A CATEDRAL DE SANTA TEREZA E SUA PRACA NO MUNICIPIO DE TEFE:
ASPECTOS RELIGIOSES E DE SOCIABILIDADE

“
"

AFRANIO PEREIRA DE OLIVEIRA




Programa de Pos-Graduagao
DO ESTADO DO Fe
AMAZONAS Interdisciplinar em

&N ‘ UEA  PPGIfE]
‘J Giéncias Humanas
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO AMAZONAS - UEA
CENTRO DE ESTUDOS SUPERIORES DE TEFE — CEST/UEA
PROGRAMA DE POS-GRADUA(}AO INTERDISCIPLINAR EM CIENCIAS HUMANAS —

PPGICH

AFRANIO PEREIRA DE OLIVEIRA

A CATEDRAL DE SANTA TEREZA E SUA PRACA NO MUNICIPIO DE TEFE:
ASPECTOS RELIGIOSOS E DE SOCIABILIDADE

TEFE - AM
2023



AFRANIO PEREIRA DE OLIVEIRA

A CATEDRAL DE SANTA TEREZA E SUA PRACA NO MUNICIPIO DE TEFE:
ASPECTOS RELIGIOSOS E DE SOCIABILIDADE

Dissertacédo apresentada ao Programa de POs-
Graduacdo Interdisciplinar em Ciéncias Humanas,
como requisito para obtencdo do titulo de Mestre em
Ciéncias Humanas pela Universidade do Estado do
Amazonas — UEA.

Area de concentracdo: Teoria, Historia e Critica da
Cultura

Linha de pesquisa: Espagos, memdrias e
configuracOes sociais

Orientadora: Prof 2. Dra. Marilia  de
Jesus da Silva e Sousa

TEFE - AM
2023



Ficha Catalografica
Ficha catalografica elaborada automaticamente de acordo com os dados fornecidos pelo(a) autor(a).
Sistema Integrado de Bibliotecas da Universidade do Estado do Amazonas.

0O48ac  Oliveira, Afranio Pereira de
A Catedral de Santa Tereza e sua praga no Municipio de
Tefé : aspectos religiosos e de sociabilidade. / Afranio
Pereira de Oliveira. Manaus : [s.n], 2023.
152 f.: color.; 29 cm.

Dissertagao - Programa de Pos-Graduagao Interdisciplinar
em Ciéncias Humanas-PPGICH/UEA - Universidade do
Estado do Amazonas, Manaus, 2023.

Inclui bibliografia
Orientador: Sousa, Marilia de Jesus da Silva e

1. Catedral de Santa Tereza. 2. Praga. 3. Tefée. 4.
Religiosidade. 5. Memoria. I. Sousa, Marilia de Jesus da
Silva e (Orient.). II. Universidade do Estado do Amazonas.
III. A Catedral de Santa Tereza e sua praca no Municipio de
Tefé.




AFRANIO PEREIRA DE OLIVEIRA

A CATEDRAL DE SANTA TEREZA E SUA PRACA NO MUNICIPIO DE TEFE:
ASPECTOS RELIGIOSOS E DE SOCIABILIDADE

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo Interdisciplinar
em Ciéncias Humanas, como requisito para obtencéo do titulo de Mestre em
Ciéncias Humanas pela Universidade do Estado do Amazonas — UEA.

Dissertacdo defendida e aprovada no dia 28 de abril de 2023.

BANCA EXAMINADORA

Prof.2. Dra. Marilia de Jesus da Silva e Sousa
Programa de P6s-Graduacdo Interdisciplinar em Ciéncias Humanas —
Universidade do Estado do Amazonas — UEA

Prof. Dr. Leandro Eustaquio Gomes
Programa de P6s-Graduacgdo em Antropologia Social - PPGAS
Universidade Federal do Amazonas — UFAM

Prof. Dr. Yomarley Lopes Holanda
Programa de P6s-Graduacdo Interdisciplinar em Ciéncias Humanas —
Universidade do Estado do Amazonas — UEA

SUPLENTES

Prof.2. Dra. Moénica Almeida de Aradjo Nogueira
Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN
Universidade federal de Pernambuco — UFPE

Prof.2 Dra. Tatiana de Lima Pedrosa Santos
Programa de P6s-Graduacdo Interdisciplinar em Ciéncias Humanas —
Universidade do Estado do Amazonas — UEA



AGRADECIMENTOS

Agradeco primeiramente a Deus pela minha existéncia, pela saide e por senti-lo sempre
presente, concedendo forcas para enfrentar e vencer os obstaculos da vida, bem como,
colocando em meu caminho, pessoas especiais que direta ou indiretamente contribuiram para o
sucesso deste trabalho.

Ao Programa de Pés-graduacao Interdisciplinar em Ciéncias Humanas (PPGICH), da
Universidade do Estado do Amazonas (UEA), por possibilitar esta formacdo e pelas
experiéncias oportunizadas ao longo de toda minha jornada académica, nesse processo coletivo
e interdisciplinar de construgao de conhecimentos e engrandecimento intelectual.

A minha orientadora, Prof.2 Dra. Marilia de Jesus da Silva e Souza, por aceitar me
orientar em meu trabalho de pesquisa e pelas contribui¢es dadas durante todo o processo
académico. As vezes advertindo-me, outras encorajando-me, mas sempre me conduzindo com
sua orientacdo e paciéncia nesta caminhada pela busca dialogal de aprendizagens.

A todos os docentes do curso (em especial aos professores que participaram diretamente
da minha formacdo) e aos funcionarios que fazem parte do Programa de P06s-Graduacao
Interdisciplinar em Ciéncias Humanas (PPGICH) da Universidade do Estado do Amazonas
(UEA), pela distincdo da qualidade técnica, profissional e amistosa de todos para com o0s
mestrandos.

Aos membros da minha Banca de Qualificacdo e Defesa, que gentilmente aceitaram o
convite, e dispuseram seu tempo para analisar e avaliar meu trabalho, contribuindo com
observacdes, orientacdes e sugestdes favoraveis a minha dissertacdo e formacdo no grau de
mestre, que foram eles: Presidente, titular Prof.2. Dra. Marilia de Jesus da Silva e Souza
(PPGICH/UEA) orientadora; Membro interno, titular: Prof. Dr. Yomarley Lopes Holanda
(PPGICH/UEA); Membro externo, titular: Prof. Dr. Leandro Eustdquio Gomes
(PPGAS/UFAM); Suplentes: Prof.2 Dra. Tatiana de Lima Pedrosa Santos (PPGICH/UEA);
Prof.2. Dra. Monica Almeida de Aradjo Nogueira (IPHAN/UFPE).

Aos colaboradores da pesquisa: a Sra. Edileusa Souza da Silva; Sra. Ana Maria de Souza
Lima; Sr. Roberto Silveira Alves da Silva; Sra. Maria Dirce Batalha Marinho; Sr. Jodo de Deus
Carvalho Barroso; Sr. Luiz de Souza Farias; Sra. Raimunda Gil Schaeken; Sr. José Altevir da
Silva; Sr. Domingues Franco de Amorim Junior e o Sr. Arthur de Souza Fonseca.

A minha mée, Antonieta Gongalves, com certeza a maior mestra da minha vida e que
nunca deixou de acreditar em mim, mesmo as circunstancias, muitas vezes, mostrando o
contrario, me ajudou a manter a fé de um vencedor.

A minha esposa companheira, amiga e incentivadora de todos os momentos, Naiandra

Ramos de Lima, “minha outra metade”.



Aos meus filhos Gabriel, Andriw, Thales e Thaliane, pela compreensdo e paciéncia
demonstradas durante o periodo da pesquisa e elaboracao do texto dissertativo.

Aos meus amigos, Prof. Dr. Yomarley Lopes Holanda, que prontamente por inimeras
vezes, em interlocucdes abertas, partilhou de seus conhecimentos e experiéncias de vida
académica, assim como pelos “insights” inspiradores que sempre surgiam de nossas discussoes
sobre a temética da pesquisa; Welner campelo, por me suprir ndo apenas com conselhos e
esclarecimentos, mas por me ajudar a construir uma base solida de amizade e companheirismo
nessa jornada que empreendemos como cientistas sociais, propensos as reflexées e mudancas
de nossa realidade e Arthur Figueira, pelo suporte técnico e pelas inimeras conversas sobre a
pesquisa, que sempre resultava em algo a mais no estudo.

As amigas, Prof2. Graciete Rolim, bibliotecaria do Instituto de Desenvolvimento
Sustentavel Mamiraua (IDSM), pelas valiosas instrucdes relativas as normas bibliograficas em
todo o tempo, sempre pronta a ouvir e a ensinar; Vanessa Gomes Borges, que nunca mediu
esforcos em colaborar direta ou indiretamente com a pesquisa, ora fazendo indicagdes acerca
dos colaboradores, ora contribuindo com algumas fontes literarias locais referentes a pesquisa
e Hilkiene Alves, arquivista responsavel pela sala de arquivos da Prelazia de Tefé, que com
toda dedicacdo, cuidado e esmero, contribuiu para que a partir dos documentos disponiveis para
consulta, sob seus cuidados, este estudo obtivesse um resultado satisfatorio.

As minhas amigas mestrandas da turma de Tefé, (PPGICH/UEA-2021-01), Andreane
do Nascimento Silva, Hilkimar Alves da Silva, Mariany Martins Santos e Poliana de Almeida
Bruno. Pela amizade e parceria nas disciplinas, projetos e eventos oportunizados ao longo da
po6s-graduacdo, bem como pelo apoio e incentivo, reciproco e verdadeiro, num ambiente de
sonhos, lutas, determinacgdes, esforgos e vitorias.

Ao0s amigos e amigas mestrandos (as) da turma de Manaus, Alex Sandro dos Santos
Monteiro, Carla Kiane da Silva Martins, Carla Silva do Carmo, Dessana Paiva de Oliveira,
Jeferson Bastos de Souza, Jodo Messias da Silva Sousa, Julia do Nascimento, Kemerson de
Souza Freitas, Lauriane Teixeira de Oliveira, Lia Mandelsberg Monteiro, Michel Albuquerque
Maciel, Pryscila Nunes Duarte de Amorim, Wendel de Holanda Pereira Campelo e a nossa
colombianinha querida Mayra Yadiva Ricardo Zuluaga. Caminhamos juntos, partilhando
nossos sonhos, objetivos e ideais, construindo saberes, durante toda uma jornada que com
certeza, marcou nossas vidas para sempre. Mesmo num curto espago de tempo, mas de maneira
intensa, foi a nossa experiéncia de maneira singular, nesta honrada academia (PPGICH/UEA)
que forma mestres para a vida.

Que em nossa continua busca pelo conhecimento e amadurecimento intelectual,

possamos levar, dessa experiéncia, um aprendizado que nos possibilite sermos cidad&os



melhores, seres pensantes e transformadores pautados na razdo dialégica e humanistica. Pois,
como afirma Cora Coralina: “Feliz ¢ aquele que transmite o que sabe e aprende o que ensina”.

A todos, 0 meu muito obrigado!



“Cada época, ¢ salva por um pequeno punhado de
homens, que tem a coragem de nao serem atuais”.

(Gilbert Keith Chesterton)



RESUMO

Esta dissertacdo realiza um estudo sobre a Catedral de Santa Tereza e sua pra¢a no municipio
de Tefé, estado do Amazonas. O enfoque da anéalise, recai sobre os aspectos religiosos e
culturais no ambito da religiosidade popular, no contexto deste municipio. Refere-se a uma
aproximacéo interdisciplinar tecida por uma interlocugdo com a Sociologia, a Antropologia,
a Geografia, a Histéria e a Filosofia, alem das vivéncias e narrativas de campo, dos
documentos literarios e da observacdo in loco. Nas Dioceses espalhadas pelo mundo, as
catedrais representam um valor sagrado para os catélicos, consistindo num lugar de encontro
e de fé, onde os fiéis relnem-se nas celebracdes especiais, realizando demonstracao de fervor
e religiosidade, enquanto que as pracas sdo locais de encontros, descontracdo, lazer e
sociabilidade entre seus frequentadores, independente do credo religioso. Consideramos que
nestes lugares, onde séo realizadas as festividades religiosas e eventos socioculturais, e onde
sdo construidos os espacos de convivéncia e fraternidade, a sociabilidade concretiza-se
culturalmente. A metodologia utilizada neste estudo segue uma abordagem qualitativa,
utilizando-se da técnica da oralidade, congregando as narrativas dos colaboradores,
complementadas por fontes secundarias, presentes nos arquivos do Seminario Apostélico Sdo
José (Prelazia de Tefé), e na Casa dos Espiritanos do Divino Espirito Santo. Utilizou-se
também, fotografias, revistas, periddicos, videos e jornais que abordam a tematica deste
estudo. Constatamos nesta pesquisa que a religiosidade é um elemento essencial, como forma
de expressdo da cultura popular tefeense, sendo um elo importante para a sociabilidade e a
preservacdo e manutengdo do patrimonio cultural, material e imaterial local. A praga da
Catedral de Santa Tereza, € um lécus de tradi¢cGes populares catélicas e ndo catdlicas, onde
também, acontece a Festa de Santa Teresa, que outrora transcendera os limites do territorio
tefeense em fama, pela sua tradicionalidade, mas atualmente perdeu muito em participacao
popular, devido ao novo contexto social. Outro evento sociocultural importante é o Festival
Folclérico, que em seus tempos aureos de beleza cultural, ocorriam no tablado festivo no
espaco da praca da Catedral de Santa Tereza, mas atualmente perdeu de certa maneira, o seu
brilho, ndo ocorrendo mais da mesma forma. Assim o estudo apresenta elementos que indicam
que a praca e a catedral se constituem como pontos de memoria e identidade histérico-cultural
do municipio de Tefé.

Palavras-Chave: Catedral de Santa Tereza; Praca; Tefe; Religiosidade; Memodria.



ABSTRACT

This dissertation conducts a study on the Cathedral of Santa Tereza and its square in the
municipality of Tefé. The focus of the analysis lies on the religious and cultural aspects within
the scope of popular religiosity, in the context of this municipality. It refers to an
interdisciplinary approach woven by an interlocution with Sociology, Anthropology,
Geography, History and Philosophy, in addition to field experiences and narratives, literary
documents and on-site observation. In Dioceses around the world, cathedrals represent a
sacred value for Catholics, consisting of a place of meeting and faith, where the faithful gather
for special celebrations, demonstrating fervor and religiosity, while squares are meeting
places, relaxation, leisure and sociability among its visitors, regardless of religious creed. We
believe that in these places, where religious festivities and socio-cultural events are held, and
where spaces for coexistence and fraternity are built, sociability is culturally concretized. The
methodology used in this study follows a qualitative approach, using the orality technique,
bringing together the collaborators' narratives, complemented by secondary sources, present
in the archives of the Sdo José Apostolic Seminary (Prelacy of Tefé), and in the Casa dos
Espiritanos do Divino Holy Spirit. We also used photographs, magazines, periodicals, videos,
newspapers, which address the theme of this study. We found in this research that religiosity
is an essential element, as a form of expression of Tefeense popular culture, being an
important link for sociability and the preservation and maintenance of the local cultural,
material and immaterial heritage. The square of the Cathedral of Santa Tereza, is a locus of
Catholic and non-Catholic popular traditions, where the Feast of Santa Teresa also takes place,
which once transcended the limits of Tefeense territory in fame, for its traditionality, but
which has currently lost much in participation. popular, due to the new social context. Another
important socio-cultural event is the Folkloric Festival, which in its heyday of cultural beauty,
took place on the festive platform in the space of the square of the Cathedral of Santa Tereza,
but which also nowadays has lost, in a way, its shine, no longer taking place in the city. same.
Thus, the study presents elements that indicate that the square and the cathedral constitute
points of memory and historical-cultural identity of the municipality of Tefé.

Keywords: Cathedral of Santa Tereza; Square; Tefé; Religiosity; Memory.
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INTRODUCAO

Em 2009, trabalhando no Centro Educacional Governador Gilberto Mestrinho
(CEGM), ap6s submeter um projeto de minha autoria, ao Programa Ciéncia na Escola
(PCE), Programa do Governo Federal, em parceria com a Fundacdo de Amparo a
Pesquisa do Estado do Amazonas (FAPEAM), Secretaria de Estado de Educacdo e
Desporto (SEDUC-AM) e a Secretaria Municipal de educacdo (SEMED). Tive a grata
oportunidade de ter meu projeto aprovado dentre centenas do interior do estado. A
pesquisa intitulava-se “Projeto Ver, conhecer ¢ Aprender”, teve a durac¢do de seis meses,
indo de junho a novembro de 2009, e possuia ainda financiamento do governo do Estado,
através da FAPEAM, pois estava voltado para o publico do Ensino Médio.

A pesquisa objetivava coletar informagdes orais dos municipes mais antigos do
lugar, bem como informacdes visuais, tipo fotografias, videos e imagens que retratassem
a historia da cidade. Através da coleta de informacdes com as pessoas entrevistadas, e no
aprofundamento da histdria local, percebi que a influéncia religiosa europeia, mesclava-
se em certa medida, com a cultura local tefeense.

Apds seis meses de pesquisa, a conclusdo do projeto deu-se na exposicdo de
estandes no auditério Canaa, juntamente com a exposicao de outros projetos do PCE. O
apice dos trabalhos do “Projeto Ver, Conhecer e Aprender”, era contar a historia do
municipio, a partir das vivéncias das pessoas, que eram em torno de 30 participantes ao
todo, de suas memorias e das mudancas dos lugares. Foram utilizadas fotografias, como
uma forma de incentivar a busca pelo conhecimento da historiografia tefeense, numa
perspectiva de aprendizagem diferente da formalidade padronizada nos livros
tradicionais.

Uma vez de posse dos materiais, arquivos visuais e gravacdes orais, que foram
coletados durante a pesquisa, tive a ideia, de transforma-los num livro, que posteriormente
pretendo publica-lo. Porém, o que me instigou na investigacao, foi o fato da histdria do
municipio estar profundamente ligada com a historia da igreja, melhor dizendo, da
Catedral e sua praca, e estas com a histéria do municipio.

Este estudo intitula-se “A Catedral de Santa Tereza e sua praca no municipio de
Tefé: aspectos religiosos e de sociabilidade”, e desenvolve-se numa abordagem que
contempla a tematica da dinamica sociocultural e religiosa, sendo o epicentro do estudo,
a Catedral de Santa Tereza e sua praca, localizada no municipio de Tefé, no estado do
Amazonas. Para tanto, procuramos dialogar com diferentes areas do conhecimento como

a Sociologia, Antropologia, Geografia, Histéria e a Filosofia, de forma a tecer uma
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reflexdo sobre o tema a partir de uma perspectiva interdisciplinar. Como diretriz do
referencial tedrico nestas areas, destacam-se alguns autores como Le Goff (2003),
Ricoeur (2007, 2019), Canclini (1998), Castells (1999), Hobsbawm & Ranger (1997),
Vilhena (1993), Galvéo (1955, 1976), dentre outros. Além de autores locais como Souza
(1983, 1996), Schaeken (1997, 2004), Pessoa (1997, 2005), Queir6z (2015), Gruyters
(2018).

O locus deste estudo, é a Catedral de Santa Tereza e sua praca. Esta pesquisa parte
de alguns pressupostos que norteiam a investigacdo. Assim sendo, levantamos algumas
questdes: 1. A existéncia da catedral na historiografia tefeense, pode ser considerado um
elo indenitério entre o tradicional e o novo? 2. Enquanto objeto sacro, pode influenciar
diretamente na vida dos municipes catélicos? 3. Pode-se dizer que a praga de Santa
Tereza, como um local de festividades socioculturais, atua como vertente geradora de
cultura em Tefé? 4. Que pontos comuns podem ser observados nas narrativas das
vivencias elencadas pelos nossos colaboradores? 5. A Catedral de Santa Tereza e sua
praca, podem ser considerados legalmente, como um patrimdnio histérico do municipio
de Tefé?

Buscando verificar esses pressupostos, adotamos a seguinte pergunta de partida
com um problema: “Qual a importancia da Catedral de Santa Tereza e sua praca no
municipio de Tefé, no contexto socioreligioso e cultural, enquanto lugar de memoria e
identidade? ” Assim, seguimos com nossa anélise procurando responder a essa indagagéo
nos capitulos seguintes, norteados por alguns objetivos.

O objetivo geral deste estudo, é analisar os elementos da religiosidade e
sociabilidade da Catedral de Santa Tereza e sua praga, bem como sua relevancia enquanto
lugar de memoria e identidade. Procurando para tanto: Descrever as principais
manifestacdes religiosas ligadas a Catedral de Santa Tereza; Identificar as manifestacoes
culturais que ocorreram/e as que ainda ocorrem na praca da Catedral de Santa Tereza e
Discutir os aspectos da religiosidade e sociabilidade, relativas a Catedral de Santa Tereza
e sua praga.

A Catedral de Santa Tereza e sua praca sdo simbolos visuais distintos no centro
da cidade, além disso, sdo alguns dos principais marcos referenciais do municipio, porém,
pouco ou quase nunca estudados no meio cientifico. Ndo existem estudos anteriores com
esta abordagem, portanto, trata-se de um estudo inédito. A catedral é também um dos

principais simbolos da a¢do missionaria catolica neste chdo, em razédo disto, este estudo
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trara contribuicGes relevantes para o avanco do conhecimento cientifico em relacéo a
questdo socioreligiosa e cultural na historiografia tefeense.

A importancia dessa investigacdo em compreender o passado e 0 presente, numa
relacdo sensivel entre os elementos socioreligiosos, se da com vistas para um
conhecimento mais profundo e abrangente na questdo histdrica, cultural e identitaria
local. Além disso, por meio deste estudo, havera subsidios tedricos e iconograficos que
poderdo contribuir para valoriza¢do, manutencgdo e preservacdo da memoria e identidade,
destes lugares. Assim, este estudo constitui-se num trabalho investigativo de grande
relevancia para a comunidade cientifica, por agregar um conteudo inédito. Este estudo,
¢ uma investigacdo de abordagem qualitativa e método etnografico, adotando
procedimentos tais como: o aprofundamento bibliogréfico, a pesquisa de campo por meio
da observacdo e realizacdo de entrevistas. Para a metodologia desta pesquisa, a
investigacdo qualitativa mostrou-se a mais apropriada. De acordo com Simdes & Garcia
(2014),

A pesquisa qualitativa se desenvolve por um método indutivo por exceléncia e
busca entender por que o individuo age como age, pensa como pensa ou sente
como sente. A complexidade de questdes desse tipo implica a opcdo pela
abordagem qualitativa (SIMOES & GARCIA, 2014, p. 99).

O método qualitativo compreende ainda algumas técnicas que podem ser
desenvolvidas no transcorrer da pesquisa como estudo de caso, pesquisa participativa,
pesquisa bibliografica, analise tematica, historia de vida, pesquisa etnografica e pesquisa-
acao. Cada uma dessas técnicas de abordagem em uma pesquisa qualitativa, apresentam
suas especificidades e dependendo de qual técnica de analise que o pesquisador for
utilizar, as formas com as quais conduzirdo as questdes interpretativas, deverao também

garantir a transparéncia do objeto. Nesse sentido, Flick (2009, p.16) declara que,

A pesquisa qualitativa usa o texto como material empirico (em vez de
numeros), parte da nogdo da construcdo social das realidades em estudos, esta
interessada nas perspectivas dos participantes em suas préaticas do dia-a-dia e
em seu conhecimento cotidiano relativo a questdo em estudo. Os métodos
devem ser adequados aquela questdo e devem ser abertos o suficiente para
permitir um entendimento de um processo ou relagdo (FLICK, 2009, p.16).

Para Ludke & Andre (2006, p.1-2), recordam que “para se realizar uma pesquisa
qualitativa € preciso promover o confrontamento entre os dados, as evidéncias, as
informagdes coletadas sobre determinado assunto e o conhecimento tedrico acumulado a
respeito dele”. Essa investigacdo ndo utilizou artificio de escolhas aleatorias, e sim, a
selecdo de individuos que eram mais propicios para a realizacdo da pesquisa, pois,

segundo Malhotra (2012), uma vez realizada por conveniéncia, procura-se selecionar
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sujeitos de forma mais favoravel, na qual o entrevistador sera mais prudente na escolha
dos elementos que constardo no seu trabalho. Pelo fato destes também terem olhares
distintos sobre o mesmo tema, tal procedimento encontra amparo em Verena Albert
(2013, p.38), quando esta pergunta “como os entrevistados viam e veem o tema em
questdo?" .Pois, a ideia é coletar relatos diversos, com olhares diferentes, uma vez que,
de acordo com Goldenberg (2004),

[...] o pesquisador entrevista as pessoas que parecem saber mais sobre o tema
estudado do que quaisquer outras. Acredita-se que essas pessoas estdo no topo
de uma hierarquia de credibilidade, isto é, o que dizem é mais verdadeiro do
que aquilo que outras, que ndo conhecem tdo bem o assunto, diriam. Na
verdade, o pesquisador ndo deve se limitar a ouvir apenas estas pessoas. Deve
também ouvir quem nunca é ouvido, invertendo assim esta hierarquia de
credibilidade (GOLDENBERG, 2004, p. 85).

Para fundamentar a analise dos conteudos Strauss e Corbin (2008, p. 73)
argumentam que “o uso sistematico de técnicas e procedimentos analiticos ajudam a dar
distancia analitica, ao fazer nossa analise, conceitualizamos e classificamos fatos, acoes
e resultados”. Pois como diz Figueiredo (2007), tais anotagdes, podem servir como
valiosas fontes de informacOes, indicacdes e esclarecimentos para interesse do
pesquisador, o que valida a confiabilidade deste trabalho, para que se possa desenvolver
a pesquisa com eficécia.

Para o0 arcabouco tedrico-metodologico desta pesquisa, realizamos o
aprofundamento bibliografico, que é um item indispensavel a qualquer investigacdo, a
partir da apuracao em livros, revistas, fotografias, periodicos jornais e artigos cientificos.
Pois “¢ fundamental um levantamento bibliografico sobre o tema, a partir da leitura de
classicos e de outros estudos contemporaneos sobre o assunto” (TRAVANCAS, 2011, p.
126). Também, foram acessados os arquivos digitais e plataformas cientificas na busca
em sites como “Google Académico”, “Scielo” e “periddicos”. O processo de sele¢dao da
busca, foi feita por leitura do resumo e/ou introducdo, por meio de palavras chave tais
como: “memoria”, “patrimdnio”, “catedral”, “religiosidade”, “sociabilidade”, “lugar” e
“simbolico”.

Conforme Morin (2015), a busca pela verdade “deve levar em consideragdo todo
conhecimento que se cré verdadeiro, toda pretensao ao conhecimento”, uma vez que, “o
conhecimento do conhecimento depende de conhecimentos cientificos multiplos e
dispersos”, a fim de se alcancar a validade do “conhecimento do conhecimento (MORIN,
2015, p. 32)”. Assim, procurando ampliarmos a visdo nesta temdtica, por meio da

verificagdo bibliografica, analisamos também, registros fotograficos obtidos no acervo do
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Seminario Apostolico Sdo José; videos, adquiridos com amigos particulares, bem como
jornais da paroquia encontrados na Casa dos Espiritanos do Divino Espirito Santo, e
revistas conservadas no acervo bibliogréafico da Prelazia de Tefé.

A pesquisa de campo, com observacdo e entrevistas, foi realizada em dois
momentos diferentes. No primeiro momento, deu-se a partir da aquisicdo de materiais
extra bibliograficos, tipo fotografias, videos, revistas e jornais, como subsidios
complementares da pesquisa adquiridos nos locais j& citados anteriormente. Num
segundo momento, tdo importante quanto o primeiro, porém ainda mais minucioso, foram
realizadas as entrevistas com um roteiro de perguntas semiestruturadas (ver apéndice), no
periodo de dezembro de 2022 a fevereiro de 2023. Conforme Apolinario (2006), nas
entrevistas semiestruturadas pode-se fazer uso de um roteiro com questdes previamente
estabelecidas, uma vez que podem surgir objecdes, empecilhos, de maneira imprevista e
que torna oportuno ao entrevistado, prover informacdes naturalmente abertas, ou seja,
espontaneas.

Todas as entrevistas foram realizadas de modo presencial, respeitando e
atendendo todos os protocolos de saude, conforme o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE). O procedimento das entrevistas baseou-se na perspectiva da historia
oral temética (MEIHY, 1998). Os instrumentos utilizados para a coleta das entrevistas,
foram: o gravador de audio em aplicativo de celular, cAmera fotografica e anotacGes no
diario de campo para registrar as nossas impressoes.

Para a realizacdo das entrevistas, ouvimos os colaboradores diretamente ligados
ao tema deste estudo e que foram escolhidos, de acordo como os seguintes critérios: Sra.
Edileusa Souza (63 anos), por ter seu ponto comercial no entorno da Catedral, e assim
poder falar de sua vivéncia e percep¢do no ambito local. Consideramos ainda sua
desvinculacdo com a Igreja também, por ser evangélica, o que pode ser considerado como
a possibilidade de um outro olhar, uma outra compreensdo com relacdo a tematica, a Sra.
Ana Maria (71 anos), pelo fato de ter feito parte do Apostolado da Oracdo na Catedral,
gue € um departamento institucional da igreja que trabalha as questBes relacionadas a
praticas como vigilias e oragdes, e realiza a coordenagdo das novenas, além de, possuir
também, uma vivéncia ao lado dos sacerdotes que trabalharam na pardquia de Santa
Tereza, durante muitos anos. O Sr. Roberto Silveira (62 anos), por ser catolico e
comerciante, cujo empreendimento esta situado no entorno da Catedral, e por ter atuado
na gestdo de alguns prefeitos que investiram na questdo cultural e na infraestrutura da

cidade, em especial no centro, onde situa-se 0 nosso epicentro de estudo. A Sra. Maria
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Dirce Batalha (71 anos), por ter sido coordenadora do Movimento de Educacgéo de Base
(MEB) e ter participado da organizacdo dos primeiros Festivais Folcldricos de Tefé. O
Sr. Jodo de Deus (52 anos), por ser um servidor publico do Estado, e um ex-catélico, o
que conduz novamente a ideia de diversidade de pensamento sobre essa tematica. O Sr.
Luiz de Souza (64 anos), selecionado por ser comerciante autbnomo, ndo—catélico e
nordestino, que estd ha 22 anos residindo e trabalhando em Tefé no entorno da catedral,
e também pelo fato deste, possuir uma vivencia de vendedor ambulante nos municipios
interioranos, tal qual os antigos marreteiros® no festejo de Santa Tereza. A Senhora
Raimunda Gil (76 anos), € escritora e membro da Associacdo dos Escritores do Amazonas
(ASSEAM), e conviveu com as irmas Franciscanas Missionarias de Maria (FMM),
conhecendo de perto o trabalho religioso e sociocultural na Prelazia de Tefé. O Sr. José
Altevir (60 anos), atual bispo da Prelazia de Tefé, sendo o mentor e dirigente espiritual
catélico da cidade, e como tal, responsavel também pela Catedral e sua praca. O Sr.
Domingues Franco (54 anos), por ser o atual Subsecretario de Cultura do municipio, e
filho de Domingos Franco de Amorim, o popular “seu Moreno”. O Sr. Arthur de Souza
Fonseca (26 anos), Secretario Municipal de Turismo, Comércio e Industria do municipio,
da atual gestdo, que estd engajado nas questdes municipais referentes ao turismo e
paralelamente & cultura, o que o habilita a ser um dos colaboradores deste estudo,
perfazendo um total amostral de dez colaboradores.

Importante destacar que o bispo, os trés comerciantes e o servidor publico, foram
escolhidos por mim para as entrevistas, porém, a professora aposentada, a ex-
coordenadora do MEB, o Secretario municipal de turismo, o Subsecretario municipal de
cultura, e a presidente da ASSEAM, foram indicacdes? que tive ao longo do percurso, e
o critério de exclusdo foi ndo ter entre os participantes das entrevistas, nenhum membro
menor de dezoito anos.

Foi elaborado um roteiro de perguntas com dez questdes, divido em trés blocos de
interesse a fim de alcancar o objetivo da pesquisa. As trés primeiras questdes visam

conhecer o que os entrevistados pensam acerca da influéncia religiosa no municipio de

1 Os marreteiros sdo vendedores ambulantes que trabalham vendendo seus artigos, geralmente nas festas
interioranas, em barracas improvisadas, durante as noitadas da festividade do lugar, migrando para outros
lugares, onde hé festejos, cumprindo um roteiro de festas. Até o ano de 2009, ainda se via estes vendedores
nas festividades tefeenses, em especial, no festejo de Santa Tereza, porém, atualmente, com uma nova
conjuntura, ja ndo se vé mais esses comerciantes nestas festividades.

2 Vanessa Borges Gomes enfermeira do Hospital Regional de Tefé, a qual possui conhecimento pessoal
para com os colaboradores (ras) por esta indicados.
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Tefé. As outras trés questdes levantam informacdes de teor particular e funcional dos
envolvidos na pesquisa. As quatro ultimas questdes objetivam compreender os efeitos da
influéncia da Catedral e seu espaco, bem como as transformacfes estruturais e de
sociabilidade ocorridas no entorno do prédio, levando em conta o tempo de vivéncia dos
interlocutores.

Em se tratando das entrevistas semiestruturadas, Thompson (1992), argumenta o
seguinte, “a voz consegue, como nenhum outro meio, trazer o passado até o presente”
(THOMPSON, 1992, p.334). Neste trabalho, as entrevistas orais semiestruturadas e em
profundidade, tiveram a duracdo média de 1h30min a 2h0Omin. Segundo Bourdieu
(1995), é vélido e eficaz colhermos as narrativas de um mesmo participante quantas vezes
forem necessarias, para um melhor desempenho investigativo. Tal procedimento
possibilitou ainda um adensamento maior da pesquisa pela via presencial, uma vez que,

nas palavras de Leitdo (2021), é:

No contato face-a-face, o pesquisador tem a seu dispor todas as informacdes
(verbais, ndo-verbais e contextuais), tanto para melhor conduzir a interacéo,
quanto para perceber sutilezas expressas pelo entrevistado. O contato face-a-
face, com interacdo em linguagem oral, favorece ainda a fala espontanea e
menos sujeita a censura (mais presente em contatos que utilizam a linguagem
escrita como meio de comunicagio) (LEITAO, 2021, p. 8).

As diferentes perspectivas narradas pelos participantes, nos proporcionou uma
garantia em dar significado social aquelas experiéncias vividas por eles. E o cordel
escolhido para desenrolar o didlogo, foi por meio da chamada “anélise do discurso”, pois
de acordo com a observacdo de Tax (2019), o elenco de colaboradores nesta pesquisa,
ndo sdo meros elementos dos quais 0 pesquisador lanca méo para aprofundamento ou
conhecimento individual, mas sim, sujeitos no processo e do processo. De acordo com
Ricoeur (2019),

[...] a estrutura do discurso deve ser analisada enquanto “estrutura de sentido”,
e ndo como estrutura sistematica linguistica. Pois “a nogio de fala, enquanto
acontecimento, fornece a chave para a transicdo de uma linguistica do codigo
para uma linguistica da mensagem (RICOEUR, 2019, p. 24).

Na visdo de Ricoeur (2019), o discurso tem uma estrutura propria, mas ndo é uma
estrutura no sentido analitico do estruturalismo, isto é, como um poder combinatorio
baseado nas oposicOes prévias de unidades discretas. Dessa maneira, segundo Orlandi
(2020), o que se almeja, € mostrar como um discurso funciona produzindo efeitos de
sentidos. Para Fairclough (2016), o “discurso € uma pratica, ndo apenas de representagao
do mundo, mas de significagdo do mundo, constituindo e construindo o mundo em
significado” (FAIRCLOUGH ,2016, p. 95).

22



Assim, pode-se concluir que toda formacéao discursiva determina o que pode ou
ndo ser dito, a partir de uma certa formag&o social e de um contexto socio historico
(ARDENGHI, 2013). De acordo com Magalhaes (2017), sé havera um entendimento por
meio da relacao do discurso com contexto social, pois a analise sera melhor observada no
ambito da contextualizacdo das dimensdes sociais.

Assim, o trabalho foi estruturado em trés capitulos. No primeiro capitulo,
intitulado “Cultura e Religiosidade Popular a luz do Concilio Vaticano II”’, procuramos
analisar os conceitos de cultura e religiosidade popular, percorrendo as constituicoes,
decretos e declaracdes, provenientes do Concilio Vaticano I, para possiveis
compreensdes dessas concepgdes, nuangadas por ideias e habitos advindos do
cristianismo catolico. Porém, abordamos ainda, a cosmovisao do caboclo amazénico, em
relacdo a sua religiosidade popular, embasado em tedricos como Galvéo (1955, 1976),
Maués (2005) e Conceicdo (2012). Este capitulo, tem como objetivo, descrever as
principais manifestacdes religiosas ligadas a Catedral de Santa Tereza, analisando alguns
conceitos de Tradicdo e Memoria, referenciados teoricamente nos autores: Hobsbawm &
Ranger (1997), Ricoeur (2007) e Canclini (1998), fazendo ainda uma breve apresentacao
da cidade de Tefé — AM, refletindo acerca da bagagem religiosa dos costumes, no
arcabouco religioso trazidos pelos Jesuitas, Carmelitas e Espiritanos, que cunham a
tradicdo e a memdria tefeense.

No segundo capitulo, cujo titulo chama-se “Construindo Sociabilidades: a
Catedral de Santa Tereza como condi¢do de Lugar”, buscamos trabalhar o segundo
objetivo, procurando identificar as manifestacGes culturais que ocorreram /e as que ainda
ocorrem no espaco da praca da Catedral de Santa Tereza. Partindo de uma anélise sécio
espacial de “lugar”, conceituando este termo, distinguindo-o da concepgao de “espago”.
Também procuramos dialogar com os conceitos de Historia / Identidade, na visdo dos
tedricos Le Goff (2003), Ricoeur (2007, 2019), e Castells (1999). Concluiremos essa
segunda parte do capitulo, harmonizando os termos Identidade e Memoria, a partir da
origem e do apogeu do Festival Folclorico de Tefé, antes realizado em frente a Catedral
de Santa Tereza, ou seja, na sua praga.

No capitulo trés, denominado “A Catedral de Santa Tereza e sua Praga: aspectos
da religiosidade e sociabilidade”, procuramos atender ao terceiro objetivo especifico, nos
propondo a discutir os aspectos da religiosidade e sociabilidade, relativas a Catedral de
Santa Tereza e sua praca, inicialmente abordando a questdo historica, refletida na acdo

missionaria dos sacerdotes catélicos, fazendo referéncia a iniciativa inédita de Monsenhor
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Barrat (que foi o primeiro bispo Apostolico de Tefé), em idealizar a construcdo da
Catedral de Santa Tereza, agregando em seu espago a praca. Por fim, destacamos o
desenvolvimento do ndcleo urbano da cidade de Tefé, e procuramos ainda estabelecer
uma correlacdo entre a iconografia e os depoimentos orais coletados nesta investigacao
com as narrativas dos colaboradores entrevistados que percorrem todo o contetdo textual
desde o primeiro ao terceiro capitulos, a fim de ajudar a nortear a construcdo basilar de
significados referente a este estudo.

Dessa forma, € possivel afirmar que ha uma interacdo embrionéaria entre os
elementos da religiosidade e da sociabilidade tefeense, tendo como palco de uma
convergéncia memorial, a Catedral de Santa Tereza e sua praga. Tal qual a questéo das
festividades cristds religiosas, descritas na primeira parte deste trabalho, ha ainda as
manifestacBes culturais que por vezes ocorrem na praca Santa Tereza. Nos capitulos
seguintes, identificaremos essas manifestacdes religiosas e socioculturais, buscando

responder a questdo central do estudo.
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CAPITULO 1
1. CULTURA E RELIGIOSIDADE POPULAR A LUZ DO CONCILIO
VATICANO I

A religido tem um papel importante na formacdo de comunidades e identidades
coletivas. Segundo Vilhena (1993), a religido é uma importante forma de expressdo da
cultura popular e pode contribuir para a formacéo de uma identidade coletiva a partir de
praticas, simbolos e valores compartilhados por uma comunidade. Nesse sentido, a
religido pode ser entendida como uma forma de construir uma identidade coletiva a partir
da fé e da crenca em valores e principios compartilhados.

A religido também pode ser um elemento importante na construgdo de espagos e
praticas coletivas, como destaca Vilhena (1993). A construcdo de templos e a realizagdo
de cerimonias e rituais podem ser formas de criar espacos de convivéncia e de
solidariedade entre os membros de uma comunidade, além de ser uma forma de expressédo
da cultura e da identidade coletiva.

Além disso, a religido pode ter um papel importante na formacéo de identidades
coletivas em contextos de pluralidade cultural, como destaca Canclini (1998). Em
contextos de globalizacdo e de culturas hibridas, a religido pode ser um elemento de
identidade e de diferenciacdo entre as comunidades locais, contribuindo para a formagao
de identidades coletivas mais fortes e duradouras.

O Concilio Vaticano Il, realizado entre 1962 e 1965, teve como objetivo principal
a modernizacdo da Igreja Catdlica, sua aproximacdo com os fiéis e a renovacao litdrgica.
Em meio a essas mudancas, a relagcdo entre a cultura e a religiosidade popular ganhou
destaque e foi abordada de forma mais aberta e inclusiva. Também teve como objetivo
promover uma renovacdo na Igreja Catdlica e estabelecer um didlogo mais aberto e
inclusivo com a sociedade moderna. Nesse contexto, a cultura e a religiosidade popular
ganharam destaque como elementos fundamentais na construgéo da identidade coletiva e
na promogao da fé entre os fieis.

Segundo Vilhena (1993), o Concilio Vaticano Il teve como uma das principais
propostas a valorizacgao da cultura e da religiosidade popular, reconhecendo a valorizagdo
desses elementos na construcdo da identidade coletiva e na transmissdo da fe. A
valorizagéo da cultura popular permitiu uma maior aproximacéo da Igreja Catdlica com
as comunidades locais, estabelecendo um didlogo mais aberto e inclusivo com os fiéis.

Nesse sentido, a religiosidade popular é vista como uma forma de expressao

cultural que envolve praticas, crengas e valores transmitidos de geracdo em geragéo, e

25



que se manifesta em diversas celebracdes e festividades religiosas. Segundo Le Goff
(2003), a religiosidade popular ¢ uma forma de resisténcia cultural, permitindo que as
comunidades locais resistam a homogeneizagao cultural imposta pela globalizacéo.

A valorizacgdo da cultura e da religiosidade popular também envolve a preservagéo
das tradicdes e da memoria coletiva. Segundo Hobsbawm & Ranger (1997), as tradicdes
sdo inventadas e reinventadas a partir de elementos do passado, mas sdo moldadas de
acordo com as necessidades do presente. A memoria coletiva, por sua vez, é um elemento
fundamental na construcdo da identidade coletiva, sendo moldada pelas experiéncias,
tradicdes e valores culturais locais.

Assim, a valorizagdo da cultura e da religiosidade popular requer a preservagédo
das tradicdes e da memdria coletiva como elementos fundamentais na construcdo da
identidade coletiva e na promoc¢do da fé entre os fiéis. Segundo Vilhena (1993), a
valorizacdo da cultura popular deve ser feita de forma a garantir a sua continuidade e
renovacgdo, permitindo que as comunidades locais se reconhecam como parte de uma
tradicdo cultural Gnica e marcante.

No entanto, a valorizacdo da cultura e da religiosidade popular também enfrenta
desafios, como a influéncia da midia de massa e da globalizacdo, que muitas vezes
enfraquecem ou destroem elementos culturais locais em favor de uma cultura globalizada
e homogénea. Segundo Hobsbawm & Ranger (1997), as tradi¢cGes locais podem ser
ameacadas por uma cultura de massa que busca impor um estilo de vida padronizado e
uniforme.

Assim, é importante que a Igreja Catélica e a comunidade local trabalhem em
conjunto para preservar a cultura e a religiosidade popular, valorizando as tradigdes e
memorias coletivas como elementos fundamentais da identidade e da diversidade
cultural. Isso pode ser feito por meio de investimentos em infraestrutura, educacédo
patrimonial e cultural, e incentivo a participacdo ativa da comunidade nas celebracGes
religiosas e culturais, promovendo a valorizagdo e a continuidade das tradi¢fes locais,
como aponta a perspectiva de um de nossos colaboradores acerca do Festejo de Senta

Teresa:

Eu sei que o festejo movimentou a cidade a décadas atras, e que vinha gente
de todas as localidades do Amazonas pra participar [...] o festejo eu vejo dessa
forma, dessa forma socioldgica que é uma forma de aproximar o povo ou seja,
a populacdo de um entorno de uma igreja, das atividades da igreja tanto que a
populacédo tinha de estar mais préxima das pessoas que organizavam tudo. A
diretoria ou a cUria, né, digamos assim também, tinha de alegrar da sua palavra
mais a gente, de uma forma mais divertida mais leve né com mdsicas, com
comida, com dangas, com tudo mais o festejo de Santa Teresa, ele resume todos
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os grandes festejos religiosos catélicos que Tefé tem [...] ndo somente isso,
como a movimentagdo catélica na cidade, capitaneado pelo devoto de Santa
Teresa Nossa...padroeira, foi 0 que por muitos anos movimentou a cidade, pela
cidade ser menor. Naquela época faltava ainda uma vida social, e acredito
sabiamente que esse festejo deveria voltar a ser uma reunido com a
comunidade (A. FONSECA, 26 anos, 19/02/2023).

Desta forma, a valoriza¢do da cultura e da religiosidade popular a luz do Concilio
Vaticano Il, é um tema relevante para a compreensdao da identidade coletiva e da
promocao da fé entre os fiéis. A valorizacao da cultura popular e da religiosidade popular
envolve a preservacéo das tradi¢des e da memoria coletiva, como elementos fundamentais
na construcdo da identidade coletiva e na promocgéo da sociabilidade e da convivéncia
entre os moradores locais. A preservacao da cultura e da religiosidade popular enfrenta
desafios, mas, é importante que a Igreja Catolica e a comunidade local trabalhem juntas
para garantir a continuidade e renovagdo desses elementos culturais, promovendo a
diversidade cultural e a identidade coletiva local.

De acordo com Vilhena (1993), a religiosidade popular é um conjunto de
manifestacdes que expressam a fé do povo, e muitas vezes essas praticas sdo consideradas
como supersticdo pela hierarquia da Igreja. Durante o Concilio Vaticano 1l, houve uma
maior valorizacdo dessas praticas, reconhecendo a sua importancia na vivéncia da fé e na
cultura de um povo.

No entanto, as mudancas propostas pelo Concilio ndo foram unanimes e geraram
debates dentro da Igreja. Alguns setores da Igreja resistiram as mudancas, argumentando
que elas poderiam descaracterizar a tradicado e a identidade catolicas. Segundo Hobsbawm
& Ranger (1997), a tradi¢cdo é uma construcao social e historica e ndo algo imutavel.

A partir dessa valorizacdo da cultura popular, Telles (2010) destaca o grande
valor da preservacdo do patriménio cultural material e imaterial. O patriménio cultural é
um legado da histdria e da cultura de um povo, e sua preservacdo é importante para a
valorizagdo da identidade e da diversidade cultural.

A religiosidade popular € um conjunto de praticas religiosas que expressam a fé e
a espiritualidade de um povo, e é marcada por uma grande variedade de manifestagdes
culturais. De acordo com Vilhena (1993), a religiosidade popular € uma forma de viver a
fé de forma simples e auténtica, e, muitas vezes é vista como uma alternativa a rigidez e
formalidade da religido oficial.

Entre as principais caracteristicas da religiosidade popular estdo a devocao a

santos e virgens, as procissdes, as romarias e as novenas. Essas praticas religiosas séo
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muitas vezes acompanhadas de canticos, dancas, festas e comidas tipicas, o que reflete a
relagdo entre a religiosidade popular e a cultura de um povo.

Segundo Vilhena (1993), a religiosidade popular é marcada por uma grande
proximidade entre os fiéis e 0s santos, que sdo Vvistos como protetores e intercessores
junto a Deus. As imagens dos santos sdo valorizadas e muitas vezes sdo consideradas
milagrosas, o que reforga a crenga na sua intercessao divina.

As romarias e as procissdes sdo outras caracteristicas marcantes da religiosidade
popular. Elas consistem em peregrinacdes a locais sagrados, como santuarios e igrejas, e
sdo acompanhadas de cantos e oracGes. As romarias muitas vezes tém um carater
penitencial, e os fiéis caminham grandes distancias em busca de perddo ou de gracas
divinas.

As novenas também sdo uma forma de expressdo da religiosidade popular. Elas
consistem em nove dias de oracdes e devogdo a um santo ou uma virgem, e Sdo
acompanhadas de novenas cantadas, em que os fi€is se relinem para cantar e rezar juntos,

0 que é uma parte muito vivida nas memorias do festejo de Santa Teresa.

Eu nasci em Tefé, me criei em Tefé, eu me lembro muito bem da nossa festa
de Santa Teresa, né, aqueles quinze dias, que antes eram quinze dias de arraial,
da participagdo de todo o povo aqui da cidade, entdo era uma participacdo
muito ativa, o povo colaborava, [...] e sempre teve em festa, né, e todos
colaboravam para os arraiais, cada noite tinham os patrocinadores [...] que
justamente participavam diretamente (M. MARINHO, 71 anos, 30/12/2022).

Outra caracteristica marcante da religiosidade popular é a devo¢do a Nossa
Senhora. Segundo Vilhena (1993), a devocao a Nossa Senhora é uma forma de expressdo
da maternidade divina e reflete a importancia da figura feminina na religiosidade popular.
A festa de Nossa Senhora Aparecida, padroeira do Brasil, € um exemplo de como a
devocdo mariana é valorizada na religiosidade popular.

E importante destacar também que a religiosidade popular ¢ a sua capacidade de
se adaptar e se renovar ao longo do tempo. Para Vilhena (1993), as praticas religiosas
populares séo fruto de um processo historico de construcdo e transformacéo, que reflete
as mudangas sociais e culturais de um povo.

Durante o Concilio Vaticano I, a Igreja Catolica reconheceu o papel fundamental
da religiosidade popular na vivéncia da fé e na cultura dos povos. A partir desse
reconhecimento, houve uma valorizacdo das praticas religiosas populares e uma
aproximac&o entre a hierarquia da Igreja e os fiéis. No entanto, a religiosidade popular

ainda enfrenta resisténcias e preconceitos por parte de setores mais conservadores da
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Igreja e da sociedade em geral. Segundo Castells (1999), a identidade religiosa e cultural
é um campo de disputa, em que diferentes grupos tentam impor suas visoes e valores.

Nesse sentido, a preservacao da religiosidade popular como patrimdnio cultural
requer uma reflexdo critica sobre as mudancas culturais e suas implicacdes, como destaca
Fernando (2021). A valorizacdo da religiosidade popular como parte da cultura e da
identidade de um povo é importante para a promocdo da diversidade cultural e da
tolerancia religiosa.

Durante o Concilio, a hierarquia da Igreja reconheceu o valor fundamental da
religiosidade popular na vivéncia da fé e na cultura dos povos. Segundo Vilhena (1993),
o Concilio defendeu a necessidade de uma adaptagdo da liturgia as diferentes culturas e
realidades locais, 0o que acabou influenciando uma maior valorizagdo das praticas
religiosas populares.

Além disso, o Concilio também reconheceu a dimenséo da participacéo dos leigos
na vida da Igreja e a necessidade de uma maior abertura ao didlogo inter-religioso.
Conforme Vilhena (1993), essas mudangas acabaram influenciando uma maior
valorizacdo da religiosidade popular como expressdo da fé e da cultura dos povos.

Dessa maneira, as mudancgas propostas pelo Concilio ndo foram unanimes e
geraram debates dentro da Igreja. Alguns setores da Igreja resistiram as mudancas,
argumentando que elas poderiam descaracterizar a tradicdo e a identidade catdlicas.
Segundo Hobsbawm & Ranger (1997), a tradicdo é uma construcdo social e historica e
ndo algo imutavel.

Nesse sentido, a influéncia do Concilio Vaticano Il na religiosidade popular pode
ser vista como um processo de abertura e valorizacdo das préticas religiosas populares,
mas também como um campo de disputa entre diferentes visdes e valores. A preservacao
da religiosidade popular como patriménio cultural requer uma reflexéo critica sobre as
mudancgas culturais e suas implicacdes, como destaca Fernando (2021).

A valorizacdo da participacdo dos leigos na vida da Igreja pode ser vista como
uma forma de reconhecer a magnitude da religiosidade popular como expressao da fé e
da cultura dos povos. As praticas religiosas populares sdo muitas vezes fruto da
criatividade e da devocéo dos fiéis, e a sua valorizagdo pode contribuir para uma maior
participacao dos leigos na vida da Igreja.

Além do mais, a influéncia do Concilio Vaticano Il na religiosidade popular pode
ser vista em termos de uma maior abertura ao didlogo inter-religioso. Segundo Vilhena

(1993), o Concilio defendeu a necessidade de um dialogo aberto e respeitoso com outras
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religies, o que acabou influenciando uma maior valorizacdo da diversidade religiosa e
cultural.

Porém, a influéncia do Concilio Vaticano Il na religiosidade popular pode ser vista
em termos de uma maior resisténcia por parte de setores mais conservadores da Igreja. A
resisténcia as mudancas propostas pelo Concilio pode refletir a preocupacdo com a
preservacao da tradicdo e da identidade catdlicas, mas também pode representar uma
forma de resisténcia as mudancas culturais e sociais.

A valorizacdo da diversidade religiosa e cultural pode contribuir para uma maior
tolerancia religiosa e para uma maior compreensdo das diferentes expressoes da fé. A
religiosidade popular, como expressédo da cultura e da espiritualidade de um povo, pode
ser vista como um exemplo dessa diversidade e como um campo fértil para o dialogo
inter-religioso.

Além das mudancas doutrindrias e litdrgicas, o Concilio Vaticano Il também teve
impactos significativos na estrutura e organizacdo da Igreja Catolica. O papel e a
autoridade dos bispos foram fortalecidos, e a criacdo de novas estruturas de colaboragédo
entre as dioceses e as conferéncias episcopais foram promovidas. Essas mudancas tiveram
como objetivo fortalecer a unidade da Igreja e promover uma maior participacdo dos
bispos no processo de tomada de decis&o.

No entanto, deve-se levar em conta que a formacéo da vida religiosa do caboclo
amazonico é muito mais complexa e ultrapassa as muitas variagdes do cristianismo, bem
como ainda, as religides de matrizes africanas, pois segundo Eduardo Galvdo®, em seu
livro chamado Santos e visagens: um estudo da vida religiosa de It4, Baixo Amazonas,
“os elementos amerindios que integram a religido do caboclo derivam dos povos que
habitavam o vale anteriormente a expansio dos portugueses” (GALVAO, 1955, p. 7).

Conforme o autor, essas sociedades, descritas por Julian Steward* como “Sociedades do

3 A pesquisa sobre a vida religiosa do caboclo amazonico, desde um ponto de vista antropoldgico, sublinha
Maués, deve tributos a Eduardo Galvéao. Oriunda de uma extensa pesquisa de campo realizada na cidade
de Gurupa, regido do Baixo Amazonas, em 1948, sob a orientagdo de Charles Wagley, professor da
Universidade de Columbia, a obra Santos e Visagens, de Eduardo Galvdo, foi publicada em 1955, sob a
forma de livro, depois de ter sido apresentada como tese de doutoramento, ao Departamento de
Antropologia da Universidade de Columbia, Nova York, cujo titulo original é: The Religion of Amazon
Community: A Study in Culture Change. O prefacio a segunda edicao do livro, escrito pelo proprio autor,
traz uma adverténcia que procura distinguir sua obra da maioria dos estudos até entdo reconhecidos
(CONCEICAO, 2012, p. 300-301).Do ponto de vista antropoldgico, quem primeiro estudou a questéo da
diversidade religiosa do caboclo amazonico foi Eduardo Galvéo, que constitui um marco nesses estudos,
com dois trabalhos de importancia fundamental: um pequeno artigo intitulado “Vida religiosa do caboclo
da Amazonia”, publicado em 1953, e um livro, resultado de sua tese de doutorado, Santos e visagens: um
estudo da vida religiosa de It4, publicado em 1955 (MAUES, 2005, p. 259).

4 Steward, 1947, p. 100.

30



tipo de floresta tropical”, sdo sociedades que nao possuem uma estrutura de classes, €
estdo organizadas primariamente em torno de familias extensas ou de linhagens. De

acordo com Galvao (1955),

Na religido observa-se a auséncia de rituais complexos, sendo relativamente
poucas as cerimdnias comunais. A pajelanca destina-se a cura de doengas € a
pratica de feiticaria, serve a fins individuais. Embora essas semelhancas, as
sociedades da floresta tropical, distinguiam-se umas das outras, por
imprimirem maior ou menor énfase nesses diferentes aspectos culturais. A
diversificacdo é mais acentuada nos elementos que se podem considerar
secundarios ou acessorios (GALVAO, 1955, p. 7).

Segundo o autor, a maioria das crencas ndo catélicas do caboclo amazonico,
deriva do ancestral amerindio. No entanto, elas foram influenciadas e modificadas num
processo hibrido, o qual ele vai chamar de “amalgamagdo”, com outras de origem ibérica
e mesmo africanas. Para ele, “a integragdo dessas crengas no corpo da moderna religido
do caboclo, ndo assumiu, porém, a forma de "sincretismo" que se observa nos cultos afro-
brasileiros  de algumas regides do pais” (GALVAO, 1955, p. 7), ao contrario das
manifestacdes religiosas dos povos sul-americanos, onde ha predominéancia da influéncia
espanhola, 0 mesmo néo se observa na religido do caboclo, melhor dizendo, aquela intima

e acentuada integracdo entre as praticas catdlicas e indigenas. Para Galvao (1976),

tinha como fato inconteste o seguinte: o caboclo amaz6nico é antes de tudo
catélico. A expressdo religiosa de um povo, independentemente de suas
motivagdes psicoldgicas, mostra de modo mais evidente em suas institui¢ées
as influéncias de causas de origem social e historica. Portanto, ao observar a
vida religiosa de It4 (nome ficticio dado a cidade de Gurupd) percebeu que o
catolicismo do caboclo amazdnico era acentuadamente marcado pela devogéo
aos santos padroeiros da localidade e reduzido a um nimero de santos de
devocdo identificados & comunidade daquele local. Muito embora fizesse
referéncia a uma espécie de catolicismo popular do Norte brasileiro, ao buscar
as singularidades das expressdes religiosas de Ita, reconhecia que tais
singularidades ndo estavam plenamente reveladas naquelas manifesta¢es do
cristianismo ibérico, mas antes na forte influéncia das crencas e praticas
amerindias (GALVAO, 1976 apud CONCEICAO, 2012, p. 301-302).

Conforme dito anteriormente, para Eduardo Galvdo, a influéncia amerindia
provém de uma ancestralidade, pré-Cabralina, mostrando-se muito forte e alicergada nos
costumes e crencas locais, pois ela traduz-se na cosmovisdo do caboclo, ndo de forma
homogénea, diferenciando-se apenas geograficamente no vale amazonico, em relagéo as
crengas e préaticas religiosas de origem europeia ou afro-brasileira. Segundo Galvéo

(1955),

entre essas crengas locais registramos as que se referem aos curupiras,
descritos a semelhanca de caboclinhos que habitam a mata; aos anhagas,
“visagens”, de fala regional, que ora surgem sob a forma de um passaro, ora
como veados de olhos de fogo, ou como simples aparicdo sem aspecto
definido; & cobra grande, que aparece comumente como uma sucuriju de
grande porte, mas que também pode mostrar-se sob a aparéncia de um “navio
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encantado”; ao matintaperera, outra “visagem” que se identifica por um
passaro negro, seu xerimbabo; aos botos, que se acredita sejam encantados e
possam se transformar em seres humanos; [...] aos companheiros de fundo,
“encantados” que habitam o fundo dos rios e igarapés; as maes de bicho,
entidades protetoras da vida animal e vegetal. Além desses, cuja caracterizagao
é bastante definida, existem outros sobrenaturais a que o caboclo denomina
genericamente de “bichos visagentos”, em geral associados a um acidente
natural, o rio, 0 igarapé, ou um trecho da mata. Destaca-se ainda a crenca na
panema, forca magica que incapacita o individuo para a realizacdo de suas
empreitadas, cuja fonte se atribui a mulheres gravidas ou menstruadas; a
pajelanca que redne todo um complexo de praticas magicas e baseia-se no
poder de determinados individuos, os pajés, sobre as diferentes classes de
sobrenaturais, que utilizam para a cura de doengas e para a feitigaria; e o uso
de rezas ou formulas magicas para uma infinidade de propésitos (GALVAO,
1955, p. 5-6).

No trabalho de campo, realizado na regido do Salgado, no nordeste paraense, 0
antrop6logo Raymundo Heraldo Maués®, observou que em algumas casas, inclusive nas
dos pajés, existiam oratdrios com varias imagens de santos. E que diante dessas imagens,

os devotos faziam suas oraces. Em sua pesquisa, 0 antropdlogo constatou o seguinte:

Alguns informantes dizem que é mais importante orar diante das imagens de
seus santos particulares do que ir as igrejas assistir a missas e outras cerimonias
publicas patrocinadas pelos sacerdotes ou pelas diretorias de festividades.
Nesse sentido, todos os chefes de familia sdo, de alguma forma, “donos de
santo” (MAUES, 2005, p. 268).

Eduardo Galvao, sustenta que no vale do Amazonas, o pajé é um bom catolico,
mas ele ndo mistura suas praticas com aquelas da Igreja. “A "pajelanga" e o culto dos
santos sdo distintos e servem a situagdes diferentes. Os santos protegem a comunidade e
asseguram o bem-estar geral ” (GALVAO, 1955, p. 6), enquanto que os “bichos
visagentos”, ndo recebem qualquer culto ou devocado, "A atitude do caboclo ¢ de evita-
los tanto quanto possivel ou de recorrer a técnicas de imunizacéo ou de neutralizacéo de
seus poderes malignos” (GALVAO, 1955, p. 6). No caso dos santos, seus favores e sua
protecdo obtém-se através de promessas e oracdes que propiciam sua boa vontade. No
entanto, para o caboclo amazdnico, ndo ha uma distin¢cdo destes, como sendo forcas

opostas, mas para ele, “[...] 0s santos e 0s bichos visagentos séo entidades de um mesmo

5 Raymundo Heraldo Maués, tal como o Eduardo Galvdo da obra Santos e Visagens, concentra suas
atengdes na religido. Ja em sua dissertagdo de mestrado, defendida em 1977, na UnB, intitulada Ilha
encantada: medicina e xamanismo numa comunidade de pescadores e que veio a ser publicada em 1990, o
antropdlogo paraense deixou-nos as evidéncias daquilo que seria o0 seu longo percurso investigativo até os
dias atuais: dar a devida atengdo aos multiplos aspectos da vida religiosa cabocla, pois de 1975 a 1976,
Heraldo Maués, no municipio de Vigia, na regido do salgado, litoral do nordeste paraense, desenvolveu
varias pesquisas. Ao investigar 0s usos e 0 exercicio da medicina popular e das praticas xaméanicas pelos
moradores da povoagdo de Itapud, Heraldo Maués percebeu que embora a religido dominante fosse o
catolicismo, majoritariamente, o corpus das crencas daquela populacdo estava voltado para a chamada
pajelanca. Na superficie, a dominante crenca catdlica; na profundidade, a pajelanca (MAUES, 1990, p. 32-
33 apud CONCEICAO, 2012, p. 304).
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universo” (GALVAO, 1955, p. 7). A pajelanga, portanto, se distingue do culto dos santos
e servem a situagOes diferentes, destinando-se a cura de doencas e a pratica de feiticaria,

direcionada para fins individuais. De acordo com o autor de “Santos e visagens”,

Na Amazonia, o contato entre europeus e indigenas ndo resultou na adogao e
assimilacdo gradual pelo indio de elementos culturais do Velho Mundo.
Sociedades tribais desapareceram rapidamente, sendo sua populacgéo absorvida
pelos centros coloniais. A cultura do aborigene influenciou a cultura mameluca
que tomava forma, mas foi mantida a orientacdo pelo padrdo europeu. O
sistema religioso que se desenvolveu como parte dessa cultura em formacéo
teve seus elementos basicos no catolicismo ibérico do século XV1, acrescidos
de outros, indigenas, principalmente tupis, modificados em sua amalgamacao
e desenvolvimento pelas condi¢cBes particulares do vale amazénico
(GALVAO, 1955, p. 9).

Para Galvao (1955), as integracbes dos elementos religiosos dependeram de
fatores diversos, porém especificos ao ambiente amazénico, uma vez que esse processo
se deu de modo desigual, e também por etapas. O autor chega a listar, por exemplo, o0s
recursos econdémicos da floresta tropical, a organizacgao das sociedades tribais, as técnicas
primitivas de exploracdo do meio, a influéncia dos missionarios, o carater do catolicismo
ibérico em confronto com a ideologia do aborigene, e ainda a imersdo e o
desenvolvimento das caracteristicas da sociedade mestica de indios e brancos, que deu
forma a atual sociedade rural contemporéanea e suas crencas. Segundo Maués (2005), a
todas essas crencas, correspondem préaticas que se traduzem em formas de cultos, festas
e rituais,

0s pajés, entretanto, de modo geral, consideram suas crengas e praticas como
parte integrante do catolicismo que praticam, ndo se considerando como
sacerdotes de um novo culto, ou um culto concorrente do catolicismo. Um
deles, o principal pajé de Itapud, na época em que fiz meu trabalho de campo,
disse-me em depoimento que, apesar da incompreensdo dos sacerdotes
catolicos, a pajelanca tinha sido uma arte deixada na terra por Jesus Cristo, que
também curava os doentes de seu tempo como hoje fazem os curadores
caboclos (MAUES, 2005, p. 271).

Na dtica de Eduardo Galvdo, a cultura do aborigene influenciou a cultura
mameluca, que tomava forma, mas foi mantida a orientacdo pelo padréo europeu. Além
disso, forcas econbmicas e sociais externas que adentraram no vale amazonico,
produziram mudangas no passado e ainda continuam a operar no presente. “As
instituicOes religiosas das pequenas comunidades sofreram igualmente a influéncia desses

agentes, tal como o resto da cultura. ” (GALVAO, 1955, p. 10). Conforme o autor,

A medida que as areas rurais estreitam suas ligacdes com os centros urbanos,
a hierarquia eclesiastica assume mais efetivamente o controle e a direcéo da
vida religiosa. Extinguindo-se ou modificando-se as condi¢fes peculiares a
vida rural, muitas crengas locais perdem sua fungdo ou tendem a desaparecer
diante da influéncia de novos conceitos difundidos pelas escolas e pelos
centros de salide publica. Crencas ndo catdlicas sdo degradadas e consideradas
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como "supersticBes” das classes economicamente inferiores. [...] quando se
modificam as condic@es de vida rural no sentido de urbanizagéo, verifica-se na
vida religiosa da comunidade o surgimento de um arranjo mais complexo,
formal e diferenciado, fungdo das caracteristicas especificas ao novo ambiente
social (GALVAO, 1955, p. 10-11).

No entanto, podemos concluir que a religiosidade popular do caboclo amazonico,
ndo esta vinculada, ou necessita estar vinculada a um regramento institucional religioso,
ela é para além disso, ela € mestica, ela € hibrida, ela € popular, ela ndo pode e nem deve
estar se realizando plenamente devido a autorizagdo do Vaticano de forma alguma, pois
a cultura popular vem do povo, proveniente do povo, melhor dizendo, ela é Arreligiosa.®

1,1- Jesuitas, Carmelitas e Espiritanos: o arcabouco religioso do povo tefeense

Tefé,” ¢ um municipio brasileiro do interior do estado do Amazonas, Regido Norte
do pais. A origem do municipio se explica pela disputa luso espanhola, empreendida com
a finalidade de colonizagdo da regido Amazonica no seculo XVII. Conforme Pessoa
(2005), Portugal ao sair vitorioso nos embates e conflitos, tomou posse do territorio e
consolidou a presenca da coroa portuguesa nesta regiao, representado na pessoa de Frei
André da Costa, missionario Carmelita, considerado o fundador da cidade de Tefé em
1718.

A cidade fica as margens do lago de Tefé (Figura 1), lago formado pelo
alargamento do rio de mesmo nome nas proximidades de sua foz, que é um dos afluentes
do Rio Solimdes na sua margem direita, conhecido como “Lago dos espelhos™®, e a
esquerda pelo igarapé do Xidarini. “Tefé se encontra em uma posi¢do geografica
privilegiada, além da visdo panoramica que apresenta” (PESSOA, 2005, p. 23).

Com uma populacdo estimada de 61.453 habitantes de acordo com o ultimo censo
2010, Tefé, é o sexto maior municipio do estado do Amazonas, e possui uma area
territorial de 23.692,223 km?, cuja densidade demografica é de 2, 59 hab./km?, e possui
como municipios vizinhos: Alvarédes, Carauari, Coari, Marad e Tapaua, conforme dados
do IBGE (2020).

¢ Significado — Que ndo pertence a nenhuma religido; que recusa qualquer religido. Fonte: Dicionario online
de Portugués - dicio.com.br Disponivel em: https://www.dicio.com.br

7 O nome “Tefé”, tem origem nheengatu, idioma que ja foi mais falado que o portugués na Amazénia,
e significa "Rio profundo", Segundo (SEVALHO, 2012, p. 26). Tefé também ja foi conhecida como Ega,
em referéncia a uma freguesia homoénima em Portugal.

8 Para uma elucidacdo melhor sobre a lenda do Lago dos espelhos conferir: Sousa (1983, p. 27; 1996,
p.88); Faulhaber (1998, p 151).
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Figura 1: Vista aérea da frente da cidade de Tefé

Fonte: Cidade de Tefé, Amazonas. Disponivel em encurtador.com.br/jvX58

De acordo com o site “Distancias entre cidades™, a cidade de Tefé, esta a cerca
de 522,03 Km, de distancia, em linha reta, da Capital Manaus. O acesso a0 municipio so
é possivel por via aérea ou fluvial, sendo esta segunda op¢do a mais utilizada pelos
viajantes, que se deslocam através dos barcos conhecidos na regido com os “recreios”, e
estes recreios levam em torno de um dia e duas noites de jornada, o que corresponde em
torno de 36 (trinta e seis) horas de viagem. Um outro modo de deslocamento fluvial ainda
mais rapido é de lancha a jato, que encurta a duracdo da viagem em torno de 12 horas
(Figura 2). Por via aérea o tempo de voo de Tefé até Manaus, varia, aproximadamente,
entre 45 (quarenta e cinco) minutos a 1hO0Omin.

Segundo Pessoa (2005), no inicio da colonizagdo, melhor dizendo, “Na regiao do
territorio do municipio, habitavam mais de 312 nagdes e tribos indigenas” (PESSOA,
2005, p. 27). Conforme o autor, 0s povos indigenas contribuiram para o desenvolvimento
do municipio como a mao-de-obra, com a extragdo da borracha, no cultivo da mandioca,
na producdo da farinha, no uso de plantas medicinais, no cultivo de hortas, frutas, no
artesanato e outras atividades que foram aprendidas e usadas pelo ndo indigena
(PESSOA, 2005, p. 27-28).

Nos dias de hoje, Tefé sedia alguns 6rgdos de administracdo e protecdo
indigenista, como a Fundag&o Nacional do Indio — FUNAI, o Distrito Sanitério Especial

® Fonte: “Distancia entre cidades  Disponivel em: encurtador.com.br/fanNYZ
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Indigena — DSEI, e a Casa de Satde do indio — CASAI. As etnias: Kaixana, Kambeba,
KoKama, Maiuruna, Miranha, Tikuna e Mura sdo as Unicas etnias que existem atualmente
no municipio, segundo dados do DSEI (Pesquisa de campo em 08/10/2022, levantamento

feito pelo proprio pesquisador).

Figura 2: Localizacdo geoaréafica de Tefé no Estado do Amazonas
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Fonte: Nucleo do conhecimento. Disponivel em: encurtador.com.br/tLWX5

Existem também as trés forcas armadas no municipio de Tefé; Marinha, Exército
e Aeronautica. E estas sdo representadas nas seguintes instituicbes: Marinha do Brasil
(Agéncia da Capitania Fluvial de Tefé), Exército Brasileiro (162 Brigada de Infantaria de
Selva) e Aerondutica (Destacamento de Controle do Espaco Aéreo de Tefé - DTCEA-
TF), que controla um sistema de radar para monitoramento, controle e defesa do trafego
aéreo nessa regido amazoénica. Ha4 também uma Agéncia da Policia Federal e ainda as
forgas auxiliares como a Policia Militar, Policia Civil, um destacamento do Corpo de
Bombeiros e a Guarda Municipal (Pesquisa de campo em 09/10/2022, levantamento feito
pelo préprio pesquisador).

Tefé possui uma rede de ensino bastante diversificada, com institui¢cdes de ensino
das redes publica e privadas. Na rede publica municipal, segundo dados da Secretaria
Municipal de Educacdo Esporte e Cultura de Tefé — SEMEEC, h& dezoito escolas
incluindo creche na zona urbana e 67 na zona rural. Na rede estadual, existem dezesseis
escolas, sendo quatorze na zona urbana e duas na zona rural, conforme a Secretaria de
Estado de Educacéo e Desporto (SEDUC-AM). O municipio foi agraciado em 2001, com
a inauguragdo do Centro de Estudos Superiores de Tefé (CEST), da Universidade do

Estado do Amazonas (UEA). Na rede federal, contamos com a recente instalacéo, ainda
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em andamento, do Instituto Federal do Amazonas (IFAM), em campus provisorio desde
0 ano de 2014, oferecendo ensino nas modalidades técnico integrado ao ensino medio (0s
estudantes realizam o ensino médio regular, juntamente com as disciplinas do ensino
técnico) e o subsequente. Nesta, 0 estudante possuindo o ensino-médio, cursa apenas 0
curso de nivel técnico, ambas tém o0 mesmo grau ao concluir um dos cursos, diferindo
apenas no tempo de formagéo (Pesquisa de campo em 09/10/2022, levantamento feito
pelo préprio pesquisador).

Na rede privada, hd quatro escolas de educagédo basica no modo presencial e 3
(trés) centros universitarios com aulas presenciais e/ou por EAD que sdo: a Universidade
Paulista (UNIP) e o Centro Universitario Leonardo da Vinci — UNIASSELVI. Na
educacao técnica figuram as seguintes instituicdes; o Servico Nacional de Aprendizagem
Comercial — SENAC, o Servico Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas —
SEBRAE, o Servico Social do Comércio — SESC e ainda o Centro de Educacdo
Tecnol6gica do Amazonas — CETAM. Outra institui¢do de grande destaque no municipio
é o Instituto de Desenvolvimento Sustentavel Mamiraua — IDSM. Criado em abril de
1999, o IDSM é uma Organizacao Social fomentada e supervisionada pelo Ministério da
Ciéncia, Tecnologia e Inovagdes. Desde o inicio, o Instituto desenvolve suas atividades
por meio de programas de pesquisa, manejo de recursos naturais e desenvolvimento
social, principalmente na regido do Médio Solimdes, no estado do Amazonas. (Pesquisa
de campo em 10/10/2022, levantamento feito pelo préprio pesquisador).

A cidade possui dois hospitais publicos e postos de satde em diversos bairros. De
acordo com o IBGE, sdo 26 estabelecimentos de salide municipais e cinco privados.
(Pesquisa de campo em 11/10/2022, levantamento feito pelo proprio pesquisador). Na
questdo da economia tefeense, no setor primario, a agricultura destaca-se de modo bem
diversificado, com produtos como: a farinha de mandioca, a castanha, a cana de acUcar,
o milho, entre outros. Além disso, dispomos da venda de peixes como o Tambaqui, 0
Tucunaré, o Bodo, a Pescada e com grande destaque o Pirarucu manejado, que em certas
épocas do ano, setembro a novembro, chega a ser uma importante fonte de renda para
muitas familias que sdo assessoradas pelo Instituto de Desenvolvimento Sustentavel
Mamiraua — IDSM, que orienta e acompanha todo o processo de manejo para a venda e
0 consumo desse pescado (Pesquisa de campo em 11/10/2022, levantamento feito pelo
proprio pesquisador).

Ha também uma feira com boxes exclusivos para a venda de frutas como

melancia, jambo, cacau, cupuacu, acai, abacate e ainda hortalicas e legumes dos quais
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vale destacar o maxixe, o cheiro verde, o jerimum, a cenoura, 0 quiabo e outras verduras.
O consumo do pescado € mais dinamico do que o consumo da carne na culinéria tefeense,
chegando a gerar divisas no municipio. O extrativismo vegetal, como a extracdo da
castanha, do 6leo de copaiba e da andiroba, e da madeira, também influenciam a economia
tefeense.

No setor secundario, a cidade possui padarias, restaurantes, ateliés, confeitarias,
serrarias, olarias, uma fabrica de beneficiamento de castanha e associagdes de transportes
tipo taxis e de cargas. Dentro do setor terciario, na area comercial, Tefé desponta com um
conjunto atacadista e varejista bastante pujante. Com lojas de variedades, confeccgoes,
lojas de conveniéncias, papelarias, drogarias, supermercados e afins.

Na area de servicos, atualmente h& quatro agéncias bancérias que sdo: o Banco
do Brasil, Bradesco, Santander e o Basa. Também existe uma variada de rede de hotéis e
supermercados. Os eventos culturais da cidade também sdo muito festivos, comecando
com o carnaval, no més de fevereiro, o aniversario da cidade que ocorre no dia 15 (quinze)
de junho, com desfiles civicos e apresenta¢des culturais, ainda no final do més junino, o
Festival Folcldrico que dura 4 (quatro) dias, também se comemora a Festa da Castanha,
que é uma festividade cultural tefeense que atrai visitantes até de outras regiGes do pais.
Na questdo da comunicacdo, a cidade possui trés emissoras de radios que séo: a Radio
Educacdo Rural de Tefé, uma réadio catdlica fundada em 1963, por D. Joaquim de Lange,
entdo Bispo de Tefé, e inaugurada em 1964. Também as radios Alternativa FM, localizada
no bairro de S&o Francisco e a Mel FM, na estrada do Aeroporto.

Em setembro acontece o desfile civico, com a tradicional “Semana da Patria”,
onde as escolas e a populacdo em geral participam de jogos, gincanas, campeonatos,
torneios e apresentaces artisticas e culturais nas pracas Santa Tereza e Remanso do Boto.
Em outubro o municipio se congratula com o arraial da padroeira da cidade, que duram
09 (nove) dias, culminando com uma procissao por algumas ruas de Tefé, indo até a
Catedral de Santa Tereza, encerrando a Festa de Santa Teresa D’avila no dia 15 (quinze)
de outubro. (Pesquisa de campo em 14/10/2022, levantamento feito pelo préprio
pesquisador).

Na questdo turistica, Tefé se destaca de maneira exuberante com suas lindas praias
que embelezam a paisagem visual do municipio em tempos do “verdo”, que geralmente
ocorre entre os meses de julho a outubro no periodo da estacao “seca”, uma vez que no
municipio, assim como em toda a regido do Amazonas so existem duas estacdes do ano

bem definidas, o verdo, no caso a seca e o inverno, a cheia ou inverno amazénico. As
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praias que existem em Tefé sdo: A Praia da Ponta branca, Praia da Juliana, Praia do Itapud,
Praia do Camaledo e a Praia do Amor, que fica na localidade de Nogueira, a uns quinze
quilémetros da cidade, indo por via fluvial.

Também existe um roteiro bem variado de prédios antigos e lugares historicos,
como por exemplo o Seminario Apostolico Sao José, que é um dos prédios mais antigos
da cidade. Segundo Pessoa (2005), teve sua construgdo iniciada em 1913, porém, ela s6
foi finalizada em 1935. O local é uma obra de arquitetos portugueses e franceses. Outra
opcao é o lindo Encontro das Aguas de Tefé, formado pelo encontro do lago Tefé com o
rio Solim@es. Dos municipios do Estado do Amazonas, Tefé, é a Unica cidade, depois da
capital, a possuir esse fendmeno natural.

Fundada em 1897, a “Comunidade da Missao”, iniciada por padres Espiritanos
franceses, suicos e alemaes, no final do século X1X e inicio do século XX, conta com um
lindo jardim com visdo privilegiada do Rio Tefé. L4 se encontra o Centro de
Espiritualidade Pe. Claudio Poullart des Places. O nome “Missdo”, se deve ao fato de que
foi neste local que comecgou a misséo dos Espiritanos em Tefé, fundada pelo Pe. Xavier
Liberman, em junho de 1897. Na boca do Rio Tefé, a “Missdo” foi estrategicamente
localizada para servir todos os missionarios do Alto Solimdes (PESSOA, 2005, p.58).

Um dos pontos historicos mais atrativos da cidade de Tefe, é a Catedral de Santa
Teresa e sua praca. Trata-se, historicamente, do segundo grande prédio construido no
municipio. Iniciada, segundo Pessoa (2005, p.79), em 1922 e inaugurada em 1935, situada
no centro da cidade. A construcdo € uma obra de padres jesuitas, num misto europeu de
arquitetura francesa e portuguesa.

Tefé apresenta ainda em sua estrutura urbana as pracas publicas. Hoje na cidade
existem cinco pragas publicas, quatro delas localizadas no centro urbano, que sdo elas: A
praca Remanso do Boto, que surgiu de uma area de continuos aterros na década de 60, na
confluéncia das ruas Quintino Bocailva, Monteiro Lobato, Monteiro de Souza e Olavo
Bilac. A outra ¢é a praca do empreendedor, antiga praca Tulio Azevedo, localizada em
frente ao mercado municipal e ao Seminario Apostélico Sao José. Ao lado da Prefeitura
Municipal, estd a Praga da Alimentacdo Alcindo Roberto, e ainda na estrada do aeroporto,
existe uma outra que é chamada de a praga da Saude, antiga praga da Onca, que fica
distante do centro da cidade, uns 5 km, localizada em frente ao Grémio Recreativo de
Subtenentes e Sargentos (GRESSTE), pertencente ao Exercito Brasileiro. Esta praca € um
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lugar bastante frequentado, devido a préticas de atividades fisicas, exercicios aerébicos e
dancas (Pesquisa de campo em 17/10/2022, levantamento feito pelo proprio pesquisador).

Por ultimo apresentamos a praca da Catedral de Santa Tereza, que é uma extensao
da Catedral de Santa Tereza. Esta praca, ao contrario das demais, traz em seu historico,
uma singularidade especial, devido sua ligacdo com a histéria da propria Catedral. Nela
sdo realizados alguns eventos religiosos e sociais da cidade de Tefé, como celebragdes
religiosas, apresentacdes culturais e artisticas, desfiles civicos, quermesses escolares,
feiras de comidas tipicas e a tradicional festa de Santa Teresa D’avila, padroeira da
cidade, que ocorre no dia 15 de outubro, com uma participacdo macica da populagédo
catolica tefeense. Além do mais, nesta praca, estd alocada também a estatua do Sagrado
Coracdo de Jesus, que € um objeto historico e sagrado (para os catélicos), um presente
vindo da Franca a prefeitura Apostdlica de Tefé no inicio do século passado, numa espécie
de memorial da cidade.

Conforme Pessoa (2005), a ocupacdo do solo tefeense esta intimamente ligada a
catequese. Tanto os missionarios Jesuitas, como os Carmelitas, eram funcionéarios pagos
pelos governos da Espanha ou Portugal. Dentre a Ordem dos Jesuitas, destacou-se o padre
Samuel Fritz um jesuita austriaco que a servigo da Espanha, fundou a Misséo de Santa
Teresa D’Avila dos Axiuaris, em 1688, na embocadura do Rio Tefé, no lugar conhecido
pelos indios por Tambaqui-Paratu (PESSOA, 2005).

Ele acreditava fielmente que esta regido pertencia a Espanha, e era dedicado a
evangelizacdo dos indigenas, o que segundo Pessoa (2005), valeu-lhe o cognome de
“Apostolo do Amazonas”. A catequese feita pelos jesuitas, em nome da Espanha, partiu
de Quito, no Peru, descendo o rio Amazonas até a foz do rio Negro.

A catequese feita pelos missionarios carmelitas e, posteriormente, pelos
Espiritanos, partiu de Belém, no Para, subindo o rio Amazonas. Os Carmelitas
missionavam entre os indios defendendo os interesses de Portugal e aldeando-os em
missOes. Segundo Pessoa (2005), um outro sacerdote cristdo, que se destacou, também,
dentre outros missionarios, porque teve grande significancia para esta regido de Tefé, foi

o0 Carmelita Frei André da Costa,

Carmelita portugués que em 1708, veio para esta regido para ocupar as Missdes
Espanholas que iam expulsar. Quando chegou era muito jovem, junto com
outros missionarios carmelitas. Como as Missfes, ao longo do Rio Solimdes
tinham sido destruidas, em 1710, Frei André recolheu os sobreviventes na
Missdo de Santa Teresa D’Avila dos Axiuaris depois de passar em Tambaqui-
Paratu com seus indios, Frei André, para seguran¢a da sua Missdo, transferiu-
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se em 1718 para a aldeia destruida dos Tupebas e com eles deu inicio a cidade
de Tefé (PESSOA, 2005, p.208).

Eram os missionarios que se ocupavam em juntar os indios em missdes para
pregar ndo so a religido cristd, mas ao mesmo tempo, fazer com que eles aceitassem o
dominio espanhol ou portugués. Os missionarios Carmelitas e Espiritanos penetraram em
todos os rios do municipio, fundando missGes, catequisando e aldeando 0s nativos,
formando a principio, os primeiros nucleos habitacionais cristdos que deram origem aos
municipios de Tefé, Carauari, Fonte Boa, Coari, Eirunepé e tantas outras cidades.

Quanto aos missionarios Espiritanos que vieram de Belém, somente a partir de
1895 deram continuidade ao trabalho dos Carmelitas (PESSOA, 2005). De acordo com
Schaeken (2004), nessa eépoca a igreja trabalhava junto com o Estado. A igreja de toda a
Amazonia era animada e comandada pela Diocese de Belém-Pard. Em 1892, foi criada a
Diocese de Manaus. O Superior dos Espiritanos, Pe. Xavier Liberman, veio para a posse
do primeiro bispo, Dom José Lourenco Aguiar.

O Pe. Noberto Dupuy, vigario de Tefé, presente na festa de posse e conhecendo
esses Espiritanos que dedicavam suas vidas aos mais abandonados, fez um
veemente apelo & Congregacao para que ela também fosse ajudar aquela regido
tefeense, que estava muito abandonada pela igreja. Com uma grande
insisténcia do bispo de Manaus, no dia 28 de marco de 1897, o Superior Geral
da Congregagdo, autorizou o Pe. Xavier Liberman, a abrir uma casa em
Manaus. Os primeiros Espiritanos aportaram em Manaus, no dia 23 de maio
de 1897, e assumiram a paroquia de Sdo Sebastido, no dia 06 de Junho, festa
de Pentecostes. Logo depois seguiram para Tefé, acompanhados do vigario
cbnego Noberto Dupuy, os padres Xavier Liberman, sobrinho do restaurador
da Congregacdo, Louis Berthon e os irmdos Tito Kuster e Donacciano
Hoffmann, chegando no dia 10 de junho de 1897, recebidos carinhosamente
pelo povo. As autoridades locais deram a eles todo o apoio e doaram-lhes o
terreno “Sobrado”, na Boca do Tefé (SCHAEKEN, 2004, p.61).

Com a chegada dos padres Espiritanos em Tefé, surgiu a esperanca de um futuro
promissor, pois Pessoa (2005), afirma que além desses missionarios, vieram ainda outros,
entre eles estavam o padre Jodo Wirtz, Irmdo Urbano, padre Augusto Cabroliée, padre
Josef Fritch, os irméos Bertino Bemhard, Emanuel Dillenser, Pedro Clave e Wilfrid
Hormbach. “Eram os operarios do Grande Arquiteto que vinham acelerar a civilizagao no
municipio, como marceneiros, torneiros, oleiros, alfaiates, mecanicos, pedreiros,
educadores, médicos, agricultores e outros profissionais”. (PESSOA, 2005 p.57)

A populacdo que s6 conhecia o velho missionario Dupuy, ficou pasmada vendo
tantos missionarios chagarem a cidade. Eram professores que vinham junto com 0s
missionarios instruir os jovens do municipio. A autora Schaeken (2004), diz que com
muito trabalho e suor, os sacerdotes Espiritanos construiram na comunidade da Misséo,

a casa, a capela e ainda implantaram um centro técnico que “logo seria 0 ponto de
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irradiacdo da acdo Missionaria pelos rios e que em poucos anos tornou-se famosa em todo
0 Amazonas” (SCHAEKEN, 2004, p.61).

Esse Centro Técnico passou a se chamar, segundo Pessoa (2005), “Asilo
Orfanologico de Educandos Artifices e Lavradores da Boca de Tefé” e foi inaugurado no
dia 02 de fevereiro de 1898 (Figura 3). De acordo com Pessoa (2005), esta escola
profissionalizante era um complexo de oficinas onde se ensinava aos jovens aprendizes
horticultura, zootecnia, serraria, movelaria, olaria, construgdo naval, aula de pecuéria de
campo para criacdo de gado, aves, porcos, carneiros, carpintaria, funilaria e alfaiataria”,
além de oferecer outros cursos como pedreiro, marceneiro, carpinteiro, cozinheiro,
sapateiro, encanador, ferreiro-mecénico e tipografo (SCHAEKEN, 1997).

Figura 3: Primeira escola dos Espiritanos - Asilo Orfanoldgico de Educandos, fundado em 02 de
fevereiro de 1898, dia da inauguracéo.

Os padres e missionarios que haviam aportado na Missdo, vieram de varios

lugares da Europa, alguns da Suica, outros da Holanda, da Italia, da Franca, da Alemanha
e Portugal. E “[...] tinham como objetivo maior: preparar o homem para Deus e para a
vida, proporcionando-lhes uma profissdo” (SCHAEKEN, 1997, p. 27). A autora afirma
ainda que o trabalho dos sacerdotes Espiritanos evoluiu como o grdo de mostarda descrita

na parabola biblica do Evangelho de Marcos (Mc 4: 31-32). A primeira leva de Padres
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Espiritanos que trabalharam no inicio das obras na Missdo e que se doaram em seus

servigos ao povo tefeense, foram os seguintes (Figura 4):

Xavier Liberman, Louis Berthon, Augusto Cabrolié (médico), José Frtsch e os
irmdos: Donaciano (hoteleiro e pescador), Bertino Bernhard (ferreiro-
mecanico), que foi sucedido pelo irmdo Martinho Herman; Wilfrid (oleiro),
Casimiro (alfaiate), Ignacio Maria (sapateiro), Emanuel Dillenseger
(cozinheiro), Tito Kuster (marceneiro). (SCHAEKEN, 1997, p. 28).

Figura 4: Primeiros padres Espiritanos que vieram para a Missdo em 1897. Em pé, da esquerda
para a direita: seminarista Krauss e padres Wirtz, Cabrolié e Fritsch. Sentados, da esquerda para
a direita: padres Berthon e Veillet, cbnego Dupuy e padre Parisier.

= o

Fonte: Casa Espiritana da missao, 2022.

Conforme Pessoa (2005), foram também criadas ali escolas para meninos e
meninas onde, além do ensino formal, se ensinava também aulas de canto e musica.
Pessoa (2005), afirma ainda que entre os missionarios Espiritanos, veio o Pe. Francés
Augusto Cabrolié, um eximio médico e também farmacéutico, diferentemente de hoje,
preparava os remédios, e ainda sabia fazer remédios homeopéticos, usando muitas plantas
medicinais da floresta, indicada pelos indios, mesclando conhecimentos entre ambos.

Assim, percebemos que estes missionarios davam assisténcia meédica,
educacional, profissional, moral e religiosa, ndo somente aos habitantes da Misséo, mas
a populacdo tefeense em geral, pelo fato de haver escassez, principalmente, de
profissionais de saude na cidade. Por esta razdo, davam assisténcia e receitavam alguns
medicamentos. “Durante muitos anos, quase todos 0s navios aportavam na missao, tal era
a sua importancia” (SCHAEKEN, 1997, p. 34).

Por decreto da Congregacdo Consistorial de Pio X, de 23 de maio de 1910, a

Paroquia de Tefé tornou-se sede de uma Prefeitura Apostolica e em 16 de agosto do
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mesmo ano, a Santa Sé nomeou o francés Espiritano Mons. Alfredo Michael Barrat,
Prefeito Apostdlico de Tefé, conferindo-lhe a Facultas Administrand ° . Logo que
recebeu a nomeacgéo, Monsenhor Barrat viajou para 0 Amazonas e chegou em Manaus no
dia 26 de outubro do mesmo ano. No dia 06 de novembro, chegou em Tefé, onde foi
recebido com grande alegria e simpatia pelo povo e pelas autoridades. Depois de receber
as homenagens, o Bispo foi para a Missao, onde fixou sua residéncia, e, desde entdo néo
mediu esforcos para proporcionar ao povo educagdo, salde e trabalho (SCHAEKEN,
1997).

O Pe. Noberto Dupuy, até entdo, era o vigario da Paroquia de Tefé, agora uma vez
elevada a Prefeitura Apostdlica, estava sob a responsabilidade do recém-nomeado Bispo
Espiritano, Monsenhor Barrat,

[...] mesmo residindo na miss&o, tratou de fazer na cidade de Tefé a casa da
Prefeitura Apostélica, um prédio colossal, onde antes era a casa do Conego
Dupuy. Foi iniciado em 1913 e concluido em 1919. E até hoje, esse prédio
(Seminario S&o José), destinado a preparacéo dos futuros padres Espiritanos,
conserva sua arquitetura barroca e francesa, servindo como ponto turistico da
cidade pela sua beleza fisica, misturada com a beleza do lago. (SCHAEKEN,
1997, p.36).

A inauguracdo do Seminario Apostolico Sdo Jose, deu-se no dia 15 de junho de
1919. Segundo Schaeken (1997), no dia 11 de julho de 1920, Monsenhor Barrat transferiu
sua residéncia da Missdo, para a cidade de Tefé, destacando-se de maneira extraordinaria,
com feitos memoraveis na gestdo da Prefeitura apostolica do municipio. Assunto que
trataremos mais adiante, no terceiro capitulo.

A autora diz ainda que foram plantadas na Missdo arvores frutiferas como
mangueiras, laranjeiras, abieiros, acaizeiros e outras espécies, e também foram tracadas
alamedas que fizeram com que houvesse, assim, uma mudanca na paisagem daquele
lugar. Além do mais, “Arrumou-se 0 cemitério (Figuras 5), que em poucos anos, se
encheu de timulos de Espiritanos que morreram a servigo do povo”. (SCHAEKEN, 1997,
p. 36).

Percebe-se que desde o principio, essas ordens religiosas (Jesuitas, Carmelitas e
Espiritanos) impregnaram nos primeiros habitantes locais e ao longo dos anos, néo
somente a pratica de uma devocao religiosa - cristd, mas também um senso de respeito

para com os sacerdotes, um aprendizado laboral saudavel e o exercicio de uma

10 Licenca: ato unilateral e vinculado pelo qual a Administragéo faculta aquele que preencha os requisitos
legais 0 exercicio de uma atividade. Fonte: Ato Administrativo Conceito, atributos, elementos ou
requisitos, classificacéo. 2019. jusbrasil.com.br. Disponivel em:
https://andreportovix.jusbrasil.com.br/artigos/790697475/ato-administrativo.

44


https://andreportovix.jusbrasil.com.br/artigos/790697475/ato-administrativo

moralidade. Em especial, os Espiritanos, pois estes “[..]Jinjetaram um espirito de
progresso, educagdo, instrucdo profissional e acdo assistencialista na sociedade tefeense”

(SCHAEKEN, 1997, p.34).

Figura 5: Pesquisa de campo - Cemitério dos Espiritanos — Barreira da Misséo, 2022.
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Fonte: arquivo pessoal do autor

Além das manifestacBes religiosas, um outro testemunho interessante da
influéncia dos missionarios catélicos na regido amazonica, sdo os festejos de Santos
Catolicos, que ainda hoje se traduz numa importante préatica social entre 0s nortistas.
Essas praticas culturais, de carater periddico, além de manifestacBes religiosas, sao
praticas culturais que podem ser observadas com maiores ou menores variagcdes, também
por todo o Brasil, caracterizados por serem formas de celebracdo e comemoracédo a
devocdo aos santos. Podem ser definidos como praticas resultantes de apropriacdes
populares de personagens consagrados através do catolicismo oficial (VILHENA, 1993).

As festas de santos ndo sdo uma exclusividade do catolicismo rustico amazonico,
podendo também ser observadas entre as praticas catolicas populares nos meios urbanos
da regido, além do mais, € um costume, um habito e uma a¢do em que o mortal encontra-
se com o transcendente, o divino, o eterno, uma vez que “a experiéncia religiosa da festa

[...] permite aos homens viver periodicamente na presenca dos deuses [...], ‘sair’ da
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duracdo profana para reunir-se a um Tempo ‘imovel’, a “eternidade” (ELIADE, 1992,
p.55).

As rezas, as procissfes e 0os demais atos do culto s&o somente etapas de um
momento anterior, geralmente precedidos pelo “puxador”, sendo que na etapa seguinte
da festa religiosa, ocorrem as musicas, dancas e diversdes, comumente acompanhadas de
bebidas alcodlicas (ou ndo) e de muita comida. Além disso, em alguns lugares, os festejos
sdo ocasifes especiais para os populares venderem seus produtos artesanais e outros
quitutes da culinaria local. Essa atividade social é marcada pela dualidade, cujo habito
festeiro, pode ser percebido desde a montagem da estrutura para a pratica religiosa da
festa, & sua significacdo. Aflora entdo nesse momento, uma série de particularidades que
remetem a sua natureza, quase simultaneamente, sagrada e profana, como citado por
Durkheim (2003),

A divisdo do mundo em dois dominios que compreendem um
tudo o que € sagrado, outro, tudo o que é profano, tal é o trago
distinto do religioso: as crencas, 0s mitos, 0s gnomos, as lendas,
sdo representacOes ou sistemas de representacfes que exprimem
as coisas sagradas, as virtudes e os poderes que lhe sdo atribuidos,
sua historia, suas relagbes mutuas e com as coisas profanas.
(DURKHEIM, 1996, p. 32).

A divisdo do mundo em dois dominios que compreendem um tudo o que é
sagrado, outro, tudo o que € profano, tal é o traco distinto do religioso: as crencas, 0S
mitos, 0s gnomos, as lendas, sdo representacdes ou sistemas de representacOes que

exprimem as coisas sagradas, as virtudes e os poderes que Ihe sdo atribuidos, sua historia,

suas relacBes mutuas e com as coisas profanas (DURKHEIM, 1996, p. 32).

Observar a festa numa perspectiva de escalas possibilita enquadrar tanto os
atores sociais que a realizam quanto os que a consomem, demonstrando a
unicidade e a riqueza desta manifestacéo. Neste sentido, Ricoeur (2007, p. 222)
afirma: “Ao mudar de escala, ndo vemos as mesmas coisas maiores ou menos,
em caracteres grandes ou pequenos, como disse Platdo na Republica sobre a
relagdo entre a alma e a cidade. Vemos coisas diferentes”. Diante disso,
propde-se utilizar duas escalas nesse estudo: uma micro, abordando os detalhes
da festa e outra macro, que possibilita uma visdo geral do evento [...]
(MARQUES e BRANDAO, 2015, p. 19).

Na Figura 6, Marques & Branddo (2015), representam o0s possiveis elementos e
sujeitos, no que eles denominam de Micro-escala e Macro-escala. Esta representacéo,
segundo os autores, mostram uma analogia do “corpo da festa”, no qual o sagrado que
estd ocupando o nucleo do circulo, ou seja, 0 micro, é a festa religiosa em si, enquanto
gue no seu envoltorio circular, ou seja ho macro, esta o elemento profano. O que é

importante notar, é que os autores apontam uma espécie de forca centripeta e a0 mesmo
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tempo similar, como uma forca interna (procedente do nucleo) e outra externa (adjacente
do seu envoltorio), e todo esse interacionismo proporciona a criagdo de redes. Essas redes
sdo estabelecidas entre os elementos e sujeitos entre si e entre os elementos da escala
oposta, ou seja, ha interacdes entre todos. Enquanto uma projeta-se para fora (Micro-
escala) a outra, pelo contrario, projeta-se para dentro (Macro-escala) e esse mecanismo
possibilita o equilibrio da festa (MARQUES & BRANDAO, 2015).

Figura 6: O corpo da festa: a Micro e a Macro-escala

-

MACRO-ESCALA

Fonte: (MARQUES E BRANDAO, 2015, p. 19)

Os autores chamam esse interacionismo entre Macro e Micro-escala de extra
escalares e tomamos como exemplo dessas redes extra escalares, a comercializagdo de
produtos advindos dos vendedores ambulantes que sdo pertencentes a Macro-escala, aos
sujeitos que preparam a festa, no caso, os atores sociais da Micro-escala. A fim de
esclarecer a ideia da Micro e da Macro-escala propostos pelos autores ja citados, tomemos
como base, 0 quadro (Figura 7) com alguns de seus possiveis elementos e sujeitos.
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Figura 7: Quadro — Elementos e sujeitos da Micro e Macro - escala

IElementus ¢ sujeitos da macro-gscala Elementos  sujeitos da micro-escala
Vendedores ambulantes Folias, grupo de cantadores
Balle Rezas

Demanda em geral no devota ao mifo da festa | Equipe de voluntarios/devotos

Som mecanico

Procissdes

Tlegalidades, drogas

Estabelecimento de vinculos afetivos

Cobertura midsatica

Mutirdes de trabalho comunitario

Fonte: (MARQUES e BRANDAO, 2015, p. 20)

A Micro-escala, segundo os autores, ¢ a parte relativamente “fixa”, ou menos

maleavel, pois anualmente cuidam dos preparativos do evento religioso, nesse sentido, o

nucleo onde estdo inseridos os autores da Micro-escala possuem, fungdes hierarquicas e

pensamentos, acdes e sentimentos particulares, mesmo fazendo parte do coletivo. Sendo

assim,

Dentro da Micro-escala é possivel observar uma hierarquia dissimulada
designada normalmente pelo(s) coordenador(es) da festa — geralmente
representante(s) da comunidade local que por lagos afetivos, politicos ou
designagdo ocupa(m) este posto — e pelos sujeitos mais experientes em cada
funcdo. Para penetrar neste espago é necessario conquistar a confianga das
pessoas. Ja para participar das atividades de maior responsabilidade sédo
exigidos conhecimento, habilidade e préatica, além do aval dos mandatarios.
Um exemplo disso é a participagdo nos mutirdes para o preparo de refei¢fes
coletivas. Para chegar ao estagio que permite liberdade de escolha e acéo
dentro de uma cozinha de uma festa popular, o individuo deve passar por
diversos estagios — todos informais e velados (MARQUES e BRANDAO,
2015, p. 20).

Dessa forma, observa-se que no nucleo da festa, existe um grupo fechado, com

principios proprios, regras e uma coesao que possibilitam a manutencéo dessas tradicoes,

que de certa forma, determinam o fato de ndo deixar com que esses eventos considerados

por eles “sagrados”, tornem-se apenas uma espetacularizacdo festiva. Por conseguinte,
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conforme os autores, no contexto Micro-escala da festa, esta ndo é um simulacro®?, pelo
contrério ela é real e intensa para seus praticantes, chegando até a modificar
temporariamente o cotidiano desses atores nos dias do festejo.

Na Micro-escala (Figura 8), a festa ndo continua fidedigna e original em relacéo
as tradicdes antepassadas, em sua totalidade, ela continua apresentando movimento e ao
mesmo tempo se transformando. No entanto, essas mudangas ndo comprometem a
esséncia de tal manifestacdo religiosa, enquanto cultura popular (MARQUES e
BRANDAO, 2015).

Figura 8: elementos da Micro- escala, 2020

s

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

Por outro lado, os elementos presentes na Macro-escala (Figura 9), ndo possuem
identidade com o lugar, sendo dessa forma maleaveis, flexiveis, e podem expandir-se ou
contrair- se de acordo com a conveniéncia dos mesmos, em outras palavras, o olhar da
Macro-escala, sobre a festa, compreende o evento como um todo, sem levar em conta, ou
sem se apegar a detalhes, ou a singularidade sagrada do festejo.

Os autores argumentam que na Macro-escala é possivel observar tendéncias de
espetacularizacdo da festa, um simulacro, espetaculo, caracterizado por um publico
descompromissado com o fator religioso, sem lagos indenitarios com a manifestacao.

Dessa forma, esta tendéncia caracteriza-se somente pela producdo do patriménio cultural

11 Simulacro -1 Representacdo de um personagem ou divindade pagd; efigie, idolo. 2 Representacdo
artificial da realidade; imitacdo. 3 Aspecto ou aparéncia enganosa. 4 Copia grosseira e malfeita; arremedo.
Fonte:  Michaelis - Dicionario Brasileiro da Lingua Portuguesa. Disponivel em:
https://michaelis.uol.com.br/modernoportugues/busca/portugues-brasileiro/simulacro
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imaterial, voltado a um publico externo, pagante, mais propensos a questao turistica. Cria-
se entdo, conforme os autores, alucinagdes culturais que preenchem o imaginario desse
“publico de consumo”. Desse modo,

A festa se torna espetaculo quando a comunidade perde sua autonomia. A partir
de entdo a manifestacdo passa a ser produzida por outros sujeitos e institui¢des
que aliam o evento a aspiragdes préprias, de cunho politico, social, religioso,
entre outros. Apropriada, a festa perde sua espontaneidade, autenticidade e
movimento. Pasta Junior (1992, p. 72 apud MACHADO, 2003, p. 36) afirma
que “[...] isolada, administrada ou emoldurada, ela se transforma em outra
coisa qualquer — festividade, comemoracéo, menos festa. Nesse sentido, ela
demarca o limite da apropriacdo, porque é impossivel transforma-la em
mercadoria sem perdé-la. [...]”. (MARQUES e BRANDAO, 2015, p. 21)

Figura 9: Elementos da Macro-escala — vendedores ambulantes, no festejo de Santa Tereza, 2009.

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

Em meio a todo esse emaranhado de situagdes adversas “extra escalares”, emerge
o que Nestor Garcia Canclini, em seu livro “Culturas Hibridas: estratégias para entrar e
sair da modernidade”, chama de hibridizacdo cultural'? , dessa forma, outros elementos
da macro — escala passam a fazer parte da cena festiva, como por exemplo a midia, que
atua diretamente na espetacularizacdo da festa, fazendo com que as noticias sobre a
cobertura daquela festividade, ou daquele evento socio-cultural-religioso, sejam
veiculadas nos meios de comunica¢do de massa, provocando uma movimentacao

freneticamente intencional, cuja finalidade é atingir boa parte da sociedade, tornando o

12 Canclini caracteriza hibridismo cultural como sendo um processo em que duas culturas antes distintas
se mesclam abrangendo aspectos culturais, econdmicos e politicos. (CANCLINI, 2003)
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evento como uma mera atracdo de lazer e consumo, fazendo este publico (da Macro-
escala) enxergar o festejo com olhos passivos, sem comprometimento algum espiritual,
mas simplesmente profano. Nessa condigdo, Canclini (1998), nos traz o seguinte

argumento:

Pensemos em uma festa popular, como podem ser a festa do dia dos mortos ou
o Carnaval em varios paises latino-americanos. Nasceram como celebragGes
comunitarias, mas num ano comegaram a chegar turistas, logo depois
fotdgrafos de jornais, o radio, a televisdo e mais turistas. Os organizadores
locais montam barracas para a venda de bebidas, do artesanato que sempre
produziram, souverirs que inventam para aproveitar a visita de tanta gente.
Além disso, cobram da midia para permitir que fotografem e filmem. Onde
reside o poder: nos meios massivos, nos organizadores das festas, nos
vendedores de bebidas, artesanatos ou souveris, nos turistas e espectadores dos
meios de comunicacdo que se deixassem de se interessar desmoronariam todo
0 processo? Claro que as relagdes ndo costumam ser igualitarias, mas €
evidente que o poder e a construgdo do acontecimento sdo resultado de um
tecido complexo e descentralizado de tradi¢des reformuladas e intercAmbios
modernos, de multiplos agentes que se combinam (CANCLINI, 1998, p. 262).

O autor afirma que “[...] a construcao do acontecimento sao resultado de um tecido
complexo e descentralizado de tradi¢bes reformuladas e intercambios modernos, de
multiplos agentes que se combinam” (CANCLINI, 2003, p. 262), tornando diferente a
noc¢&o originaria de “celebragdo comunitaria” e essa transformacao se da pela apropriacdo
do capital. E atribui essas mudancas, como dito anteriormente, a partir do consumo
desenfreado, da midia, dos turistas e da espetacularizacdo, que na visdo de Marques e
Brandédo (2015), chega a ser um “Simulacro”. Nesse contexto “[...] a comunidade perde
paulatinamente a autonomia da festa e seu poder passa a residir no dominio do capital.
Este processo faz com que a Micro-escala se reduza e a Macro-escala ganhe densidade,
tamanho e for¢a” (MARQUES & BRANDAO, 2015, p. 23)

Nos festejos de santos, 0 sagrado e o profano se encontram, se mesclam e se
complementam, na tarefa de apartar, mesmo que de momento, 0s participantes de seu
cotidiano, sem isola-los de seu contexto historico. Assim, nestes festejos, a religiosidade
e a diversdo se encontram com data e local marcados, quer seja na zona rural ou urbana,
nos dias de santos, nas casas dos promesseiros, nas procissdes, nas quermesses das
cidades, nas comunidades apadroadas, na vida dos ribeirinhos dos lagos da regido
amazonica, enfim na vida transcendental do devoto.

Assim, a Catedral de Santa Tereza e sua a Praca, também sdo espacos de
sociabilidade e integracdo social, onde a populacdo local se encontra para celebrar,
festejar e trocar experiéncias. Como destaca Castells (1999), a identidade cultural ¢

construida a partir das interagdes sociais e 0s espagos publicos sdo importantes para a
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construcdo dessa identidade. A praca desempenha um papel importante na vida religiosa
da populagio local, sendo um “lugar” de encontro, celebragdo e expressdo da
religiosidade popular. Como destaca Hobsbawm & Ranger (1997), as festas populares
sdo importantes elementos da cultura popular, e sao realizadas em espacos publicos, como
pragas e ruas.

A magnitude da Catedral e da praca na vida religiosa da populac&o local também
pode ser percebida a partir da preservagao do patrimonio cultural. Como destaca Telles
(2010), a preservacdo do patrimonio cultural deve ser compreendida de forma ampla,
levando em consideracdo ndo apenas a conservacdo dos bens materiais, mas também a
valorizacdo das préaticas e tradigdes culturais que estdo relacionadas a esses bens. Nesse
sentido, a preservacdo da Catedral e da praca ndo se limita apenas a conservacdo dos
monumentos, mas também a valorizacdo das préticas religiosas e culturais que sao
realizadas nesses espacos. Como destaca Ricoeur (2007), a memdria € um processo
dindmico que se constrdi a partir das narrativas e representaces que sdo compartilhadas
pela sociedade. Nesse sentido, a Catedral e a praca sdo importantes elementos da meméria
coletiva da comunidade, representando ndo apenas a religiosidade popular, mas também
a historia e a cultura local.

Por fim, é importante destacar que a Catedral e a praca ndo sdo apenas espacos de
culto e celebracao religiosa, mas também sdo importantes para a promogdo do turismo
cultural e para a economia local. Como destaca Fernando (2021), a valorizacdo do
patrimdénio cultural pode contribuir para a promocdo do turismo cultural, para a
revitalizagdo de espagos urbanos e para o fortalecimento da economia local. Nesse
sentido, a preservacdo da Catedral e da praga ndo apenas valoriza a cultura e a
religiosidade local, mas também pode contribuir para o desenvolvimento sustentavel da
cidade.

No entanto, € importante destacar que as tradi¢fes e simbolos associados a esses
elementos podem ser inventados ou reinventados, como apontam Hobsbawm & Ranger
(1997) em seu livro "A Invencdo das Tradigdes". Isso significa que as praticas religiosas,
as edificacOes e 0s espacos publicos podem ter uma historia e um significado que foram
construidos ao longo do tempo e que nem sempre correspondem a sua origem ou ao que
as pessoas acreditam que sejam, a figura da Praca de Santa Teresa desperta diversos

aspectos da memoria, e da tradicdo cultural do municipio.

A nossa praga Santa Tereza mudou muito né? Eu ainda vi aquele espaco ali
ainda s6 parte de cimento e parte aonde ainda tinha capim, ai com o passar do
tempo foi sendo modificado veio prefeito Armando Reto comegou toda uma
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mudanga no nosso municipio né? Foi feita a praca que hoje nds temos no nosso
municipio, a praca de Santa Teresa. Ela enlargueceu mais, ela era menor né?
Como eu te falei o tablado era feito la e depois que ela passou a ser
pavimentada, fecharam todos esses espacos que tinha né? E ai o tablado saiu
de 14, e a populagdo toda praticamente se reunia ali né, um monte de gente
(D. JUNIOR, 54 anos, 16/02/2023).

Por outro lado, é importante destacar que as festas religiosas podem ter impactos
positivos na praca e na cidade. Além de promover a religiosidade e a cultura, essas festas
podem gerar impactos positivos na economia local, com 0 aumento do turismo e a geragao
de empregos temporarios para moradores da cidade.

1.2 - As principais manifestacdes religiosas catolicas de Tefe.

Segundo Schaeken (2004), as festas religiosas catdlicas mais bonitas e que
envolviam (e ainda envolvem) todos os fiéis tefeenses sdo: O Natal, a Pascoa, a
Peregrinacdo de Nossa Senhora de Fatima (no més de maio), a Procissdo de Corpus
Christi (no més de junho), e os festejos da Padroeira da cidade (Santa Teresa D'avila) no
més de outubro. Mas além destas celebracGes, existem mais duas de suma espiritual e
historica para os municipes locais, que sdo a Festa do Divino Espirito Santo e da
Santissima Trindade. Abordaremos aqui sinteticamente estas festividades, relatadas no
livro da autora Raimunda Gil Schaeken, cujo titulo ¢ “Tefé, minha saudade”.

Pascoa — Conforme a autora, em preparacgdo a festa da Pascoa, havia Via-Sacra
todas as sextas feiras, na Igreja Matriz de santa Tereza (hoje catedral de Santa Tereza) e
nas Capelas de Sdo Miguel, na Ermida, na Rua Marechal Deodoro; Bom Jesus, na Rua
Duque de Caxias e Nossa Senhora de Fatima, na estrada do Aeroporto. Segundo Schaeken
(2004), naquele tempo, o periodo da quaresma era de recolhimento, oracGes, jejum e
abstinéncia da carne todas as sextas-feiras. As imagens da Igreja eram cobertas com pano
roxo e so eram tirados na Missa da Vigilia Pascal, durante o Hino do Gléria, momento
que tocavam todos os sinos. No final da Missa, todos cantavam alegremente: Despe 0
luto, veste gala! Santa Igreja do Senhor! Traze flores, traze palmas! Hinos, cantos de
louvor! Como havia anunciado! Ressurgiu o Redentor. Aleluia, cante a terra! Aleluia, o
céu também! A Jesus que ressurgindo! Trouxe ao mundo tanto bem! Gléria a Deus, no
céu e na terra! E agora e sempre: amém.

Atualmente a prefeitura de Tefé, através da Secretaria Municipal de Arte e Cultura
(SEMAC) e da Secretaria Municipal de Turismo, Comércio e Industria (SETUR),
promovem o Festival de Pascoa, porém é uma festa mais comercializada, desprovida do
carater religioso. A igreja continua atuando ainda nessa festividade, mas de maneira

menos vistosa como em anos anteriores.

53



Peregrinacdo no més de maio - No més de maio realiza-se as peregrina¢ées com
a imagem de Nossa Senhora de Fatima. Antigamente, conforme a autora, havia maior
presenca de fieis, numa expressdo de muita fé, amor e devogdo a Maria. A autora diz que
os donos da casa que recebiam a imagem, “preparavam um bonito altar de cetim, tule e
muito brilho. Convidavam os vizinhos para passarem a noite, rezando e cantando,
saboreando um gostoso cafezinho, nescau, bolo, biscoito e bolachas” (SCHAEKEN,
2004, p. 52). A peregrinacdo era uma pequena procissdo, em que a cada noite os fiéis
deslocavam-se de uma casa para outra, com a imagem da santa, ¢ esta “cera recebida com
foguetes na casa do devoto, as criancgas todas de branco com as maos cheias de pétalas de
rosas para jogar na Virgem Mae. O padre fazia reflexdes sempre baseadas nas apari¢des
da Virgem aos trés pastorzinhos da Cova da Iria, em Portugal” (SCHAEKEN, 2004,

p.53). Concluindo com as seguintes invocacoes:

Nossa Senhora de Fatima, nds vos saudamos/

Nossa Senhora de Fatima, nds temos confianca em vos/
Virgem Maria, nds vos amamos. Mé&e de Deus, rogai por nos/
Reflgio dos pecadores, convertei os pecadores/
Socorro dos cristaos, vinde em nosso auxilio/...
Enquanto a imagem entrava na casa, recebida com fio-palmas pelas criancas,
todos cantavam:
| |

Sobre os bracos da Azinheira. Foi na Cova da Iria
Tu vieste, 6 Mae clemente, Quando o Terco te rezavam
Visitai a nossa gente. Quando os sinos convidavam
De quem és a padroeira. A orar ao meio dia.
Ave, ave!

Ave, ave Mae de Deus!

Ave, ave! Ave canta os filhos teus.

Na saida da imagem para outra casa, cantava-se com muita emog&o o canto:
A hora é chegada de vossa partida

Adeus, Mae amada, adeus mée querida Adeus, adeus, adeus Maria

Para o encerramento do més de maio, até hoje, conserva-se a tradigdo de coroar

a Virgem Mae, no dia 31 de maio. Schaeken (2004), fala de sua falecida amiga, a saudosa
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senhora Maria de Lourdes Braga Pereira, da seguinte maneira: “Durante 30 anos, a
solenidade de coroagdo foi dirigida pela minha amiga, de saudosa memdria, Maria de
Lourdes Braga Pereira” (SCHAEKEN, 2004, P. 54). Durante a coroagdo, as criangas

cantavam:
I I
O Virgem Santa, Mae de Jesus. O Virgem pura, maternal e boa,
Fonte de graca, de amor e luz. entrelacadas vao nesta coroa.
Filhinhas tuas, vimos sorrindo, As nossas almas, pequeninas rosas
Trazer-te o nosso afeto infindo! Que ao teu olhar se tornam mais

vigosas.

A 162 Brigada de Infantaria de Selva, ao assumir a capelinha de Nossa Senhora de
Fatima, coordenado pelo Servico de assisténcia religiosa do exército (SAREX), por
ocasido da instalacdo dos militares no municipio, em 1993, coordena atualmente, em
parceria com a igreja catélica, o encerramento da peregrina¢do do més de maio, com uma
procissao que sai desta capela e termina na Catedral de Santa Tereza, no centro da cidade

(Figura 10).
Figura 10: Peregrinacdo do més de maio, 2022.

Fonte:162 Bda Inf. SI. Disponivel em: encurtador.com.br/xGKZ1

Festa de Corpus Christi — Esta € outra peregrinacao religiosa que ocorre em varias
cidades do pais, conforme (Figura 11), e em Tefé ndo é diferente. Ela acontece entre os
meses de maio e junho, quando a Igreja catolica festeja a celebragdo do “Senhor morto”,

ou mais conhecida como Corpus Christi. De acordo com Schaeken (2004), em Tefé, até
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na década de 60, via-se um movimento entre os estudantes, que pela orientacdo dos
professores, se dividiam para ornamentar as ruas por onde passaria a procisséo solene
com a presenca real de Cristo na Eucaristia. Cada equipe se esmerava para enfeitar muito
bem a rua que lhe era confiada. N&o faltavam os desenhos artisticos, tapetes de flores e
faixas com as citagdes biblicas; "Este é o Pdo que desceu do ceu”. "Quem comer deste

Péo vivera eternamente".

Figura 11: Corpus Christi — o costume de enfeitar as ruas no trajeto da procissdo

Fonte: vidadeturista.com. Disponivel em: encurtador.com.br/HKRT9

A festa e arraial de Santa Teresa - A festa de Santa Teresa (Figura 12), acontecia
tradicionalmente todos os anos, no periodo do dia 1° a 15 de outubro, porém desde do ano
de 2010, a data do inicio dessa festividade foi alterada, passando a iniciar-se no dia 06
indo até o dia 15, com duracdo de apenas nove dias (Reforma da..., 2010), acerca dessa
mudanga, detalharemos mais adiante. E um evento grandioso na cidade de Tefé, com uma
grande participacdo dos municipes que nos dias da festa ocupam o arraial na praca da
Igreja. No dia 30 de setembro ha movimentacdo dos devotos em frente a Igreja de Santa
Tereza, na expectativa da abertura dos festejos que consta de alvorada com fogos de
artificios, sinos do brado e o canto do hino da Padroeira. “Hino esse, que por ser emotivo,
faz os fiéis chorarem ao recordarem de entes queridos ausentes. Ap6s o hino o péaroco faz
a abertura dos festejos com os votos de boa participacdo no arraial e nas novenas em
preparacao a grande festa. ” (SCHAEKEN, 2004, p.56).
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Figura 12: Procissdo de Santa Tereza no dia 15 de outubro, 2022.

K ' _# ‘ i

Fonte: Amazonas atual. Disponivel em: encurtador.com.br/epyG3 ;

ambulantes armam barracas para venderem suas mercadorias. Nessa época, muitos
tefeenses aproveitam também para colocar suas vendas. A praca da Catedral de Santa
Tereza fica cheia de pessoas, que participam da festa, tornando aquele espaco de dificil

acesso.

A barraca mais animada e onde as pessoas encontram 0s mais variados e
apetitosos quitutes é a barraca de Santa Teresa, ocupada a cada noite por
noitarios diferentes. Tudo é festa e alegria, momentos de descontracdo, bate-
papo e encontros amigaveis, com participacdo nos leildes e bingos. A cidade
fica movimentada e todos colaboram com amor. Nos ltimos anos, a comissao
organizadora dos festejos tem incluido a parte cultural, para dar um toque
especial a festa e, tem sido direcionada pela professora Maria Dirce Batalha
Marinho (SCHAEKEN, 2004, p. 56).

Durante as novenas, ha reflexdo de temas relacionados com a vida de Santa
Teresa, com muita participacao dos devotos, ficando pequena a Igreja para acolher tantos
fiéis. As zero horas do dia 15 a alvorada®® repete com a mesma alegria e emocéo. A festa
termina com a missa solene e a procissdao com a imagem da Padroeira, percorrendo as
principais ruas e bairros da cidade. Pelo fato de Santa Tereza D" Avila ser a padroeira da
cidade, este evento com certeza, é a maior festividade religiosa da cidade, ndo somente
pela sua grande influéncia paroquial e histdrica, mas também, pelo alcance extraterritorial
tefeense que a festa possui. S&o0 muitos os devotos dos municipios vizinhos, da capital e

até de outros estados, que chegam a cidade para participarem do evento ou que vao pagar

13 Primeira noite do festejo, ocorrendo a queima de fogos de artificios.
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promessas numa verdadeira expresséo de fé, fazendo desta a maior concentracdo religiosa
popular da cidade. (SCHAEKEN, 2004).

Hino de Santa Teresa

(Pe. Manuel Reboucas Albuquerque) Se és da Espanha o mais rico tesouro
Gldria a ti, 6 sublime Teresa. Es a gloria também de Tefé.
De Tefe padroeira querida. E por isso vimos aqui em coro
A teu culto nossa alma anda presa Celebraste num hino de fé (...)

Gloria a ti em hosanas de vida.

Natal - Segundo Schaeken (2004), durante o periodo natalino havia, nas décadas
de 50 até inicio da década de 90, as bonitas pastorinhas e pastoral, muito bem ensaiados
pelas Irmas Franciscanas de Maria (FMM), Adamir Bamberg, auxiliadas “pelas tefeenses
Santa Nogueira, Ormizia Ferreira, Luzia Nascimento e Lucila, na cidade; Fantilda de
Souza, Myrian Gongalves de Souza, Camélia Frazdo, Francisca e Raimunda Barros,
Alcinda, no interior” (SCHAEKEN,2004, p.59). Em preparacdo para o Natal,
antigamente, desde os anos 50 até os anos 80, a celebracdo natalina era realizada durante

todo 0 més de dezembro, pois esta,

Era uma atividade feita com amor e dedicacdo pelos membros da Legido de
Maria: o casal José Guinemer e Maria tendes de Souza, Hélio Silva, Roberval
de Almeida, os irmdos: Barreto e Carlos Alberto Sales, Jodo Batista Trindade,
Eliete: Rabelo, Ivaldite Cabral de Castro e eu. Tinhamos as caminhadas pelas
ruas todas as noites, levando uma coroa enfeitada de samambaias com quatro
velas, representando as quatro semanas do advento. No inicio de cada semana,
acendia-se uma vela, e na Gltima semana tinhamos as quatro velas acesas.
Durante o percurso rezadvamos e cantdvamos: Quando vira, Senhor, o dia/ em
que apareca o Salvador/ e efetue a profecia:/ "Nasceu do mundo o Redentor"?
Rorate, coeli, desuper, et nubes pluant lustum. (Orvalhai la do alto, 6 céus, / e
as nuvens chovam o justo!) Aquele dia prometido, / a antiga fé de nossos pais,
/ dia em que o mal sera banido, / mudando em risos nossos ais! (SCHAEKEN,
2004, p. 59).

A autora, argumenta que a parte mais solene da celebracdo natalina, era a
conhecida “Missa do Galo", que alids € um costume de celebragdo crista, realizada no
meio catdlico no mundo todo, sendo transmitida ao vivo, pela tv, inclusive aqui no Brasil,
as 00:00h** do dia 24 para o dia 25 de dezembro, anualmente, desde o inicio da década
de 80 até os dias de hoje. Esta solenidade, lembra a autora “[...] era cantada pelo coral das
alunas internas e algumas externas do Colégio Santa Teresa, que com suas Vozes

maviosas dominavam muito bem o latim” (SCHAEKEN, 2004, p. 59). Além disso, a

14 No fuso horario brasileiro-horario de Brasilia.
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autora diz também que “Igualmente eram cantadas, pelo mesmo coral demais missas
solenes.

O povo da época acompanhava com facilidade o Ato Penitencial, Gléria, Credo,
Santo e o Cordeiro, de Deus”. (SCHAEKEN, 2004, p. 59). Igualmente se realizava ainda
na época natalina, uma novena, que ocorria nas casas dos paroquianos tefeenses, todas as
noites, num rodizio, similar as peregrinacdes do més de maio, quando se celebra o més
mariano, porém sem peregrinagdo, esta novena ainda acontece nos dias de hoje, porém
ndo mais com aquele contingente de devotos e aquele ardor fervoroso que se presenciava

nas décadas passadas, essa novena ¢ conhecida como “Natal em Familia”

A festa de Santa Teresa € a principal, é a Festa da Padroeira, né[...] mas tem
outras manifestacdes, agora nos Gltimos anos, por exemplo, com o seu
Domingos Franco de Amorim, o seu Moreno, ele comegou com o festejo do
Divino também realizado em Tefé, [...]” (G. SCHAEKEN, 76 anos,
01/02/2023).

Atualmente a prefeitura de Tefé, através da SEMAC e SETUR, promove o “Natal
das Cores”, onde existe um roteiro de programacdes natalinas desde a praga da Saide, na
estrada do aeroporto e culminam com apresentacdes na praca da Catedral de Santa Tereza,
inclusive com participacdo de grupos de cantata das igrejas evangélicas, que também
integram o evento.

A Festa do Divino Espirito santo - A festa do Divino, como regionalmente é
conhecida, é também uma das festividades mais populares do municipio de Tefé e
comunidades. Esta solenidade festiva do Divino, segundo Schaeken (2004), “[...] surgiu
em Portugal, no século XIlII, e deu origem ao culto ao Divino no Brasil, na época da
colonizagdo” (SCHAEKEN,2004, p. 31). O simbolismo dessa celebragdo religiosa e
profana a0 mesmo tempo, tem um significado para o cristdo devoto (que faz parte da
Micro-escala), pois segundo a autora, “[...] o Divino Espirito Santo ¢ uma pessoa divina
que nos foi dada pelo Pai e pelo Filho. Ele nos faz compreender o mistério de Jesus, como
segui-lo e, assim, chegar ao Pai”. (SCHAEKEN, 2004, p. 31). A ceriménia tem entrada
com bonitas festas, bandeiras vermelhas com a figura de uma pomba. A pomba é simbolo
da paz e da mansid&o, da simplicidade e da pureza. No batismo de Jesus, o Espirito Santo
veio sobre ele em forma de pomba, isto quer dizer que, Jesus assumia a missao de servir
0 povo, com humildade e mansiddo, sem jamais dominar sobre ele. Schaeken (2004). Em
preparacdo a grande festa, ha a levantacdo do mastro®® e animado novenario. No dia da

festa o festeiro oferece almocgo aos visitantes, devotos e pagadores de promessa.

15 Trinta dias antes do inicio da Festividade do Divino Espirito Santo, procede-se com a retirada da madeira
que servirad de mastro, que é deixado para secagem. No primeiro domingo da festividade, pela parte da
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A solenidade de derrubacdo do mastro € cheia de rituais com cantos e rezas em
volta do mastro quase sempre em latim, seguindo-se da ladainha e procissdo. Em algumas
comunidades ha procissdo fluvial luminosa e onde tem padre ha missa solene. “Na
localidade S&o Vicente, até hoje o Divino é festejado. E heranca deixada por meus avos
Vicente e Joana Gil. Os poucos "Gil" que ainda moram la conservam a tradi¢do”
(SCHAEKEN,2004, p.30). Nesse dia é festa para a maioria dos padres que trabalham na
Prelazia de Tefé, pertencentes & Congregacdo do Espirito Santo, que se unem ao povo
para o benzimento do mastro e da solenidade, tanto no inicio, quanto no final das
festividades. As procissfes ocupam um lugar especial na memdria de seus participantes

fazendo parte da tradi¢cdo, como podemos verificar no trecho a seguir.

A festa de Santa Tereza ¢ uma das melhores aglomeracfes de catélicos que
existe aqui em Tefé. Na igreja, dia 15 de manhd, a fica cheia, cheia de fiéis,
né, e aprocissdo também, a gente ndo pode dizer: “ah, diminuiu a procissdo!”,
ndo, a procissdo é uma coisa muito relevante ainda, né, porque como eu digo,
vem gente de fora, vem gente daqui, agora tem muitos evangélicos, né, mas...
ndo sei, as vezes eu penso assim que tem evangélico que vai ai na nossa
procissdo, sabe, pelo costume, e eu coopero também pra festa e tal, depois
outra festa também que eu acho que tem muita festa, é a festa do Senhor Morto,
na pascoa ( A. LIMA, 71 anos, 26/12/2022).

A Santissima Trindade - A Festa da Santissima trindade, segundo a autora, € uma
riqueza da fé cristd, ela ocorre no 2° domingo, ap6s o domingo de Pentecostes, ou seja,
ela ndo possui uma data fixa, mudando de acordo com o calendario anual em curso. Essa
devo¢ao a Trindade, traz em seu significado, “[...] escolhé-la como nosso modelo ideal
de vida”. (SCHAEKEN, 2004, p.31). E como se o préprio Deus vivendo em comunidade:
Pai, Filho e o Espirito santo, descesse a terra e fosse sentido, literalmente, em meio aos

homens mortais.

A devogdo aos santos criou raizes no coragdo do nosso povo. Mesmo aqueles
que, por algum motivo, se afastam da Igreja-Instituicdo conservam seu carinho
e admiracdo pelos seus santos prediletos. S&o eles exemplos de virtude e fé a
serem seguidos, intercessores legitimos diante de Deus, por terem vivido
integralmente o caminho das bem-aventurancas, cf. Mateus 5,1-121°
(SCHAEKEN, 2004, p.31-32).

manh4 é feita a ornamentagdo do Mastro com frutos regionais e colocagio da Bandeira do Divino. As 17h
é feito o cortejo saindo do Bairro [...], percorrendo algumas ruas da cidade sendo o0 mastro carregado nos
ombros dos folides, acompanhado pela banda municipal, com chegada na praca Matriz onde é feito o
Levantamento com a béncéo do paroco. No domingo, Ultimo dia da festividade é feita a Derrubada do
Mastro, sendo cortado a golpes de machado. Na sua queda, o folido que conseguir pegar a Bandeira serd o
Juiz, aquele que confeccionard a Bandeira do proximo ano. Fonte: Festividade do Divino Espirito Santo —
levantamento e derrubada do mastro Disponivel em: http://www.setur.pa.gov.br/eventos/festividade-do-
divino-espirito-santo-levantamento-e-derrubada-domastro.

16 O significado das siglas - Cf., cf., Confira (compare, conforme, consulte) Fonte: Enciclopédia catélica
popularsiglas e abreviaturas Disponivel em:
http://sites.ecclesia.pt/catolicopedia/siglas_abreviaturas.php
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A procissao fluvial de honra a Sdo Pedro — O ato celebrativo em honra a S&o
Pedro, é muito comum em diversos municipios brasileiros, principalmente nas
localidades que possuem um agrupamento expressivo de pescadores. E a nossa regido
Amazonica, banhada por rios, lagos, furos e igarapés, mostra o aspecto naturalmente
privilegiado, com que os amazonenses, e principalmente os tefeenses, possuem em seu
territorio. Essa festividade (assim como as outras ja citadas), é tecida por uma rede de
envolvimentos que transcorrem o ritual, num interacionismo social, além de religioso,
uma vez que a organizacdo de bingos, arraiais e outras promog¢des buscam angariar
recursos para a igreja e para o itinerario das celebracdes do santo padroeiro. Para falar
sobre essa “procissao ritual fluvial/terrestre” e os aspectos que envolvem essa romagem
na cidade de Tefé, € interessante o relato da Presidente da Associacdo de Escritores
Amazonenses (ASSEAM), a Sra. Raimunda Gil Schaeken, quando diz:

Desde que eu me entendi, ja tinha essa procissao de Sao Pedro, e sempre tinha
a procissdo fluvial, cada barco, quer dizer, o proprietario se esmerava pra
enfeitar bem bonito, com bandeirolas né, e, no barco principal, ia o padre, eu
assisti durante muitos anos, junto com o padre Ant6nio Jansen, o padre Pedro
Farias, o padre Paulo, esses Gltimos parocos ai né, eles acompanhavam assim
a imagem de Séo Pedro, mas o destaque era o barco dos pescadores, e todos 0s
outros barcos que tinham no porto, eles se enfeitavam pra procissdo. O barco
que ia na frente, era 0 mais enfeitado, com reza, ai chegava no porto de Tefé,
entdo dava volta em todo o lago, com bastante fogos, e foguetes na chegada,
depois vinham em procissao até a igreja matriz, que encerrava com uma missa,
né, as vezes até uma missa campal, porque era tanta gente, que ndo cabia na
igreja, por que a igreja ficava muito cheia, e o tempo bonito, fazia missa
campal, € isso que eu lembro assim da procissdo de sdo Pedro ta.
(SCHAEKEN, 76 anos, 01/02/2023).

Conforme o relato da senhora Raimunda Gil Schaeken, na qualidade de
entrevistada, quando ela diz “Desde que eu me entendi (risos), ja tinha essa procissao de
Sao Pedro né, e sempre tinha a procissao fluvial [...]”, ela s6 estd confirmando uma
ancestralidade ritual que a precede. Uma pratica religiosa e festiva que atravessa geracoes,
e gque acontece todos os anos no dia 30 de junho, quando se comemora o dia de Sdo Pedro
e também o dia dos pescadores. Sao perceptiveis as mudancas na festa fluvial de Séo
Pedro, desde 2011, no entanto, ainda nos dias de hoje, segue essa tradicionalidade com
suas nuances, porém sem perder sua esséncia, como descrito numa noticia acerca da

procisséo fluvial de Sdo Pedro (Figura 13), veiculada no jornal local, Tefenews,

A tradicional procissdo fluvial marcou a comemoragdo do dia de So Pedro.
Nesse dia que comemora também o dia do pescador, devotos de Sao Pedro,
religiosos, proprietarios de embarcagdes e pescadores enfeitaram seus barcos
e seguiram em grande procisséo pelo lago de Tefé. A procisséo teve inicio na
sede da coldnia Z-4 no bairro do Abial, depois de uma tarde de comemoracGes
pelo aniversario da entidade. Da sede representativa dos pescadores, 0 andor
com a imagem do Santo Padroeiro entrou em um barco e fez o percurso fluvial
entre o bairro do Abial e porto da Base logistica do exército. Dezenas de barcos
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de grande e médio porte se juntaram ao barco que conduzia a imagem de Sao
Pedro. Lanchas, voadeiras e até canoas com motores rabeta fizeram um
belissimo desfile no grande lago [...] A capitania dos portos garantiu a
seguranga dos participantes. (OLIVEIRA, 2011).

Figura 13: Procissdo fluvial de Sao Pedro, 2011.

Fonte: Tefenews, 2011. Disponivel em: encurtador.com.br/bnpJ9

Porém, conforme o passar dos anos esse evento religioso vem destoando da sua
originalidade, o que é observado também nas demais atividades catdlicas festivas, e isso
ocorre devido a varios fatores como por exemplo os intercambios modernos de maltiplos
agentes, a midia, os turistas, a espetacularizacao da festa, enfim. E essa transformagcéo se

d4, segundo Canclini (2003), pela apropriacao do capital.

1.3 - Tradicdo e memdria na religiosidade popular

A religiosidade popular é marcada pela tradicao e pela memoria, que se expressam
nas praticas religiosas e nas narrativas dos fiéis. Segundo Le Goff (2003), a tradicdo é
uma construcéo social e histérica, que se renova e se transforma ao longo do tempo, e a
memoria é uma forma de preservar e transmitir essa tradicao.

Na religiosidade popular, a tradicao se expressa nas praticas religiosas, que muitas
vezes sdo transmitidas de geracdo em geracdo. A devocdo aos santos e virgens, as
procissdes, as romarias e as novenas sao exemplos de préaticas que tém raizes historicas e
culturais, e que se mantém vivas na religiosidade popular.

A memo0ria, por sua vez, € uma forma de preservar e transmitir essa tradicdo. As

narrativas dos fiéis sobre os milagres dos santos, as histdrias das romarias e as musicas
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tradicionais sdo exemplos de como a memoria € valorizada na religiosidade popular. No
entanto, a tradi¢cdo e a memoria na religiosidade popular também enfrentam desafios e
transformacdes. Segundo Telles (2010), a distin¢do entre patriménio cultural material e
imaterial pode criar uma dicotomia entre a tradicdo e a modernidade, e pode influenciar
as politicas de preservacdo e valorizacdo do patrimdnio cultural. As tradicGes se

modificam ao longo do tempo, o contexto da Festa de Santa Tereza se modificou bastante.

S6 era 0 povo mais que participava, nessa época eu era jovem ja e a gente ja
entendia, entdo isso tudo a gente grava e marca, né? Porque meu pai,
organizava, ele organizou no tempo do padre Meneval muitos arraiais, porque
0 padre Meneval demorou muito aqui, ele era um bom padre, ja faleceu, eu me
lembro que nds temos de lembranga, até hoje, eu guardo um crucifixo enorme
assim, que o padre Meneval deu para 0 meu pai de presente, justamente por
causa do trabalho dele, ele fazia, mas meu pai ndo cobrava nada, ele trabalhava
porque gostava de ajudar na igreja (D. BATALHA, 71 anos, 30/12/2022).

Nesse sentido, a preservacdo da tradicdo e da memoria na religiosidade popular
requer uma reflexao critica sobre as mudancas culturais e suas implicagdes. A valorizagdo
da religiosidade popular como patriménio cultural deve levar em conta a sua
dinamicidade e a sua capacidade de se renovar e se transformar ao longo do tempo, como
destaca Hobsbawm & Ranger (1997).

Além disso, a tradicdo e a memoria na religiosidade popular também podem ser
vistas como formas de resisténcia e de afirmacdo da identidade cultural e religiosa.
Segundo Canclini (1998), as culturas hibridas sdo marcadas pela combinacdo e pela
transformacéo de diferentes elementos culturais, e a religiosidade popular pode ser vista
como um exemplo dessa combinacéo e transformagéo. O papel da praca da igreja Matriz
de Santa Tereza ao longo dos anos teve sua diversidade de apresentacdes reduzidas em
Seus papeis sociais.

As manifestacGes culturais que tinha ai, as representacfes das escolas sempre
era ai, na praga, né, entdo representavam lendas, eu acho assim que tinha muita
cultura pra se desenvolver naquela época e as professoras faziam, sabe, aquela
manifestacdo cultural ai na praga, quando era 7 de setembro, elas faziam 14 na
frente da prefeitura, mas ndo dava, porque pra todo mundo ver, entdo faziam
aqui na praga, rodeavam, de pessoas, que Se espremiam pra ver as
apresentacdes ( A. LIMA, 71 anos, 26/12/2022).

A relacdo entre tradicdo e memoria na religiosidade popular também pode ser vista
em termos de uma busca por identidade cultural e religiosa. Segundo Castells (1999), a
identidade é um processo social e historico, que se constroi a partir da combinacgéo e da
transformacédo de diferentes elementos culturais. O Ldcus da praca € um espago de
diferentes memdrias como a do festival folclérico de antigamente e suas perspectivas

futuras por quem o ajudou a construir.
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Eu ja convidei a Barreira da missdo para vir participar do Festival Folclorico,
fazer um dia so das tribos indigenas, cada tribo cantando suas préprias é cagdes
0 seu rito, seus rituais, apresentagao. Entendeu? S6 que ultimamente agora tive
dois anos de marcacao. E nao houve, é, vamos dizer assim, um interesse da
parte deles ndo e fizeram o festival cultural deles 14 na aldeia. O que eles agora
estdo fazendo é sé jogo, mas na abertura cada tribo tem que apresentar o seu
ritual. Vamos convidar as comunidades daqui de perto, mete a comunidade da
estrada para vir para trazer para participar. Entdo, enquanto ndo houver isso,
se ndo participarem, o nosso festival vai aos poucos acabando. Ai vocé vé ali,
por exemplo, 30 ou 50 quadrilhas, e mais quadrilha. Cadé as outras ai? (D.
JUNIOR, 54 anos, 16/02/2023).

Ricoeur (2007) destaca a notoriedade da memoria e da historia na construcdo da
identidade coletiva. Nesse sentido, a gestdo publica em relacdo a Praca da Catedral de
Santa Tereza precisa buscar formas de preservar e promover a memdria e a historia do
local, garantindo o acesso da populagdo a informacdes sobre a historia e o significado
cultural da Praca e da Catedral. Isso pode ser feito através de projetos educativos e
culturais, que possibilitem a disseminacdo de informagdes sobre o patrimonio cultural
religioso e seu valor para a cultura local.

A religiosidade popular em Tefé é marcada pela presenca de tradi¢cbes e memorias
que se perpetuam ao longo dos anos e se tornam elementos fundamentais da identidade
coletiva da comunidade local. Segundo Vilhena (1993), a religiosidade popular é um
elemento importante na formacdo da identidade coletiva de uma comunidade, sendo
moldada pelas experiéncias e pelas tradicdes locais. Em Tefé, a religiosidade popular é
marcada pela presenca de tradi¢bes indigenas, afro-brasileiras e europeias, que se
fundiram ao longo do tempo para criar uma religiosidade Unica e marcante na regido.

As tradicBes religiosas sdo uma mistura de elementos culturais, historicos e
religiosos, que se manifestam em diversas celebracdes religiosas citadas anteriormente,
como a Festa do Divino Espirito Santo, da Santissima Trindade, da Procissdo de Corpus
Christi, da Procisséo Fluvial de S&o Pedro, da procissdo de Santa Tereza, dentre outras.
De acordo com Le Goff (2003), as celebracdes religiosas sdo uma forma de preservar a
memoria coletiva da comunidade, transmitindo de geracdo em geracgdo as tradicdes e 0s
valores culturais locais. Um mesmo individuo pode observar caracteristicas diversas nas

influéncias de sua constituicao social.

Lembro também que tinha aqui, 14 onde é a olaria, o dia de Sdo Benedito era
festejado e isso aqui acabou, era festejado na olaria, Sdo Benedito é o santo
dos negros, e aqui tinha o festejo, eu ainda fui varias vezes porque era perto
daqui, a gente ia 1a pra ver as dangas, pra ver todo tipo de ritual, era tipo como
por exemplo a umbanda, essas coisas, mas era em homenagem ao Sé&o
Benedito, que é o santo do negro, tem, existiu isso aqui. A Catedral, ela é o
simbolo muito marcante, na nossa histdria, né, ela é o patriménio histérico, que
faz parte como o Seminario, a Catedral, as Missdes, é o prédio 1& das MissGes,
a Catedral e o Seminario, sdo patrimonios historicos por que? Porque
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justamente foram construidos ja no estilo Barroco, um estilo arquitetonico
europeu da Europa, herdado dos gregos e romanos, o Barroco, e eu acho que
ela tem assim um simbolismo muito forte também porque com a vinda dos
europeus, como Samuel Fritz, Frei André, e outros, que trouxeram outras
culturas pra ca, etc (D. BATALHA, 71 anos, 30/12/2022).

Durante o Concilio Vaticano Il, a Igreja reconheceu a grande necessidade da
memoria na manutencgdo das praticas religiosas populares e na valorizacéo da cultura dos
povos. Nesse contexto, o livro "Historia e Memdria” de Jacques Le Goff também é
relevante para compreender as mudancas ocorridas na Igreja Catolica a partir do Concilio
Vaticano Il. O autor discute o grande valor da memoria na construcdo da identidade
cultural e histérica, enfatizando que a memaria nao é apenas um registro do passado, mas
também uma forma de reinventar e reinterpretar a tradicao. Dessa forma, a Igreja Catolica
precisou reinterpretar e reinventar suas tradi¢es para se adaptar as mudancgas do mundo
moderno, sem perder sua identidade e sua memdria historica.

Além do mais, 0 processo de renovacdo da Igreja Catdlica promovido pelo
Concilio Vaticano Il também teve impactos na forma como a Igreja se relaciona com
outras culturas e tradicGes religiosas. O livro "Culturas Hibridas: Estratégias para Entrar
e Sair da Modernidade” de Néstor Garcia Canclini destaca a forte influéncia da
hibridizacdo cultural na sociedade contemporanea, em que diferentes culturas se
misturam e se influenciam mutuamente. A Igreja Catélica também teve que lidar com
essa realidade, reconhecendo a primordialidade do dialogo inter-religioso e promovendo
uma maior abertura para outras tradi¢Ges religiosas.

No entanto, a preservacdo das tradicdes e da memdria coletiva da religiosidade
popular em Tefé enfrenta desafios, como a falta de recursos e de investimentos por parte
do poder publico e a influéncia da midia de massa e da globalizacdo. Segundo Canclini
(1998) “[...] a globalizagdo tem um impacto significativo nas tradi¢cdes locais, muitas
vezes enfraquecendo ou destruindo elementos culturais locais em favor de uma cultura
globalizada e homogénea” (CANCLINI, 1998, p. 29). O senhor L. Farias, comenta em
seu depoimento a seguinte situacdo por ele vivida enquanto vendedor na época do festejo

da Padroeira da cidade, em outubro:

Temos lembranga que é o festejo de Santa Tereza teve podemos dizer assim
um apogeu onde é milhares de pessoas que todos os interiores de Manaus vinha
para cé pra vender as suas mercadorias e sai a 18 a 19 anos atras e eles vinham
pra ca e era um movimento muito grande, muito grande mesmo a gente tinha
dificuldade até pra caminhar por que era muita gente, e com o decorrer do
tempo, foi mudando as pessoas da igreja comegaram a cobrar mais caro, no
valor dos lotes onde os vendedores iam colocar suas vendas, e foram cobrando
mais caro num pedacinho de terra para vender as coisas e 0 povo foi, &,
deixando de vir, hoje o festejo de Santa Tereza ja ndo tem mais €, aquela
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tradigdo, como antigamente, vocé ta entendendo? Apesar da igreja catdlica é,
ser de 60 a 70% da populacéo, hoje ndo tem o mesmo brilho de antes, e a gente
pode dizer assim, que ndo tem um apoio né, ndo tem um apoio e acaba ficando
assim, dando pouca gente né (L. FARIAS, 55 anos, 31/01/2023).

Por outro lado, Castells (1999) argumenta que em um contexto de mudangas e
incertezas, as identidades culturais se tornam cada vez mais importantes como forma de
protecdo e resisténcia. Nesse sentido, a Igreja Catolica também teve que lidar com as
tensdes entre a necessidade de se adaptar as mudancas do mundo moderno e a preservagédo
de sua identidade e tradicdes.

Por fim, é importante destacar a relacdo entre a religiosidade popular tefeense e a
memoria historica e cultural da cidade, como argumenta Le Goff (2003), a religiosidade
popular é uma expressdo da identidade cultural da cidade, que se conecta com sua historia
e suas tradicbes. A preservacdo e valorizacdo da religiosidade popular,
consequentemente, é fundamental para a manutengdo da memaria e da identidade de Tefé.
Sdo0 momentos importantes de celebracdo da cultura e da tradicdo local, em que as
comunidades se reinem para relembrar e reviver suas raizes e sua historia. A religiosidade
popular, portanto, € uma forma de manter viva a memoria e a identidade cultural do

municipio.
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CAPITULO 2

2. CONSTRUINDO SOCIABILIDADES: A CATEDRAL DE SANTA TEREZA
COMO CONDICAO DE “LUGAR”.

2.1 Definicéo de lugar: abordagem teorica e conceitual

Neste capitulo, ¢ importante compreender a definicdo de “lugar” e suas
implicacdes na construcdo de identidades coletivas. Segundo Vilhena (1993), "o lugar
pode ser entendido como uma referéncia geografica e social para as pessoas, um espaco
que é compartilhado e que se torna parte da identidade coletiva”. Hobsbawm & Ranger
(1997), afirmam que os lugares sdo frequentemente associados a tradi¢cdes e praticas
culturais especificas, o que contribui para a construcdo da identidade coletiva.

Para compreender como a praca da Catedral de Santa Tereza se tornou um lugar
significativo para a populacdo local, é importante analisar a relacdo entre a historia e a
memoria. Le Goff (2003) argumenta que a histdria é a representacdo dos fatos passados,
enquanto a memdria é 0 modo como esses fatos sdo lembrados e transmitidos de geracao
em geracdo. Nesse sentido, a memoria coletiva desempenha um papel importante na
construcdo da identidade de um grupo ou comunidade.

A relacdo entre lugar e patriménio cultural também é um aspecto importante a ser
considerado. Telles (2010) destaca que o patrimonio pode ser dividido em duas
categorias: material e imaterial. No entanto, a autora argumenta que essa dicotomia pode
ser problematica, uma vez que o patrimonio imaterial também pode estar associado a
lugares e espacos fisicos. Fernando (2021) aborda essa questdo em sua dissertacdo,
argumentando que a cidade em si pode ser vista como um patriménio cultural, uma vez
que esta ligada a histéria e a identidade de seus habitantes.

E importante considerar a relacdo entre lugar e identidade. Segundo Ricoeur
(2007), a memoria e a identidade estdo intimamente ligadas, uma vez que a memoria €
um dos elementos que contribuem para a construcdo da identidade individual e coletiva.
Canclini (1998) argumenta que a identidade é um processo continuo, influenciado por
fatores culturais internos e externos, sociais e histéricos, o que reforca o papel dos lugares

como pontos de referéncia para a construcao da identidade coletiva.

E muito bonita a histdria, é muito bonita, a época de encontro, vai muita gente
de Tefé que td morando fora, mas em outubro eles ddo um jeito de ir pra Tefé,
é aquela confraternizacdo no arraial, a gente se encontra, e tem o leildo, tem
bingo, é uma cultura, e é sim, é muito bom, aquela praca desde quando me
entendi, a gente ia pras novenas do perpétuo Socorro, era tdo bom que
terminava a novena e a gente ficava passeando na praca, ali era um lazer, que
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Tefé nado tinha outra diversdo, né, entdo a diversdo a gente ir pra igreja, ficar
na praga, passeando, conversando, brincando, enfim ( G. SCHAEKEN,76
anos, 01/02/2023).

Para definir o conceito de lugar, € importante discutir diferentes abordagens
tedricas e conceituais. De acordo com o livro "Da totalidade ao lugar”, de Milton Santos,
0 lugar pode ser entendido como o espago onde os homens estabelecem suas relagdes
cotidianas, onde s&o construidas suas memorias e suas identidades, enfim, onde vivem e
atuam como seres sociais. Segundo Santos (2005), o lugar se estabelece como
“funcionalizacdo do mundo”, ou seja, ¢ pelo “lugar” que o mundo ¢ compreendido na
pratica. Nessa perspectiva, o lugar é entendido como uma apropriacdo subjetivamente (e
socialmente) construido, nas palavras do autor, “cada sociedade veste a roupa de seu
tempo” (SANTOS, 2005, p.25), o que reflete as relagdes e experiéncias vividas pelas
pessoas.

Além disso, no livro "Espaco e Lugar: a Perspectiva da Experiéncia" o teérico Yi-
Fu Tuan, destaca o valor da experiéncia subjetiva para a defini¢do de lugar. O gedgrafo
chinés Yi-Fu Tuan, cunhou o conceito de Topofilia (TUAN, 1980), ou seja, 0 apego ao
lugar. Conforme Tuan (1983) “O lugar é seguranca e 0 espaco é liberdade: estamos
ligados ao primeiro e desejamos o outro. N&o ha lugar como o lar. O que é o lar? E a velha
casa, o velho bairro, a velha cidade ou a patria [...]” (TUAN,1983, p. 03). Segundo o
autor, o lugar é construido a partir das experiéncias sensoriais e emocionais das pessoas
em relacdo a um determinado espaco. O lugar, portanto, ndo é apenas um espaco fisico,

mas sim uma construcao subjetiva que envolve experiéncias e sentidos.

O que marca assim muito também, é a festa de corpus Cristo, naquela época a
gente via, por exemplo, nés aqui da rua Olavo Bilac, as familias antigas aqui,
nds nos reuniamos e passavamos a manha todinha enfeitando a rua, justamente
pra procissdo de Corpus Cristo, havia uma competicdo de rua, igual na época
da copa, que enfeita a rua pra competir, né, ah, mas era assim, sabe, a gente se
dedicava mesmo, era as mulheres casadas, era as idosas, eram todos sabe. Ai
as criangas que carregavam as serragens la da serraria, € a gente tingia, fazia
cada, ah, eu lembro do finado Zé Martins que trabalhou na SUCAM .ele era de
Fonte Boa casado com a professora Raimunda Nilza, que morava aqui do lado
da minha casa, ele sabia fazer esses desenhos lindos, ele fazia os desenhos, e
nds iamos cobrir todinho com po de serra colorido, ficava lindo, lindo, além
disso, tinha uma preparacdo assim das criangas, eu ainda participei quando
crianga (risos),daquela procissdo de Corpus Cristo, onde as criancas todas
vestidinhas de branco, eu com um vestido muito bonito, bem arrumada, ai
fazia, cada um fazia a sua cesta de pétalas de rosa, cheia de pétalas, pra quando
0 corpo de Deus passasse eles jogavam as pétalas, todas organizadas em fila,
na procissao, tudo isso era feito. E também o que marcou, foi a procisséo
fluvial muito bonita, né, que era a chegada de Nossa Senhora de Fatima, aqui
bem organizada, era organizada assim por uma equipe da propria igreja, pelo
paroco, e tinha uma participacdo muito bonita assim de toda a populacéo, a
gente fazia questdo de ir, né, ai no barco duma pessoa amiga, conhecida... tinha
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uma participacdo enorme nessa procissdo fluvial (D. BATALHA, 71 anos,
30/12/2022).

O conceito de lugar entdo pode ser entendido a partir de uma perspectiva cultural
e simbolica, pois 0 mesmo (lugar), portanto, varia de acordo com a adaptacdo e
apropriagéo dos agentes sociais que o compdem. Michel De Certeau (2008) especifica o

modo como cada individuo se constrdi num lugar “Préprio”, com a seguinte afirmagao:

Um lugar é a ordem (seja qual for) segundo a qual se distribuem elementos nas
relacBes de coexisténcia. Al se acha, portanto, excluida a possibilidade, para
duas coisas, de ocuparem o mesmo lugar. Ai impera a lei do “proprio”: os
elementos considerados se acham uns ao lado dos outros, cada um situado num
lugar “proprio” e distinto que define. Um lugar ¢, portanto, uma configuragdo
instantanea de posi¢des. (MICHEL DE CERTEAU, 2008, p.201).

Nessa abordagem, o lugar é entendido como um espaco carregado de significados
culturais e simbolicos, que refletem as crencas, valores e tradicfes de uma determinada
comunidade. A luz da “Geografia humanista”, segundo Rafael Winter Ribeiro (2007), o
“[...] conceito de lugar demonstraria mais fortemente a ideia de pertencimento, de
individualidade do ser humano e de seu apego a determinados espagos” (RIBEIRO, 2007,
p. 24).

E sensivelmente perceptivel, na inferéncia dos pensadores aqui citados, a disting&o
dos termos “espaco” de “lugar”. Assim sendo, Michel De Certeau (2008) esclarece que o
“lugar” tem seu “proprio” significado subjetivo, ou seja, o lugar é entendido como um
elemento fundamental na constru¢do da identidade pessoal, uma vez que reflete as
experiéncias, historias e pertencimentos das pessoas, enquanto o ‘“espaco”, ¢ algo
socialmente construido, melhor dizendo, coletivamente construido.

Outrossim, a definicdo de lugar envolve diferentes abordagens teoricas e
conceituais, que destacam grandiosidade das relacBes sociais, da experiéncia subjetiva,
dos significados culturais e simbolicos e da relacdo com a identidade pessoal e coletiva.
Podemos concluir entdo que a relacdo entre lugar/espaco e identidade, é, portanto, uma
via de méo dupla, em que o lugar influencia na construcdo da identidade e, a0 mesmo
tempo, esse lugar é construido subjetivamente a partir da identidade das pessoas que
habitam, aquele espago. Logo, o “lugar” ¢ uma construgao complexa e multifacetada, que
reflete as vivéncias e as relagdes dos individuos em um determinado espaco.

A praca da Catedral de Santa Tereza é um espaco publico que possui uma grande
significancia para a populagéo local de Tefé, Amazonas. A comunidade religiosa catolica,
tem uma forte presenga na praga, com a realizacdo de missas campais, e outras

celebracdes religiosas, além de apresentacdes socioculturais, civicas, sempre com um
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toque da decoracdo e ornamentacdo do espaco em datas festivas. Dessa forma, a praca
também é utilizada pelos moradores locais ndo catdlicos, como um espago de convivéncia
e sociabilidade.

A apropriacdo da praca da Catedral de Santa Tereza pela comunidade religiosa é
evidente, como destaca Le Goff (2003, p. 447) ao afirmar que "os lugares publicos sdo
locais de memdria que refletem a identidade de um grupo ou comunidade”. A praga é um
local de celebracdo da religiosidade, onde a comunidade se reune para realizar suas
praticas religiosas e manter suas tradicdes. Essa apropriacdo da praca pela comunidade é
importante para a manutencdo de sua identidade sociocultural e religiosa. Segundo
Canclini (1998, p. 54), "a apropriacao do espaco é uma forma de expresséo da identidade
cultural™. A utilizacdo da praca pelos moradores locais para atividades cotidianas, como
descanso, lazer e encontros informais, também é uma forma de expressdo da identidade
cultural da populacéo local.

Uma das teorias mais conhecidas sobre espacos publicos é a teoria do espago
publico de Habermas, que destaca a vultuosidade desses espacos na formacdo de uma
opinido publica critica e no fortalecimento da democracia. Conforme Habermas (1997),
0s espacos publicos sdo locais onde as pessoas podem se reunir para discutir assuntos de
interesse comum, sem a interferéncia de interesses privados ou governamentais.

Outra teoria importante sobre espagos publicos é a teoria da apropriacdo, de
Lefebvre, que destaca a dimensdo da apropriacao desses espacos pela populacdo local.
Lefebvre (1991), argumenta que os espacos publicos devem ser locais de convivéncia e
troca cultural, e que a apropriacdo desses espagos pela populacdo local é fundamental
para garantir a sua valorizacéo e preservacao. Assim, a Praca da Catedral de Santa Tereza
pode ser considerada um exemplo de como os lugares sdo construidos socialmente, a
partir das praticas cotidianas das pessoas, e de como a preservacdo do patriménio cultural

pode contribuir para a construcdo da identidade coletiva de uma comunidade.

A religiosidade sempre foi na vida do povo um sinal de resisténcia, resisténcia
na manutencdo viva da fé, resisténcia na luta para sobreviver, resisténcia em
uma questdo de buscas de interesses na vida social das pessoas. Por isso a
religiosidade e a cultura local, uma esta para outra. A cultura influencia na
religiosidade, assim como a religiosidade também tem a sua influéncia na
cultura, por isso, n6s devemos sempre ter o cuidado na justificativa, que aplica
a seguinte questdo. A vida e a fé sdo insepardveis, por isso mesmo,
religiosidade e cultura também ndo da para distanciar. (A. SILVA, 60
anos,04/02/2023).

Portanto, a andlise socioespacial da praca da Catedral de Santa Tereza permite

compreender a amplitude desse espaco para a cidade de Tefé e para a populacao local.
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Através da andlise das praticas sociais e culturais, das tradi¢des, da historia, do patrimdnio
e da identidade, é possivel perceber como a praca se tornou e ainda é um lugar de
referéncia para a cidade e como contribui para a construgdo da identidade coletiva dos
moradores de Tefé. Pois a histdria do surgimento das cidades, esta indissociavelmente e
diretamente ligada a historia do surgimento das pracas, bem como estas das cidades.

Uma vez que 0s espacos que compdem as pragas estdo presentes em todas as
cidades, quer seja na zona urbana ou rural, mesmo que seja uma pracinha simples, mas
estdo 4. Um fato interessante é que assim como na maioria das cidades brasileiras, as
primeiras pracas surgidas no cenario amazénico, também surgiram em torno de
edificacOes religiosas e como extensdo dessas Silva (2011).

Segundo Marx (1980), toda vez que que surgia uma nova cidade, emergia também
ali, uma praca. Assim, podemos perceber que historicamente, socialmente e
culturalmente, elas estdo associadas na composicdo da cidade. Desse modo, esses
“lugares” e “espagos”, ndo possuem um unico modelo de praga ou uma Unica fungdo, mas
possuem usos multiplos, assim como funcdes e conceitos diversos, fazendo com que essas
concepcdes variem de acordo com as conjunturas religiosas, sociopoliticas, econémicas
e culturais, geograficamente vividas naquele ambiente com o passar dos anos. “E devido
muitas vezes, a falta de outros espacgos para lazer e demais atividades, essas, por vezes se
tornam o ponto de atracdo [...] nos quais, em geral, acontecem 0s primeiros eventos
publicos” (SILVA, 2011, p. 21).

Do ponto de vista funcional e relacional, podemos dizer que as pragas sdo um
espaco preferido, ndo devendo ser entendida somente na sua extensao fisica, mas também
no seu formato, por isso ela possui um significado social, conforme Saldanha (1993).
Quando falamos em praca, logo associamos essa ideia, a nossa concepc¢do de lugares
tranquilos, de boa e harmoniosa convivéncia, ou de local de brincadeiras, onde as criancas
ambientam-se umas com as outras. E essa nocdo, trazemos conosco desde pequenos, € 0
chamado de “espaco vivido”, ou melhor dizendo, é o espaco da vida, ou onde a vida
acontece, segundo afirma Lefebvre (1991).

No entanto, nesse mesmo espaco onde diariamente acontecem as relagdes sociais
harmoniosas, também existem relacdes &speras, posto que este espaco esta incluido num
contexto urbano, onde existem também diversos interesses conflituosos e divergentes, em
relacdo aos usos e desusos do mesmo espaco. Pois como dito anteriormente, o conceito
de praga, “ultrapassa a dimensao fisica, abrangendo questoes de natureza humana, [...] até

por serem os proprios individuos, os responsaveis pela formacao de tais limites. [...] o que
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dependera muito de como cada individuo ou grupo utilizara este espago” (SILVA, 2011,

p. 22). De acordo com Oliveira (2003) ,

[...] 0 espaco urbano é um produto histdrico e social resultante de um processo
de producdo e consequéncia do trabalho humano, pois, como sustenta Henri
Lefebvre (1986, p. 40), toda sociedade produz seu espaco, ou se preferirmos,
toda sociedade produz um tipo de espaco que garante a sua producdo e
reproducdo (OLIVEIRA, 2003, p. 137).

Dessa forma, as pragas, tornam-se um dos principais locais publicos urbanos, nos
quais ocorrem o entrelacamento das relacGes sociais, politicas, econdmicas, enfim. Por
isso, como seres sociais, 0s individuos desenvolvem-se nesses lugares, onde sao
produzidas as lembrangas, os sentimentos, as intengdes, e onde configuram-se (na
paisagem urbana) a partir desses e outros componentes, 0s espacos gque sdo socialmente
construidos por eles proprios, caracterizando-se dessa maneira, a praga, como “lugar de
sociabilidade”.

Na cidade de Tefé, existem atualmente cinco pracas, quatro delas localizadas no
centro urbano e outra localizada na estrada dos expedicionérios (mais conhecida como a
estrada do aeroporto). As respectivas pracas sao: a praca Remanso do Boto, que segundo
Pessoa (2005, p. 160) “[...] surgiu de uma 4rea de continuos aterros na confluéncia das
ruas Quintino Bocaiuva, Monteiro Lobato, Monteiro de Souza e Olavo Bilac. [...]”, a
praca Tulio Azevedo, que ja teve varios nomes e hoje é conhecida como praca do
Empreendedor, a praca Alcindo Roberto, que hoje chama-se praca da Alimentacao
Alcindo Roberto, a praca da Onca, hoje conhecida como praca da Saude, localizada
proximo a 16% Brigada de Infantaria de Selva. Vale salientar que todas as mudangas
nominais dessas pragas, ocorreram no mandato do prefeito Normando Bessa que ficou na
gestdo municipal até 2020. Por fim, temos a praca da Catedral de Santa Tereza (Figura
14), também conhecida pelo nome de praca da Matriz, que surgiu com a Catedral na
década de 30 e de pertencimento exclusivo da igreja catélica em Tefé.

Se voltarmos um pouco mais no passado, veremos que, de acordo com Pessoa
(2005),

“Em 1940, existiam cinco pragas na cidade. Eram as seguintes: Pragca Santa
Teresa, da Cabanagem, do Grupo, da Areia e Isidoro Praia [...] Nas horas de
lazer, muitos iam trocar ideias e descansar dos afazeres cotidianos [...] aos
poucos elas foram desaparecendo[...]” (PESSOA, 2005, p. 131), e isso
aconteceu, de acordo com o autor por que aquele espago foi ocupado, “T...]
dando lugar a construcdo de residéncias. Porém a praca Isidoro Praia continuou
a existir até 1970, bem como um trecho da praia da Areia” (PESSOA, 2005,
p.131-132).
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Figura 14: praca da Catedral de Santa Tereza, 2023.

Fonte: arquivo pessoal do autor

Percebe-se pela narrativa do autor, que esses lugares, ou seja, essas pragas ndo
tinham muita prioridade pelas autoridades politicas locais, pois, fica claro que ndo havia
nenhum planejamento urbanistico em relacdo a elas e isso pode ser observado, quando o
mesmo autor relata que “A praca Isidoro Praia era ampla com duas mangueiras grandes,
sem cuidado, cheia de erva daninha” (PESSOA, 2005, p. 131). O autor também diz que
“Em seguida foram doados terrenos aos populares que construiram ali as suas casas,
desaparecendo a praca para sempre. Quanto a praca da Praia da Areia, foi ocupada no
mesmo periodo, desaparecendo também, dando lugar a um conjunto de habitagdes”
(PESSOA, 2005, p. 132). Mas porque falar da praca da Catedral de Santa Tereza, e ndo
das outras? Por trés motivos importantes:

e Por ser ela uma extensdo da Catedral de Santa Tereza, e consequentemente
também o assunto da temaética desta pesquisa;

e Pela sua importancia histérica, tradicional, religiosa, memorial e cultural
que esse “lugar”, e esse “espaco” possui;

e Pelas diferencas historico-culturais e sociais que ela tem em relacdo as
outras pragas mais modernas da cidade de Tefé.

A praca da Catedral de Santa Tereza é um espaco de grande significacdo para a
cidade de Tefé, sendo considerada um lugar de referéncia para a populacéo local. De
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acordo com Vilhena (1993), "os lugares séo construidos socialmente, a partir das praticas
cotidianas das pessoas"”. Nesse sentido, a Praca da Catedral de Santa Tereza é um lugar
que foi construido ao longo do tempo, por meio das praticas sociais e culturais da
populacéo local.

Ela também é um lugar que esta intimamente ligado a tradicéo e a religiosidade
popular. Hobsbawm & Ranger (1997) destacam que as tradigdes sdo frequentemente
inventadas ou recriadas para atender a necessidades especificas de um grupo ou
comunidade. Nesse sentido, a Catedral e a Praca se tornaram lugares de celebracdo e de

preservacdo das tradicOes religiosas e culturais locais.

Eram tradicdo, né, de fazer a festa de Sdo Sebastido, Sdo Benedito, e as festas
marianas de Maria, 0 més de maio em Tefé, 0 més de maio era uma, eu posso
dizer assim, uma época muito bonita, das peregrinacdes de sair com a imagem
de Nossa Senhora de Fatima, nas casas, cantando terco (G. SCHAEKEN, 76
ANOS, 01/02/2023).

A praca da Catedral de Santa Tereza também é um lugar que esta intimamente
ligado ao patrimonio cultural. Telles (2010) destaca que o patriménio cultural pode ser
entendido como um conjunto de bens materiais e imateriais que possuem um valor
historico, artistico ou cultural para a sociedade. Nesse sentido, a praca da Catedral de
Santa Tereza € um espaco que esta ligado a histdria e a cultura da cidade de Tefé, pois
faz parte da memdria tefeense.

Ricoeur (2007) argumenta que a memaoria é uma construgdo historica, mas que ela
também é influenciada pela mudanca e pela transformacdo. A cultura hibrida, discutida
por Canclini (1998), é um exemplo dessa mistura de tradicdo e modernidade, e a sua
preservacdo exige uma reflexdo critica sobre as mudancas culturais e suas implicacdes.
Além das caracteristicas mencionadas anteriormente, a religiosidade popular também é
marcada por uma forte relacéo entre o sagrado e o profano. Segundo Vilhena (1993), as
praticas religiosas populares estdo intimamente ligadas as atividades cotidianas dos fiéis,
e muitas vezes envolvem elementos profanos, como a mdsica, a danca e a comida.

Essa relagéo entre o sagrado e o profano € evidenciada em festas populares, como
o0 carnaval e as festas juninas, que tém raizes religiosas e sdo marcadas por elementos
culturais e folcldricos. Essas festas sdo uma forma de expressdo da religiosidade popular,
gue se mistura com a cultura local e reflete a diversidade da religiosidade em um pais

como o Brasil.

Nos tivemos também durante alguns anos enquanto meu pai era Vvivo.
Domingos Franco de Amorim, mais conhecido como seu Moreno, que foi
vereador pelo municipio é, ele fazia ai a festa de Sdo Pedro, né? Que saia la na
frente da nossa catedral, onde era montado o tablado para que as brincadeiras

74



fossem apresentadas, para que o povo brincasse. Para o festival folclérico, a
imagem de Sdo Pedro era levada pelos barcos do municipio, todos os barcos
enfeitados e iam para o lago, e depois voltava para a catedral e ficava no
tablado, né? E ali era derrubado o mastro de S&o Pedro, era uma festa muito
bonita durante o festival folclérico. Era realizada em junho. Era realizado junto
com o festival folclérico. O Papai fazia questdo de fazer a procissdo (D.
JUNIOR, 54 ANOS, 16/02/2023).

Contudo, a construcdo da identidade também pode ser vista em termos de uma
disputa entre diferentes visdes e valores. A religiosidade popular, como expressao da
cultura e da espiritualidade de um povo, pode enfrentar resisténcias por parte de setores
mais conservadores da sociedade e da Igreja, que defendem uma visdo mais restrita e
normativa da religido. De acordo com Vilhena (1993), a religiosidade popular tem uma
forte ligacdo com a tradicdo catolica europeia, 0 que se observa na construcdo historica
tefeense, mas também incorpora elementos de outras culturas e tradi¢6es religiosas, como
as religides afro-brasileiras e os cultos indigenas. Essa hibridizacdo cultural é um aspecto
importante da religiosidade popular no municipio, que se caracteriza pela pluralidade de
expressdes e préaticas religiosas.

A religiosidade popular em Tefé também tem uma forte dimensdo social e
comunitaria, como destaca Canclini (1998), nas festas religiosas, por exemplo, sdo
momentos de encontro e convivéncia entre as diferentes comunidades e grupos sociais da
cidade que se reinem para celebrar sua fé e sua cultura. Além disso, a religiosidade
popular no municipio, também desempenha um papel importante na vida cotidiana das
pessoas, como salienta Castells (1999). Ela é uma fonte de orientacdo moral e espiritual
para as comunidades locais, oferecendo um senso de propoésito e significado em um
mundo em constante mudanca. A religiosidade popular, também é uma forma de lidar
com os desafios e dificuldades da vida cotidiana, oferecendo apoio e conforto as pessoas.

Além de ser uma fonte de resisténcia cultural e politica, segundo Hobsbawm &
Ranger (1997), ela é ainda uma forma de resistir a homogeneizacdo cultural e a
dominacdo cultural, promovendo a diversidade e a pluralidade cultural, que € uma forma
de luta por autonomia cultural e politica e que se reflete em diferentes aspectos da vida
social e cultural da cidade. E importante destacar também que a religiosidade popular no
municipio estd em constante transformacdo e adaptacdo, refletindo as mudangas na
sociedade e na cultura local. Como citado por Ricoeur (2007), a religiosidade popular é
uma forma de construir uma relacdo dindmica entre a tradicdo e a mudanca, entre a

memoria e a historia. A religiosidade popular em Tefé, portanto, € um processo continuo
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de renovacdo e reinvencao, que se adapta as novas realidades e desafios do mundo
contemporaneo, formando sua identidade.

Além dessas teorias, o valor dos espacos publicos para a sociabilidade urbana
também pode ser compreendido a partir de uma perspectiva mais ampla sobre o papel da
cidade na construcdo da identidade cultural. Castells (1999) destaca a importancia do
poder na construcdo da identidade e argumenta que a cidade € um espaco fundamental
para a construgdo da identidade cultural, pois € nela que as pessoas se encontram e

interagem, compartilhando experiéncias e valores.

Era, a gente ia e passeava, né, dava volta na praga, né, a gente tinha que se
espertar pra dar umas paquerada, né (risos), e era assim muito divertida a praca,
e tem o cruzeiro, aquele cruzeiro foi a marca quando teve as Santas Missdes
em Tefé, a primeira Santas Missdes. Era trés dias de oragdo de encontro,
pregacdes religiosas pelos padres redentoristas. Era campal, desde 5 horas da
manha a gente j4 ia pra frente da igreja, tinha a oracdo, o canto, e a noite a
devogdo do Perpétuo Socorro. Das Santas Missdes a Ultima, foi, tem as datas
14, que assim, 65, 67, tem 0s nomes, nesse ano foi assim uma coisa, eu acho
que foi o Gltimo ano que teve Santas Misses. E, ai houve uma surpresa muito
grande por que na noite dedicada aos homens, liderado pelo Benedito
Guimardes, o professor, ele reuniu todo aqueles homens de Tefé, eles
mandaram fazer uma cruz, e foi dessa vez que foi colocado o cruzeiro que
enfiaram 14, ai eles vieram desde ai da antiga Seletro Amazon, perto dali do
instituto, carregando os homens, aquela cruz, com velas acesas, cantando, foi
uma... assim uma... uma grande admiracdo, os homens, né, muito emocionante.
Pois é, ai foi assim um momento muito bonito, ai colocaram o cruzeiro 13,
depois fizeram um outro de cimento. E, a gente fazia e todo domingo tinha
reunido, né, e uma vez no més era geral, e quando tinha essas festas, essas
procissdes e essas associagBes iam na procissdo com a sua fita, tinha uns
cartbezinhos que tinham cem furos, quando vocé preenchia que vendia, salva,
batizava o pagdo (G. SCHAEKEN, 76 ANOS, 01/02/2023).

E importante ressaltar que a construcdo de espacos publicos adequados para a
sociabilidade urbana deve levar em consideracdo as demandas e necessidades da
populagéo local. Telles (2010) destaca a crucialidade da participacdo da comunidade na
definicdo e gestdo dos espagos publicos, garantindo que esses locais sejam efetivamente
utilizados e valorizados pela populacdo. Hobsbawm & Ranger (1997) destacam o
tamanho dos espacos publicos para a construcdo da identidade coletiva de uma
comunidade. Segundo eles, as tradi¢des e rituais associados aos espacos publicos ajudam
a moldar a identidade cultural e a memoria coletiva das comunidades.

Le Goff (2003) destaca que 0s espa¢os publicos sdo importantes para a construgdo
da histéria e da memoria das cidades. Esses espacos sdo locais onde as historias das
comunidades sdo vividas e relembradas. As pracas, por exemplo, sdo locais onde ocorrem

festas e celebracGes que ajudam a construir a histéria e a memoria das comunidades.

Geragdo de hoje ja ndo teve aquele privilégio que nos tivemos porque eu
também cheguei a ver. O Boi jitinho, né? O Tangara. Rapaz, a bicharada,
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enfim, rapaz era um corddo que comegavam cedo e terminavam ja pelo ‘raia”
do dia. As escolas participavam, era aquele alvorogo, todos gostavam,
exatamente quando meu pai estava na frente, ali porque puxava porque fazia a
coisa com alegria, me dava o gas ali pelo fogo do folclore. (D. JUNIOR, 54
ANOS, 16/02/2023).

Canclini (1998), defini os espa¢os publicos como locais de hibridizacdo cultural.
Segundo ele, os espacos publicos sdo locais onde diferentes culturas e tradicdes se
encontram e se mesclam, refletindo a diversidade cultural das comunidades. Fernando
(2021), destaca os espagos publicos para a preservacao do patriménio cultural e histérico
das cidades. Segundo ela, a valorizacdo e preservacdo dos espacos publicos sdo
fundamentais para a manutencdo da identidade cultural e da memoria coletiva das
comunidades. A construcdo de uma identidade urbana esta relacionada com a construcéao
da identidade cultural de uma cidade. Castells (1999) destaca que a cidade € um espaco
fundamental para a construcdo da identidade cultural, pois é nela que as pessoas se
encontram e interagem, compartilhando experiéncias e valores.

A relacéo entre histdria e memdria também é relevante nesse contexto. Segundo
Le Goff (2003), a memoria é uma forma de construir uma identidade coletiva, mas é
influenciada por fatores como o tempo e as mudancas sociais. Por outro lado, a histéria é
uma forma de compreender 0s processos sociais e as transformagées ao longo do tempo,
mas também é influenciada pela memdria e pelos interesses politicos e sociais do
presente. Nesse sentido, a construcdo da identidade local envolve tanto a memoria quanto
a historia, e pode ser influenciada por fatores externos a comunidade. No entanto, é
importante destacar que a religido também pode ser fonte de conflitos e tens@es entre as
comunidades locais, como destaca Vilhena (1993). A diversidade religiosa pode gerar
conflitos e disputas por espacos e recursos, além de ser fonte de discriminacgéo e exclusdo
social. Nesse sentido, se por um lado pode ser tanto um elemento de construcdo da
identidade coletiva por outro lado ela pode ser também um elemento de exclusao e de
conflito. Na fala da senhora A, Lima, percebe-se uma identidade religiosa muito ligada a

cultura também, quando ela diz:

Sim, diminuiu, mas a importancia, a necessidade de se apresentarem ai na
pracga, as pessoas... corddes folcloricos, politicos... pessoas mesmo da igreja
que vem, eles se apresentam ai na praca, e ai juntam as pessoas, né, ai na praga,
e também eu nunca reclamei pra ninguém, t6 falando agora pra vocé... que tem
certas brincadeiras folcldricas que eu ndo gosto que se apresentem ai na praga
na frente da igreja... porque... tem muito nudismo as vezes, tem coisas que eu
ndo gosto, né, e na frente que eles tdo agora rezando pro deus Baco, diz que é
o deus da bebida, né, entdo, as vezes eu ndo gosto, mas... eu gosto que tenha,
por exemplo assim... as apresentagdes folcloricas normais, o indio, o boi...
cangaco, essas coisas tudo bem A bicharada, né, tudo bem... e por exemplo,
vem uma festa, vamos fazer uma missa campal, porque a igreja ndo recebe
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todos as pessoas, né, entdo gracas a Deus ainda tem muita gente porque, na
igreja ndo vai dar todo esse povo, vamos fazer campal, vao fazer ai na praca,
né, e esse Dom Altevir, eu acho ele assim uma pessoa muito simples, né, e
ele ficou bem nessa manifestacéo que fizeram pra ele quando ele chegou dentro
daigreja, tinha muita gente, mas também ndo era de dizer ndo dava ai na praca,
muita gente ficou em pé, muita gente, né... seria na praca melhor...(A.LIMA,
71 anos, 26/12/22).

Por fim, é importante destacar que a religido ndo é a unica forma de construcéao de
identidades coletivas, como destaca Castells (1999). Em contextos de sociedades
complexas e globalizadas, a formacéo de identidades coletivas pode se dar por meio de
outras formas de identificacdo, como a cultura, a politica e a economia. Nesse sentido, a
religido pode ser entendida como uma forma de construir uma identidade coletiva, mas
ndo € a unica forma e nem sempre é a mais relevante em contextos especificos.

A construcdo da identidade local € um processo complexo que envolve diversos
fatores, incluindo a historia, a geografia, a economia, a politica e a cultura. Nesse
contexto, a no¢do de culturas hibridas proposta por Canclini (1998), pode ser uma
importante ferramenta para compreender como diferentes influéncias culturais se
combinam para formar uma identidade Unica e diversa. De acordo com Canclini (1998) e
Castells (1999), as culturas hibridas sdo resultantes da combinacao de elementos culturais
diversos, que podem ser de origem local, nacional ou global. Essa combinacdo pode
ocorrer de diferentes maneiras e em diferentes contextos, e resulta em uma cultura que
ndo é mais pura ou homogénea, mas sim composta por uma variedade de elementos. No
contexto local, a nocdo de culturas hibridas pode ajudar a entender como diferentes
tradicdes e valores se combinam para formar uma identidade Unica.

Nesse sentido, a praca e a Catedral, como elementos simbdlicos da identidade
local, sdo compostos por diferentes influéncias culturais, desde as tradi¢Ges religiosas
europeias até as manifestacdes populares locais. Além disso, a construcdo da identidade
local também esta relacionada com a memoria e a historia. Le Goff (2003), argumenta
que a histéria € uma construcao social e cultural, e a memdria coletiva é fundamental para
a construcao da identidade de um povo. Nesse sentido, a praca e a Catedral carregam
consigo uma historia e uma memoria coletiva que sdo transmitidas de geracdo em
geracdo, contribuindo para a construgdo da identidade local. Por fim, a construgdo da
identidade local também esta relacionada com questBes politicas e econémicas. Castells
(1999) destaca o poder na construcdo da identidade, e a politica pode influenciar

significativamente na forma como a identidade local é construida e valorizada. Além
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disso, a economia também pode influenciar na forma como a identidade é preservada,
especialmente no contexto do turismo cultural.

A paisagem urbana de uma cidade é um elemento fundamental na construgéo da
identidade cultural de uma comunidade. Conforme Castells (1999), a cidade € um espaco
fundamental para a constru¢do da identidade cultural, pois é nela que as pessoas se
encontram e interagem, compartilhando experiéncias e valores. A paisagem urbana é um
aspecto importante dessa identidade cultural, pois € uma expressdo visual da historia, dos
valores e das tradi¢des da comunidade.

Tarrow (1998) destaca que 0s espacos publicos podem ser utilizados como locais
de mobilizagdo e acédo coletiva, onde os cidadaos se reunem para reivindicar seus direitos
e reafirmar sua cidadania. A paisagem urbana pode ser utilizada como um simbolo dessa
luta, como é o caso de monumentos, grafites e murais que expressam a diversidade e a
forca da sociedade civil local.

Por outro lado, a paisagem urbana também pode ser utilizada como uma forma de
dominacdo e controle social, conforme a teoria da invencao das tradicdes de Hobsbawm
& Ranger (1997), pois os autores destacam que a invencao de tradi¢cdes pode ser utilizada
como uma forma de controle social e a paisagem urbana pode ser utilizada como um
elemento nesse processo. Por exemplo, a construcdo de edificios e monumentos que
glorificam figuras historicas controversas ou regimes autoritarios pode ser uma forma de
impor uma narrativa hegemonica sobre a identidade cultural da comunidade.

Ricoeur (2007) argumenta que a memoria e a identidade estdo intimamente
ligadas, uma vez que a memoria é um dos elementos que contribuem para a construcéao
da identidade individual e coletiva. Também Canclini (1998) destaca que a identidade é
um processo continuo, influenciado por fatores culturais, sociais e historicos, o que
reforca os lugares como pontos de referéncia para a construcdo da identidade coletiva. A
Catedral e sua Praca ¢ um lugar que contribui para a construcdo da identidade tefeense,
por meio da preservacdo das tradi¢Ges, da historia e da cultura da cidade.

Além disso, é importante ressaltar que que este lugar, também é um espago de
sociabilidade e convivéncia entre os moradores de Tefé. Vilhena (1993) destaca que as
praticas sociais e culturais dos individuos estao diretamente relacionadas aos lugares que
frequentam e aos espacos que habitam. Nesse sentido, a praca da Catedral de Santa Tereza
é um lugar onde a populacdo local se retne para celebrar festas religiosas, para realizar
atividades de lazer e para se encontrar com amigos e familiares. A Catedral de Santa

Tereza e sua praca sao elementos centrais da histdria e da evolu¢do do municipio de Tefé.
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Segundo Le Goff (2003), a historia e a memdria estdo presentes nos lugares e espacos
urbanos, e a anélise desses espacos permite entender a construgdo da identidade coletiva

de uma comunidade.

2.2 — O Festival Folclorico de Tefé, na praca da Catedral de Santa Tereza: a
(re) invencao da tradigdo

O Folclore!’, ¢ uma area da cultura popular muito rica na cidade de Tefé. Segundo
Pessoa (2005), as manifestacdes folcldricas aparecem desde o inicio da historia do
municipio. A populagio, nos tempos coloniais, na Missdo de santa Tereza D’Avila dos
Tupebas, era formada por indigenas que com suas festas, dangas e ritos, criaram na
mentalidade popular o gosto pelo modo de vida, e costumes de seus ancestrais, e que mais
tarde foram mescladas, ou somaram-se ainda as tradices dos brancos, ou seja, do
colonizador portugués que aportou por aqui.

Destacaremos neste topico, as “brincadeiras”® | que floresceram no folclore
tefeense, e como estas manifestagdes culturais, sairam do chéo e foram parar no palco, ou
melhor dizendo, no tablado dos inesqueciveis festivais folcloricos tefeenses, atraindo
multiddes, que concentravam-se em torno do tablado de festas, para assistirem
maravilhadas as apresentacGes advindas dos mitos e dancas indigenas, como as lendas do
Corrupido, da Andorinha, do Curupira, do Tangara, do Bicho-folharal, e aquelas trazidas
pelos colonizadores portugueses nas dancas como o Barqueiro, o Imperial, o Lanceiro, a
Pastorinha, o Pastoral (de cunho religioso), a Caninha verde, e assim por diante
(PESSOA, 2005), além de outras folias trazidas pelos imigrantes nordestinos, que
chegaram no municipio tefeense para trabalharem nos seringais, no final do século XI1X,
como por exemplo, a dan¢a do Boi-bumba, do Cangaco ou Cabras de Lampido e a danca
da quadrilha de Sao Jodo (SCHAEKEN, 2004). No livro “Tefé e a cultura Amazodnica”,

do escritor Augusto Cabrolié, ele diz que,

[...] todo o nosso folclore é originario da cultura indigena. A danga, a mdsica e
0 teatro surgiram e se desenvolveram com a influéncia da Igreja Catdlica
através dos padres e religiosas que aqui chegaram, vindos de outros centros
mais desenvolvidos. A danca do indio era de um s6 ritmo e as cantigas muito

17 Folclore € o conjunto de tradigdes e manifestagdes populares constituido por lendas, mitos, provérbios,
dancas e costumes que sdo passados de geracdo em geracaol...] e que simboliza a cultura popular e apresenta
grande importancia na identidade de um povo, de uma nacdo. A palavra tem origem no inglés, em que
"folklore" significa sabedoria popular. A palavra é formada pela juncéo de folk (povo) e lore (sabedoria ou
conhecimento). Disponivel em: https://www.significados.com.br/folclore/

18 Uns apresentavam boi-bumbd, outros cordBes de indios e outros a ciranda, o barqueiro ou outra
brincadeira. Dava-se o nome de “brincadeira” (PESSOA, 2005, p. 180).
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repetitivas. Para cada comemoracao havia um ritual dirigido pelo pajé. Com os
brancos, vieram as brincadeiras de roda, inicialmente difundidas entre as
criancas. Com o passar do tempo, os adultos passaram também a brincar,
surgindo ai a danga "Ciranda", a primeira de origem civilizada a ser implantada
em Tefé. (SOUZA, 1996, p. 23).

Segundo Pessoa (2005), essa “heranca cultural”, que mais tarde viria a ser uma
das “brincadeiras” mais populares no Médio Solimdes, surgiu de uma rivalidade que
houve, ainda no periodo colonial, entre as comunidades de Nogueira e Tefé, quando estas
ainda eram vilas sob o regime portugués. Dessa rivalidade geopolitica ou comercial (ndo
se sabe ao certo), foi criada a Ciranda, com figuras inteiramente locais, como o Carao,
que é uma ave da regido, sendo este o centro das atencbes na apresentacdo da danga.
Conforme Schaeken (2004), de acordo com o escritor e professor amazonense José
Silvestre do Nascimento e Souza, que foi um eximio conhecedor da versdo tradicional da
ciranda (pelo fato de ter vindo de uma familia que hé trés geracdes cultivara, e conservara

essa pratica cultural local), ela expde a fala do professor da seguinte maneira:

Até 1937/1938, os dirigentes das "Cirandas" apresentavam ao povo em geral
as seguintes partes: Ciranda (entrada e saida), Mae Benta, Cupido, Puxa-Roda,
Constancia, Cardo e Viola Encantada; a partir de 1939, até a presente data, em
Tefé, em Manaus e em alguns municipios amazonenses interioranos, a
"Ciranda" foi acrescida de mais cinco partes, a saber: Seu Mane-linho, Seu
Honorato, Galo Bonito, Ronda e Despedida, num total de treze partes.
(SCHAEKEN, 2004, p.97).

Conforme a autora, a versdo original da ciranda compunha um conjunto de
elementos que formavam o enredo da danca. Que era composto pelo ritmo, a coreografia,
a indumentéria e os destaques da ciranda. O ritmo “[...]Jera variado, maravilhoso ¢ bem
coordenado, despertando verdadeiro entusiasmo, ndo apenas dos brincantes, como
também nos espectadores que aplaudiam e vibravam com as apresentacdes do grupo
folclorico” (SCHAEKEN ,2004, p. 97), ja a coreografia “quase sempre bem ensaiados,
os pares da "Ciranda" executavam, com arte e maestria, diferentes coreografias a base de
palmas fortes e ritmadas, no que eram acompanhados pelo publico presente as
apresentagdes do cordao” (SCHAEKEN, 2004, P. 97). Na indumentaria da danca,

[...] os cavalheiros vestiam calga curta e blusa de mangas compridas,
confeccionadas em brim, com abotoaduras nos punhos. Todos portavam um
lenco colorido ao pescoco em forma de gravata, cuja cor, de preferéncia, era
branca, verde ou vermelha. As damas, aquela altura, homens vestidos de
mulheres, trajavam saias coloridas e blusas de mangas curtas, confeccionadas
em chita, ou fazenda similar, sempre as mais baratas do comércio local, tudo
em consonancia com a escolha unanime dos brincantes (SCHAEKEN, 2004,
p. 97).

A autora diz ainda que entre os anos de 1937 a 1957, os destaques da Ciranda,

eram os seguintes: “[...] Chefe e Subchefe, Oficial da Ronda, Soldado, Padre e Sacristao,
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Velho e Velha, Cardo e Cagador” (SCHAEKEN, 2004, p. 98). Todos esses personagens
tinham uma funcao no espetaculo, o Chefe, por exemplo, era o dirigente maior da ciranda,
responsavel direto pelo sucesso ou fracasso do grupo, na sua auséncia quem assumia era
0 Subchefe, que deveria liderar o grupo até o retorno do chefe. O Oficial da Ronda, o
Soldado, o Padre e o0 Sacristdo, embora participassem de todas as coreografias do grupo,
“[...] somente na Ronda e na Viola Encantada eram chamados a demonstrarem seus dotes
artisticos” (SCHAEKEN,2004, p. 98). O Velho e a Velha, também tinham um papel
importantissimo na Ronda.

O Cardo e o Cacador participavam apenas da penultima parte da coreografia na
danca, que era quando ocorria a morte da ave. E essa era a parte coreogréfica mais bela

da ciranda, segundo a autora. Pois nessa cena,

[...] ap6s uma bem caprichado apresentacdo de todas as suas partes, o Cardo
era sacrificado definitivamente, restando apenas a vara com a cabega e o bico,
que era guardada, carinhosamente, até o ano vindouro. A veste preta do cardo
era queimada na hora da matanca simbdlica do péssaro. (SCHAEKEN, 2004,
p. 100).

A autora esclarece ainda o seguinte:

A “Ciranda” foi trazida para Manaus pelo tefeense Prof. José Silvestre do
Nascimento e Souza, com a cooperacao de seus conterraneos Ambrésio Ramos
Corréa e do meu tio Gaudéncio Gil, para a Escola Sélon de Lucena, em junho
de 1966” (SCHAEKEN, 2004, p. 98-99).

Schaeken (2004), diz que essa danga, uma vez trazida para a capital, evoluiu, “A
semente caiu em terreno fértil, pois, atualmente, mais de trezentas Cirandas desfilam na
Capital, em Iranduba, em Autazes e em outros municipios interioranos, destacando-se o
Festival de "Cirandas", em Manacapuru” (SCHAEKEN, 2004, p. 99). Conforme a autora,
o Prof. Silvestre, no inicio dos anos 80, foi convidado por uma professora de Manacapuru
para ensinar a danca da Ciranda naquela comunidade e com o tempo houve uma
transformacao no estilo desistilizacdo, ou seja, houve drasticas mudancas ndo somente na
coreografia, mas na indumentaria e no ritmo. E essa “nova” evolugao, tirou a esséncia
original da vers&o tradicional, ensinada pelo professor, tornando-a muito diferente do que
era no passado. E transmitindo-a as geragdes de agora, com uma outra “roupagem”, que
ndo se parece, nem de longe com a beleza cultural, que um dia ja foi. Perguntado na
entrevista sobre as mudancas na Ciranda e sobre a pessoa do prof. Silvestre com tom

saudosista, em sua narrativa, a presidente da ASSEAM, relembra:

Sobre a nossa “Ciranda”, tive a felicidade de assistir a uma exposicéo feita pelo
Prof. José Silvestre, no dia dos escritores, na sede da ASSEAM. Foi realmente,
uma riqueza de conhecimentos passados naquela noite festiva, quando ele, com
seu cavaquinho, tipicamente vestido de cirandeiro, tocou as partes principais
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da verdadeira Ciranda. Todos ficaram admirados e emocionados (pausa-
suspiro). Relato esse episddio também no meu livro “Tefé, minha saudade”
(SCHAEKEN, 76 anos, 01/02/2023).

O prof. José Silvestre faleceu em 2011. Antes de seu falecimento, ele escreveu
sobre a "Ciranda” no Boletim Informativo "Noticias da Corte do Solimdes”, o seguinte:

"Nem tudo sdo flores, pois, a despeito da estima e admiragdo que suscita no
seio da populagdo manauara, a Ciranda, a contar de 1987, acentuando-se nos
altimos cinco anos sofreu, para pior, uma drastica transformacdo na sua
coreografia, no ritmo e na indumentaria dos brincantes. Prevalece o nudismo e
a desorganizacdo como fatores preponderantes para a obtencdo de prémios e
do 1° lugar nos Festivais Folcldricos que, anualmente, se realizam na capital e
no interior do Estado”. (SCHAEKEN, 2004, p. 99).

Segundo Pessoa (2005), “o folclore tefeense ¢ um dos mais ricos, pois abrange a
historia do municipio com suas lendas, crendices, costumes, formacéo de sua etnia, ritos
e mitos, constituindo a esséncia da sua cultura” (PESSOA, 2005, p.182). Segundo o autor,
a festa junina em meados da década de 40 até 60, era uma “verdadeira confraternizagao”,
em que todos “brincavam com harmonia e tranquilidade” Essa festividade Folclorica era
apresentadas ali mesmo, no chdo, nas ruas, na frente das casas, num misto de

interacionismo social, fraterno e cultural, pois dessa forma.

As pessoas que gostavam das festas juninas ensaiavam estas brincadeiras para
serem apresentadas, a partir de 12 de junho, no dia de Santo Antdnio. Os que
promoviam estas apresentacdes faziam por conta. N&o tinham apoio de
Prefeitura ou do comércio. Juntavam-se e combinavam 0S ensaios e as
vestimentas. (PESSOA, 2005, p. 180).

O autor enfatiza que era costume entre a populacao, enfeitar a frente das casas e
fazer a sua fogueira para participar das apresentac¢des. “Para completar a festa diante de
casa, o chefe de familia convidava um cordo?® destes, que comparecia. O ponto alto era
0 momento dos comes e bebes. Todos paravam de dancar e iam participar da mesa farta

que lhes era oferecida” (PESSOA, 2005, p. 181). Schaeken (2004), diz o seguinte:

E com muita saudade que recordo 0 més de junho na minha querida Tefé, onde
realizava-se as chamadas festas caipiras com bandeirinhas coloridas, bal6es e
estrelas, coladas em cordas, presas aos agaizeiros. Em volta das fogueiras,
fazia-se adivinhagGes, quase sempre para saber o nome do rapaz com quem a
jovem casaria; era também costume firmar compromissos de padrinhos,
madrinhas etc. Tais compromissos eram muito respeitados (SCHAEKEN,
2004, p.91).

De acordo com Pessoa (2005),

19 Os corddes sdo grupos carnavalescos ou de folguedo popular, que saem juntos dangando com a mesma
indumentaria ou fantasia. Em Tefé, destacam-se Trés corddes: “Imperial”, “Paraguai” e “Lanceiro”, todos
fantasiados de Marinheiro, armados de lan¢a e espada, conduzindo uma barca e fazendo Evolugdes que
representam as grandes viagens maritimas dos navegadores Portugueses e suas conquistas de impérios
coloniais. Souza (1996, p. 26 — 27).
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era costume “passar fogueira”, isto €, em tomo da fogueira. Os interessados
faziam compromissos de ser compadre, comadre, primo e outros. O rito era o
seguinte: a pessoa que queria ser primo do outro o convidava e iam os dois
para perto da fogueira, um segurando na m&o do outro e diziam “Santo Antonio
disse, e o outro respondia “Santo Antonio disse” ¢ ambos davam uma volta na
fogueira, e onde se encontravam de novo “Santo Antonio disse ¢ Sdo Pedro
confirmou que vocé vai ser meu primo porque Jesus mandou”. Ai se
abracavam ja como primos (PESSOA, 2005, p. 182).

Segundo Pessoa (2005), as chamadas “brincadeiras”, que aconteciam nas ruas,
eram as seguintes: além da Ciranda, tinham também as dancas de “Quadrilhas" (Figura
15), que ao som da sanfona, marcavam passos coreografados na voz do marcador que
dizia animadamente: Anavan, anarrié, balancé, doble, cumprimentar, a grande roda,
caminho da roca, olha a cobra, 14 vem a chuva etc. Havia ainda no enredo dessa folia, o
“casamento na roga", que tinha uma pitada de comédia e terminava sempre com um
animado forrd e deliciosas comidas e bebidas tipicas.

Conforme Schaeken (2004), nessa época (Pré-tablado), “os grandes marcadores
de quadrilha conhecidos na regido eram: Sr. Lourenco Lopes e Sra. Adalgiza Rocha,
carinhosamente chamada de Santa” (SCHAEKEN, 2004, p. 92). Outras brincadeiras
também eram o "Barqueiro" e “Imperial". Nos quais os brincantes do Barqueiro,
apresentavam-se vestidos de marinheiros de branco, e com sua devida patente, que
conduziam urna barca enfeitada, iluminada, tendo ao centro a imagem de Nossa Senhora
e entravam, cantando:

| 1

Vamos todos os barqueiros Aqui chegamos,  somos

A manobra vamos dar: barqueiros

N&o podemos ir a barra, Que navegamos na linha do mar;
Enquanto ndo se manobrar Cantando alegres, com todo o
Viemos todos trabalhando prazer,

Para vermos como &, Dentro dos nossos coragdes.

Que se chega neste porto E festejamos 0 més de junho,

Com toda satisfacéo,

A danca era acompanhada pelo som do saxofone e as musicas que eram entoadas
lembravam os feitos das viagens maritimas dos lusitanos na conquista do “Novo mundo”.
Os brincantes do "Imperial™ vestiam-se com as cores do império portugués e a
coreografia, também ao som do saxofone, faziam variadas evolugdes. “Anos mais tarde,
chegou em Tefé, a "Caninha Verde" (Figura 16), que € uma danga de origem portuguesa.
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Foi criada em homenagem a Cana-de-acUcar, um produto trazido de Portugal para o
Brasil, por Martim Afonso de Souza, em sua expedigdo colonizadora, em 15307
(SCHAEKEN, 2004, p.94). A tradicdo folclorica dessa danga, tem o seguinte enredo: um
caipira gquer casar-se, mas ndo tem permissao da moca, resolve entdo pedir ao rei que
interceda por ele. “Os brincantes representam toda a corte vinda de Portugal: marinheiros
vestidos de farda de gala, o padre, o sacristdo, um rei, uma rainha e toda a familia da
noiva” (SCHAEKEN, 2004, p. 95).

Havia ainda, as dancgas da “Andorinha", "Rouxinol” e "Uirapuru”, que segundo a
autora, eram ‘“‘ensaiadas com amor pelo professor Raimundo Paiva, apresentando muito
colorido e evolugdes ao som de musicas préprias de sua composicao[...] destacam-se a
"Garca" e 0 "Tangara", levadas para Tef¢ pela querida religiosa Irma Adamir Bamberg”
(SCHAEKEN, 2004, p. 96). Esta danca era muito alegre porque era apresentada pelas
criangas e tinha personagens como a avezinha "Tangard" e a “Garga", e os demais
personagens que eram: o cagador, a fada madrinha, a feiticeira, a curandeira, os indios e
as sambistas, tornando essa apresentacdo bastante atrativa. Uma outra danca folclérica de
muito sucesso entre os tefeenses, foi o "Corrupido”?° que era ensaiado pela Sra. Neomésia
Retto (conhecida como dona Neném). “Aqui, havia a participagdo de jovens e adultos,
por ter maior nimero de personagens, acrescentando o doutor, pajé, camponesa, princesa,
rainha e a india Lacy. ” (SCHAEKEN, 2004, p. 96). A autora, relata ainda que:

As apresentacdes da Ciranda e dos demais grupos folcléricos do municipio de
Tefé tinham inicio a 12 de junho de cada ano, véspera do dia de Santo Antdnio
de Padua e se prolongavam até o dia 30 do mesmo més, data em que se
homenageava Sdo Marcal. Alguns grupos como a Ciranda, O Boi-Bumb4, a
Caninha Verde e outros, no més de julho programavam a realizagdo de um
evento extra, destinado ao congragamento dos brincantes e seus familiares.
Para esse evento, 0os componentes dos Grupos compareciam devidamente
fantasiados e prontos pra uma Gltima apresentacao a ser realizada, geralmente,
ao final de uma das semanas do més de julho de cada ano (SCHAEKEN, 2004,
p. 100).

Havia também uma das maiores atragdes da criangcada, que era “o boi
Caprichoso”, do Osvaldo Gouvéa Martins e familia. Anos depois, surgiu o “Boijitinho”
(do Raimundo Ferreira e familia” (SCHAEKEN, 2004, p. 92). Schaeken (2004), diz que
“via-se animacdo e colorido, apresentando a real historia do "Boi Bumba", com criativas
toadas, evolugédo do boi, entrada do Pai Francisco que mata 0 boi porque sua esposa
Catirina estava gravida e desejava comer a lingua. E obrigado pelo dono do boi a fazé-lo

20 N&o foram encontradas nenhuma figura, como fotos, ou mesmo desenhos ilustrativos das dancas:
“Corrupido”, “Andorinha”, “Rouxinol”, “Gar¢a” e o “Tangara”.
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ressurgir” (SCHAEKEN, 2004, p. 93). Essa atracdo folclorica sempre mexeu com o
imaginario das pessoas, principalmente das criangas, no multicolorido universo que
fecunda no terreno fértil da inocéncia infantil, quem sabe, ndo seja por isso que Holanda
(2019), tenha escrito

Cresci sob a aura do mito, com medo do curupira e do boto malino, respeitando
os dias-santos e a panema que apavora, e beijando as fitas que ornavam o andor
de Nossa Senhora de Guadalupe, a santa mestica padroeira dos fonteboenses.
E com a brincadeira do boi? Ah! O menino ja crescido virava crianga quando
via 0 boi brinquedo valsando pelos quintais, ruas e terreiros fonteboenses.
Essas minhas lembrangas de outrora cintilam na Minh ‘alma de menino, minha
fantasia era a de ser brincante do boi de terreiro que ia de casa em casa, como
um fascinio ndmade e noturno, eu s6 queria acompanha-lo pela noite adentro
[...] (HOLANDA, 2019, p. 202).

Em relacdo aos bois bumbas, muitos ficaram famosos no cenério tefeense, como

~ 0

o popular “boi Viramundo” e o “boi Paraddo” (Figura 17), que eram as criagdes do “seu
Moreno”, o boi Paraddo, chamava a atencdo de todo o publico, porque ao contrario dos
outros, ndo existia um unico dancador debaixo do boi, mas varios, por isso, era chamado
de Paraddo e tinha o dobro de tamanho dos outros bois, era enorme. Outro boi que ficou
muito famoso em Tefé, foi o “boi Garantido”, da escola estadual Borges Faganha, sob a
direcdo da prof. Olinda Freitas, e chegou a ser campedo de varios festivais nessa categoria.
Quando os brincantes passavam pelas ruas com o boi, cantavam:
/[Eu venho tirar licenca, licenca venho tirar//
/[Eu venho saber de certo se o boi pode vir brincar//
0s vaqueiros voltam cantando:
//Meu amo, senhor meu amo, resposta venho Ihe dar//

//A dona da cada disse que o boi pode vir brincar. //

A partir dai, iniciava-se a brincadeira propriamente dita, com criativas toadas,
evolucéo do boi, entrada da Méae Catirina e do Pai Francisco que mata o boi preferido do
dono da fazenda. O Pai Francisco, também chamado de “mascarado”??, corria de modo
adoidado, tentando fugir da captura, pois sabia que ao prendé-lo, o dono exigiria que ele

desse o jeito de fazer o boi ressurgir. Schaeken (2004), relata que

a matanca do Boi-Bumba que, geralmente, durava dois dias (sdbado e
domingo), era comemorada com muito vinho, cerveja e cachaca,

21 O Pai Francisco também era chamado, pelo povo, de “mascarado”, porque este personagem usava uma
maéscara similar as carrancas dos barcos que navegam no Rio sdo Francisco. E ao tentar fugir da captura,
assustava os espectadores, em especial as criangas que se apegavam aos pais, 0 que causava risos na plateia,
por essa encenacéo, e pelas trapalhadas do Pai Francisco que vez ou outra tropegava em si mesmo, caindo
e rolando no chéo.
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acompanhados de feijoada, buchada e churrasco. Enquanto os vaqueiros ndo
chegavam com o boi, ja lacado, pronto para morrer, os brincantes cantavam
toadas, que muitas vezes provocavam lagrimas nos brincantes e nas pessoas
presentes aquele evento (SCHAEKEN, 2004, p. 100).

Segundo Pessoa (2005), os principais puxadores e organizadores que
apresentavam as brincadeiras eram: “Domingos Franco de Amorim, com seu Boi
Viramundo; Felisberto Cordovil e Paulo Cordovil com a Ciranda; o Alemdo com o indio
ou barqueiro; o Rui da Veneranda apresentava o Lanceiro, Dona Neomésia Retto, um
Corrupido e a Pastorinha??” (PESSOA, 2005, p. 180). Até o inicio da década de 60, todas
as apresentacdes folcldricas com suas dancas, eram realizadas nas ruas, em frente das
casas. Essa era uma festividade espontanea da populacdo, em que praticamente quase
todos do municipio participavam. E num ato beneficente em prol de ajuda financeira para
um hospital que era mantido pela pardquia, sem recursos municipais e estaduais, “[...]o
Presidente da Sociedade de S&o Vicente de Paula, professor Protasio Lopes Pessoa, achou
que se organizasse uma quermesse com a participacdo dos corddes que existiam na
cidade, iriam trazer algum lucro para o Hospital Sdo Vicente” (PESSOA, 2005, p. 181).

Assim, de acordo com Souza (1996), “foi através da Sociedade Sao Vicente de
Paula que tudo comecou” (SOUZA, 1996, p. 26), e contando com a ajuda de uma
associacdo voluntaria de mulheres do Clube de Mées, que existia nessa época, conhecido
como “as Damas de Caridade”, deram inicio ao evento que aconteceu em frente ao

Hospital S&o Vicente?,

Assim foi que as Damas de Caridade, organizaram o primeiro Festival
Folclérico. Néo era propriamente um festival. Era a reunido de varios corddes
que atenderam ao pedido e compareceram em frente ao Hospital e as Damas
puderam vender as guloseimas que tinham preparado. Compareceram a
ciranda do Parané de Tefé, o imperial de Santo Isidoro e os corddes da cidade.
(PESSOA,2005, p.181).

Conforme Souza (1996):

[...] com acaizeiros, bandeirinhas, baldes e uma grande fogueira, em
homenagem a Sao Jodo Mesas cheias de doces, alug, licor, tacaca, mungunza,
salada e outras iguarias faziam parte da festa. [...] Isso alegrou ndo somente 0s
doentes, mas também o povo de TEFE que assistia, Pela primeira vez, um
evento dessa natureza. Partiu dai. Portanto, a ideia de uma organizacéo festiva
junina (SOUZA, 1996, p. 26).

De acordo com Souza (1996), todos gostaram da ideia de organizar um evento que

reunisse todas as “brincadeiras”, ou seja, os corddes, as dangas, enfim, de forma que

22 Né&o foram encontradas nenhuma figura das dancas: Corrupido, Lanceiro e Pastorinha.
23 O Hospital Séo Vicente, ficava situado no local, onde hoje tem por nome Centro Irma Adonai, que se

localiza em frente ao prédio da Prefeitura Municipal de Tefé.
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anualmente pudessem celebrar essa festa. N&do havia um local especifico ainda, porém,
no ano seguinte, em 1963, o “seu Moreno” (Figura 18), tomando a iniciativa, viajou ao
interior, entrou em contato com os donos dos varios corddes das comunidades,
convidando-os a participar do futuro evento, convidou também todos os corddes da
cidade e juntamente com alguns populares, que também eram amantes das chamadas
brincadeiras, armaram um palanque em frente ao Seminario Apostélico S&o José?*, e no
dia 29 de junho daquele ano, realizou-se o0 1.° Festival Folclorico de Tefé, e este festival
“contou com ampla participagdo das entidades e do povo que colaboram na construgao
da fogueira, com fogos de artificio e com outras providéncias necessarias ao sucesso da
promoc¢ao” (SOUZA, 1996, p. 26).

Né&o tem como falar do Festival Folclérico de Tefé, sem mencionar a figura desse
protagonista marcante nessas manifestacdes culturais folcloricas, que era popularmente
conhecido como o “seu Moreno”. Mas, quem foi o seu Moreno? Numa sintética biografia,
validaremos a importancia desse folclorista tefeense. Seu nome era Domingos Franco de
Amorim, mais conhecido pelo povo de Tefé, como “seu Moreno”. Conforme informagdes
do prof. Domingues Franco de Amorim?, seu filho, o “seu Moreno”, nasceu em Tefé, no
dia 14 de abril de 1924, filho de Joana Franco, natural do Pert e Inocéncio Amorim,
natural do nordeste do Brasil, que chegou em Tefé, para trabalhar nos seringais, no tempo
da borracha. O “seu Moreno” era um misto de tefeense/nordestino e peruano, tinha paixao
pelo folclore tefeense, pelas dancas, pela folia, pelas musicas, pelo artesanato, enfim pelas
chamadas “brincadeiras”, tudo aquilo que se reportava a cultura folclorista lhe chamava
a atengéo.

Chegou a se eleger em Tefé como vereador, na década de 60, no tempo em que 0
salario de um parlamentar municipal, era praticamente simbdlico, mas trabalhava com
amor e dedicacdo, principalmente a frente do que ele mais gostava que era o folclore.
Segundo Souza (1996),

Moreno, com seus proprios recursos, manteve o festival, acolhendo os
participantes do interior, oferecendo comida e até hospedagem em sua casa.
Recolhia, no comércio e com as entidades, pequenos prémios para que cada
corddo levasse uma lembrancga para sua comunidade. No governo do prefeito
Armando Retto, houve um maior incentivo por parte da Prefeitura e da Cdmara
dos Vereadores, oportunidade em que recebeu o nome de “Festdo do Povo”
[...] (SOUZA, 1996, p. 26-27).

24 Em frente ao Seminario Apostélico Sao José, ficava uma praga que na época (1963), era conhecida por
praca Getllio Vargas, e que ja teve varios nomes. Atualmente, é conhecida como praca do Empreendedor.
Era uma praca municipal e ndo pertencia a igreja catdlica.

25 O professor Domingues Franco de Amorim foi um dos colaboradores dessa pesquisa, e também um dos
entrevistados.
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Conforme Pessoa (2005), nessa época, ainda nao havia mesa julgadora, nem
jurados, todos apresentavam o melhor de si, agora ndo mais nas ruas ou em frente das
casas, mas no tablado, feito de madeira, e agora com o nome de “Festao do Povo”, que
passou a ser [...] “realizado na praga de Santa Teresa, sempre promovido com recursos
angariados e dos proprios participantes” (PESSOA, 2005, p. 181). O autor, relata ainda,
que em meados da década de 60, uma outra parceria de peso, chegou para somar forcas
nesse processo cultural, que foi 0 Movimento de Educacdo de Base ou simplesmente,

MEB?®, segundo o autor,

Em 1965, o Movimento de Educacdo de Base, assumiu junto com o vereador
Domingos Franco de Amorim, o Moreno, a promogdo do “Festdo do Povo”,
que passou a denominar-se “Festival Folclorico”. A Prefeitura Municipal
passou a colaborar com a ajuda de mantimentos e construgdo do palco. O local
era a Praga Santa Teresa. O Moreno movimentava os corddes da cidade e o
MEB os corddes das comunidades ribeirinhas. (PESSOA, 2005, p. 181).

Para Pessoa (2005), o MEB, também teve participacdo fundamental no processo
originario dos Festivais Folcléricos na cidade de Tefé, ndo somente pela organizacdo
impecavel, que os poucos funcionarios desta instituicao catélica demonstravam, estando
a frente desta festividade popular, mas também pela ampla divulgacédo e educacdo da
valorizagdo cultural, ensinada nos programas educacionais radiofonicos, transmitidas
através da radio Educacdo Rural de Tefé, o que também é destacado por Schwamborn
(2013). Acerca dos funcionarios do MEB, gue estavam a frente dos trabalhos diretamente

relacionados ao folclore, Pessoa (2005), afirma o seguinte:

A professora Dirce Batalha Marinho era coordenadora das promogdes
folcloricas. Os supervisores Januario Teixeira e Augusto Cabrolié mantinham
contato com o0s organizadores nas comunidades para prepararem os corddes e
inscreve-los. O Moreno ainda se preocupava em adquirir os troféus e locais de
hospedagem para os brincantes das comunidades do interior. Em 1966, pela
primeira vez, foi organizada uma Mesa Julgadora, composta de professores
conhecedores das apresentacOes folcloricas (PESSOA, 2005, p. 182).

Schaeken (2004), diz que por iniciativa da profa. Virgilina Facanha Mendes, entdo
diretora da antiga Unidade Educacional de Tefé (hoje SEDUC), as escolas do municipio,
tanto estaduais quanto municipais, foram inseridas também no evento folclorico, o que
fez com que fosse criado um calendario municipal, somente para esse evento festivo que

deveria acontecer anualmente no més de junho. Assim, no inicio da década de 70, “no

26 O Movimento de Educacédo de Base, fundado em 21 de margo de 1961, € um organismo vinculado a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, constituido como sociedade civil, de direito privado, sem fins
lucrativos. Fonte: GESTRADO - Grupo de Estudos Sobre Politica Educacional e Trabalho Docente
/UFMG. Disponivel em: https://gestrado.net.br/verbetes/movimento-de-educacao-de-base-meb/
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governo do prefeito Armando Retto, houve um maior incentivo por parte da Prefeitura e
da Camara dos Vereadores[...]” (SOUZA, 1996, p. 27). Segundo Pessoa (2005),
aumentava cada vez mais e a cada ano a participacao das escolas da cidade e o apoio da

prefeitura ao evento. Schaeken (2004), afirma que:

E importante lembrar que, antes das escolas apresentarem as suas dangas nos
festivais, faziam uma animada festa na propria escola, com vendas de comidas
tipicas, forrd, concurso de Rainha Caipira €, é claro, além de outras dancas, era
aguardada com ansiedade a danca da propria escola. O objetivo das festas era
angariar recursos para comprar material de expediente, limpeza, complemento
da merenda escolar ou mdveis para a escola. Ninguém ficava de bracos
cruzados, esperando o dia em que a SEDUC atendesse alguma reivindicacao
(SCHAEKEN, 2004, p. 102).

“Por volta de 1970, a participagdo era tdo grande e entusiastica, que compareciam
nas apresentagdes cerca de oitenta corddes [...] diferentes. Dai em diante, a organizagdo
dos festivais passou diretamente a Secretaria de Cultura do Municipio” (PESSOA, 2005,
p. 182). Consoante Pessoa (2005, p. 181), “as promogdes folcloricas passaram a ser nos
dias 27, 28, 29 e 30 de junho, e no dia 30, era 0 encerramento com procissao de Sao Pedro,
que contava com a participacéo de todas as embarcagdes que se encontrassem no porto
da cidade”, ou seja, havia uma jungdo de festas tanto de cunho popular (profana), quanto
de cunho religioso (sagrado), visto que, a festividade folclorica se encerrava justamente
num dia de festa religiosa. Todos celebravam a procissdo, que se iniciava as 16h e
encerrava-se na Catedral de Santa Tereza as 18:30h. As 19h, ao som de fogos e musicas,
iniciava-se novamente, o Festival Folcldrico de Tefé, em sua Ultima noitada em frente a
igreja, no tablado de madeira, conforme (Figura 19), que era construido na praca da

Catedral de Santa Tereza. Schaeken (2004), declara que:

Para que houvesse mais vida, mais animacgdo, mais participacdo, mais
brilhantismo e mais atracfes. Cada escola se esmerava para apresentar a mais
animada e inovada danca. Era Tefé, grande a multiddo que se concentrava na
Praca Santa Teresa, para prestigiar, animar e aplaudir as danc¢as. Podia-se

apreciar as animadas "Quadrilhas Mirins", "Os Melindrosos", "Cabras de
Lampi&o", "Os Filhos de Lampido e Maria Bonita"; os Bumbads, apresentando
animadas toadas, o Indio, exibindo o cacetinho e danga do Tipiti etc. Os
corddes de péssaros na sua originalidade apresentavam sua histdria em forma
de comédia e cantos com 0s personagens: passaro, cagador, feiticeira, fada.
Recordando a bravura dos nossos colonizadores portugueses, apresentavam a
danga Portuguesa, o Imperial e a Caninha Verde. As dangas, Africana,
Espanhola, Galcha, Afro-América exibiam coreografias e um colorido todo

especial. E ainda tinha a Danga portuguesa (SCHAEKEN, 2004, p. 101-102).

A autora afirma ainda que a “danga Portuguesa", foi uma das atragdes que veio
enriquecer ainda mais, o folclore tefeense. Trazida pela Sra. Edith, uma professora de
origem portuguesa que na década de 80 chegou para trabalhar em Tefé, e se dispds a

ensinar a dancga na escola Santa Teresa, mas somente anos mais tarde quando foi dar aulas
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de Lingua Inglesa na escola Frei André da Costa, la colocou a referida danga com maior
namero de brincantes, mais colorido e mais animagdo (SCHAEKEN, 2004). A autora
relata que o sucesso dessa danca foi tdo sensacional que naquele ano, ela foi sagrada
camped 