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RESUMO

O presente estudo de carater interdisciplinar investigou as configurac@es da religiosidade
popular amazodnica presentes na festa de Santa Teresa Davila, padroeira da cidade de Tefé,
interior do Amazonas, considerando questdes poéticas, sagradas e ludicas. Objetivamos
também tecer uma etnografia do sensivel da festa da padroeira do povo tefeense, se atendo
aos seus processos de organizacdo e realizacdo que envolvem uma série de pessoas e
grupos sociais; discutir a historicidade e os hibridismos culturais que floresceram no
contexto do Festejo da padroeira de Tefé, tendo como embasamento o culto aos santos no
Brasil; e verificar os aspectos poéticos, ludicos, sagrados e dionisiacos que constituem a
“matéria-prima” dos festejos amazOnicos em que sujeitos e participantes estdo
mergulhados. A metodologia de natureza qualitativa se ampara na perspectiva de um
pensamento descolonizado, conforme postula Albert Memmi (2007) que nos instiga a (re)
construir tal postura epistémica, assim como nos escritos de Morin (1990, p. 9) sobre a
complexidade tecida e comparada pelas aspiracbes do conhecimento em meio as
possibilidades e impossibilidades, das certezas e incertezas em busca de superarmos o
pensamento simplificador. Tal arcabouco fundamentou a realizacdo de uma pesquisa de
campo realizada na cidade de Tefé, aos moldes da etnografia “densa” de Geertz (2003),
de pesquisa bibliografica nos arquivos da Prelazia de Tefé e nos escritos dos
memorialistas da cidade, da realizacdo de entrevistas com 0s sujeitos participantes do
evento em tela, uso de camera e gravador de voz. A interpretacao do Festejo nos levou ao
estudo da propria histéria cultural e festiva dos tefeenses que apresentam através da
ancestralidade indigena uma “alma festeira”, submersa nos costumes, ritos e crendices
populares. A religiosidade da festa interage com o politico e o social e vai para além do
sagrado, construindo lagos e ditando ritmo da socializacdo do espaco em que se realiza,
da agregacéo existente no espago urbano no sentimento de pertenca de ser e de estar junto.

Palavras-chave: Religiosidade popular; Santa Teresa Davila; Tefé.



ABSTRACT

This interdisciplinary study proposes to investigate the configurations of Amazonian
popular religiosity present in the feast of Santa Teresa Davila, patroness of the city of
Tefé, in the interior of Amazonas, considering poietic, sacred and playful issues. We also
aim to weave an ethnography of the sensitive of the feast of the patron saint of the people
of Tefe, focusing on its processes of organization and realization that involve a series of
people and social groups; discuss the historicity and cultural hybridisms that flourished
in the context of the Feast of the patron saint of Tefé, based on the cult of saints in Brazil;
and verify the poetic, ludic, sacred and Dionysian aspects that constitute the “raw
material” of the Amazonian festivities in which subjects and participants are immersed.
The methodology is based on the perspective of decolonized thinking, as postulated by
Albert Memmi (2007) who urges us to (re)build such an epistemic posture, as well as in
the writings of Morin (1990, p. 9) on the complexity woven and compared by aspirations
of knowledge in the midst of possibilities and impossibilities, of certainties and
uncertainties in search of overcoming simplifying thinking. This framework was the basis
for conducting field research in the city of Tefé, along the lines of Geertz's (2003) “dense”
ethnography, bibliographical research in the archives of the Prelature of Tefé and in the
writings of memorialists in the city, conducting interviews with the subjects participating
in the event on screen, using a camera and voice recorder. The interpretation of the Festejo
led us to study the cultural and festive history of the people of Tefe who, through their
indigenous ancestry, present a “party soul”, submerged in customs, rites and popular
beliefs. And even though the religiosity of the party interacts with the political and the
social and goes beyond the sacred, building bonds and dictating the rhythm of the
socialization of the space in which it takes place, of the existing aggregation in the urban
space in the feeling of belonging to being and being together.

Keywords: Popular religiosity; Santa Teresa Davila; Tefé.
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INTRODUCAO

Desde minha infancia fui inserida no contexto da religiosidade catélica do arraial
de Santa Teresa, onde aprendi e me acostumei com 0s contos das promessas, curas e
milagres. Cresci no seio de uma familia catélica onde aprendi desde cedo a devocao, o
encanto e a beleza da festa do dia 15 de outubro, data esperada com bastante perspectiva
e ansiedade. Tenho na memdria o brilho e o som dos fogos de artificios, a agitacdo da
alvorada, o calor das velas, os louvores e hinos que ecoavam no interior da catedral e, as
vezes, do alto falante localizado na torre da igreja no centro da cidade, sem deixar a viva
lembranca do encanto dos parques de diversdo e dos sonhos do imaginario de crianga.

Este cenario despertou um interesse particular em buscar conhecimentos e
informacdes relacionadas a tais praticas religiosas em Tefé, inspirando a presente
pesquisa em investigar as configuracGes da religiosidade popular amazénica presente no
festejo de Santa Teresa D’avila em Tefé / AM, considerando questdes poéticas, sagradas
e profanas, fundamentando-se em tecer uma etnografia sentimental sobre o festejo de
Santa Teresa; discutindo a historicidade, bem como os hibridismos culturais que
floresceram no contexto do evento; e verificando 0s aspectos poéticos, ltdicos, sagrados
e profanos constituidos pelos sujeitos que participam do festejo da padroeira tefeense.

Nossa investigacdo partiu do seguinte problema central: a ciéncia moderna
baseada no pensamento cartesiano, pouco se interessa pelos fendmenos ou processos
sociais e culturais, principalmente aqueles que estéo relacionados a religiosidade popular
no interior da Amazonia, regido historicamente considerada periférica. Ora, sabemos que
a vasta regido amazonica nao apresenta apenas sua riqueza em decorréncia da sua fauna
e flora, mas também é imensamente rica em tradi¢des, costumes e em formas de celebrar
o cotidiano em sua relagéo cultural e religiosa.

A partir desse problema surgiram alguns questionamentos que se intercruzaram
durante a construcdo do objeto.

Como as configuracdes da religiosidade popular presentes no Festejo de Santa
Teresa D’avila em Tefé/AM, se manifestaram nos dias atuais?

o Como o sagrado, a poeética e o dionisiaco se entrelacam neste contexto
cultural?

o Como desvelar os processos de historicidade e os hibridismos culturais que

florescem no contexto do evento?
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De que maneira emergem o0s aspectos ludicos, sagrados e dionisiacos
constituidos pelos sujeitos que participam do festejo da padroeira tefeense?

Diante desses questionamentos construimos as hipoteses que norteiam o
processo de tessitura do objeto de pesquisa. A hipotese inicial parte do entendimento de
que religiosidade cultural local se constitui a partir de manifestagcbes populares
conectadas a algo global e que é necessario compreendermos, separarmos e
diferenciarmos a religido oficial, a magia festiva e as praticas dionisiacas no contexto de
uma cidade do interior do Amazonas. Michel Maffesoli (2001) ampara este entendimento
ao afirmar que “em geral opbe-se 0 imaginario ao real, ao verdadeiro”. 1sso nos remete a
simples compreensdo que o ser humano, sendo fruto do meio em que vive, constroi e
modifica a sua manifestacdo cultural através da significacéo e as atribui¢bes do contexto
e das relaces que constitui o festejar, partindo dai busca-se a ideia de relacionar o real e
0 imagindrio que se intercruzam nesses processos da cultura.

A partir disso a outra hip6tese se delineia sobre as questdes do sagrado e do
dionisiaco em consonancia dentro da constituicdo religiosa do festejo de Santa Teresa
D’avila, no municipio de Tefé, ndo s6 no &mbito da sociologia e da antropologia, mas
dentro de uma perspectiva interdisciplinar, tendo em vista sua pluralidade de relagdes
historicas e sociais que se conectam com os estudos da cultura amazoénica que versam
sobre a tematica das manifestacdes socioculturais, geralmente colocadas em segundo
plano pela ciéncia cartesiana. Isto ocorre porque muitos de seus aspectos ndo podem ser
matematizados ou quantificados, pois estamos entrando no campo das subjetividades.

Assim, esta pesquisa pode ser pensada como uma espécie de tentativa de

tecitura, como diz Morin (2007, p.13), no sentido de “tecer junto” diferentes campos
do saber. A concepcdo moriniana da tecitura ilumina ndo somente 0 nosso caminho
metodoldgico, vai mais adiante, configurando uma dialogia de saberes entre 0s N0ss0s
colaboradores e 0s autores que conversamos nesta pesquisa. E tipo uma aventura em
campo aberto, uma vez que a complexidade se faz uma tentativa de operar com a
realidade, com a ciéncia e com os saberes diversos sem a pretencdo de dominio absoluto
deles, o que interessa é a dialogia profunda que aproxima ao invés de se afastar por
causa das diferencas.

Para facilitar a descricdo e analise acerca do arraial de Santa Teresa e seus atos

complexos de festejar procuramos observar os distintos participantes que se agregam
no universo do arraial como os organizadores, colaboradores, devotos , promesseiros,

fieis, religiosos e participantes andnimos, com a intencéo de perceber as relagdes e lacos
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desses diferentes grupos de participantes e que desenham as configuracGes da festa da
padroeira tefeense. Enfim, ainda no &mbito metodol6gico tomamos notas no caderno
de campo, registramos fotografias, consultamos acervos da Prelazia e da Radio Rural
de Tefé, entre os anos de 2021 e 2022, principalmente no periodo festivo do arraial de
Santa Teresa realizado no més de outubro, nos dias 06 a 15. Lembrando que no periodo
mencionado estdvamos num cenario marcado por um periodo de pandemia da COVID-
19, o que trouxe uma série de obstaculos para a pesquisa de campo.

O presente trabalho foi dividido em trés capitulos que se coadunam, a saber: o
primeiro capitulo intitulado “Tecendo uma etnografia do sensivel no festejo de santa
Teresa D’avila em Tefé” objetiva tecer uma etnografia do sensivel da festa da
padroeira do povo tefeense, se atendo aos seus processos de organizacdo e realizacéo
que envolvem uma série de pessoas e grupos sociais. Ora, a religiosidade popular
amazonica, ao longo do tempo, tem sido objeto das mais variadas interpretacfes, a
maioria delas estereotipadas e plasmadas em um evolucionismo eurocéntrico
preconceituoso que tratou de segregar natureza e cultura, além de preterir e inferiorizar
as culturas dos povos amazonicos, em consequéncia desta segregacdo cultural; é
importante discutir essa manifestacdo cultural no interior da Amazonia que envolve
misticismo, fé, ludicidade e religiosidade popular. Neste item ressaltamos ainda que 0s
estudiosos dos processos socioculturais na Amazonia se prenderam em demasia a
perspectiva do sagrado ou mesmo a dicotomia entre sagrado e profano, ndo é esta nossa
ideia, mas sim abordar interdisciplinarmente um evento permeado de aspectos da
ancestralidade, da oficialidade e seus rituais, do popular e seus hibridismos.

O segundo capitulo “Hibridismo e sociabilidade no culto aos santos”
centraliza sua analise na discussdo da historicidade e dos hibridismos culturais que
floresceram no contexto do Festejo da padroeira de Tefé, tendo como embasamento o
culto aos santos no Brasil. Canclini (2008, p. 220) pondera que “é possivel pensar que o
popular é constituido por processos hibridos e complexos, usando como signos de
identificagdo elementos procedentes de diversas classes e nagdes”. Canclini nos conduz
a uma perspectiva bastante convencional, pois nada se constitui por si sg, a construcéo do
popular certamente obedece a esse viés hibrido devido a uma exposi¢do as culturas
alheias, a interacdo e a relagcdo dos povos e sua cultura. Sérgio Ivan Gil Braga (2009, p.
3) afirma que “a festa continua e continuard sendo o espaco hibrido e de mdltiplas
herangas culturais, permitindo a negros, brancos e quica indigenas reivindicarem o seu

quinh&o nesse patriménio imaterial e cidade que deveria pertencer, em tese, a todos”.
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Desse modo, observamos a construgdo do hibridismo na sua formagdo cultural da
imaterialidade incidida sobre o contexto popular.

O terceiro capitulo denominado “A poética da fé amazo6nica” objetiva verificar
0s aspectos poeticos, ludicos, sagrados e dionisiacos que constituem a “matéria-prima”
dos festejos amazOnicos em que sujeitos e participantes estdo mergulhados. A
religiosidade cultural local se constitui enquanto manifestacdo popular de algo global e
que € necessario compreendermos, separarmos e diferenciarmos a religido oficial, a
magia festiva e as praticas dionisiacas no contexto de uma cidade do interior do
Amazonas. Loureiro (2001, p. 88) enfatiza que “fala-se do poético e, mais precisamente
de uma poética como estado coletivo reinocentado. Este e outros autores e sujeitos da
pesquisa destacam um conjunto de relagdes culturais com o mundo, reguladas pelo
poético que emana do devaneio do imaginario em liberdade e cuja mediacdo é feita por
meio das simbolizacGes estéticas configuradas na mitologia, na arte, e nas festas de santo
realizadas no interior da Amazonia.

Portanto, o estudo nos conduziu para outras formas de pensar a cultura
amazonica, sobretudo no que se refere aos eventos religiosos que podem ser analisados
como praticas sociais relevantes para a vida, pois sdo configurados pelos grupos que 0s
preparam e a desenvolvem, sendo assim uma atualizagdo das praticas sociais e culturais
que entrelacam o sagrado e o poético; na verdade essas suas instancias aqui Sao
indissociaveis, pois elas se coadunam no desenrolar do festejo realizado na cidade de

Tefé no interior do Amazonas.
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CAPITULO |

TECENDO UMA ETNOGRAFIA DO SENSIVEL NO FESTEJO DE SANTA
TERESA DAVILA EM TEFE

1.1 Para além do sagrado

Desde o alvorecer de sua histdria cultural a Amazdnia se mostra como um grande
desafio para os pesquisadores das mais diversas areas do conhecimento. Natureza e
cultura em didlogo complexo matizado de contradicdes, historicidades e imaginarios, a
grande Hiléia permanece ainda hoje como uma espécie de enigma do mundo, cobicada
principalmente por causa de seus recursos naturais. Na busca dessas riquezas naturais,
muitos acabam esquecendo que, para 0s povos oriundos dos rios e das florestas
amazonicas, isso € descrito a partir de uma outra significacdo, onde os rios tém vida e a
natureza possui espirito que precisam ser preservados, respeitados.

N&o a toa que a Amazonia profunda é um espaco que, ao longo do tempo, tem
sido objeto das mais variadas interpretacGes, a maioria delas estereotipadas e plasmadas
em um evolucionismo eurocéntrico preconceituoso que tratou de segregar natureza e
cultura, além de preterir e inferiorizar as culturas dos povos amazonicos, em consequéncia
desta segregacdo cultural é importante discutir os processos culturais no interior da
Amazobnia que enovelam misticismo, fé, ludicidade e religiosidade popular.

Muitos estudiosos dos processos socioculturais na Amazonia ndo conseguiram
captar um olhar para além do sagrado, em que 0 povo amazonico carrega em sua bagagem
cultural, experiéncias e vivéncias entre os rios, afluentes e igarapés, tecendo um
arcabougo socio-historico em dialogo com a ancestralidade e a natureza circundante. E
acompanhando esse movimento dos rios simbélicos que somos levados a explorar bem
mais a fundo tais fendmenos, neste caso por meio de uma abordagem qualitativa a qual
nos leva a apurar e agucar 0s nossos sentidos para a singularidade das complexas teias
culturais da Amazbnia, especialmente na cidade de Tefé, interior, periferia, rica
culturalmente.

Sobre esta questdo de uma mudanga de rota epistemoldgica, Said (1993, p. 17)
nos instiga a pensar que o universo amazonico é formado de “seres, signos, fatos,
atitudes que podem indicar multiplas possibilidades de andlise e interpretacdo,
considerando os diversos atores como pescadores, indigenas, seringueiros e caboclos”.

A Amazonia nesta perspectiva emerge como uma espécie de “ponto de fuga”
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para o exotismo na ficcdo. Em outra perspectiva, 0 mesmo autor afirma que o discurso
a respeito desse espaco, somado ao seu processo de invencdo, pode ser considerado
como um recurso de dominacdo semelhante ao que ocorreu entre Ocidente e Oriente,
em uma relacdo de poder e dominacéo de graus variados. Inspirados nesta passagem,
pensamos que estudar a Amazo6nia em seus processos socioculturais € abrir uma fenda
no esquematismo predominante na ciéncia positiva, € enveredar por outros caminhos
compreensivos que ndo abandonam a subjetividade, as sensibilidades das pessoas com
suas historias e trajetorias.

Em tecituras horizontais € nosso intento construir pontes de dialogos entre
pensadores da filosofia, da histdria, da antropologia e dos estudos amazénicos com a
finalidade de investigar as configuracdes da religiosidade popular no municipio de Tefé,
bem como compreender a constituicdo da sua mais ampla organizacdo, tendo como
elementos basilares a historicidade do contexto religioso, analisando os aspectos poéticos,
hibridos e sagrados, sem deixar de mencionar os elementos orgiasticos que em suma
formam as dimensdes deste tipo de manifestacéo cultural.

Vale mencionar que o tema em questdo é fruto de uma estreita relacdo que
mantenho com o festejo da padroeira tefeense, 0 que desencadeou, em principio, certa
inquietacdo em conhecé-lo mais profundamente e o motivo que atrai uma multiddo para
participar de um evento que nunca foi so religioso. E notério na ambiéncia da cidade que
o festejo da padroeira desencadeia um movimento cultural na vida das pessoas de
diferentes classes sociais, da zona urbana e do interior, bem como de uma consideravel
quantidade de visitantes que viajam até Tefé, Médio SolimBes para participarem de
diversas maneiras do evento, agregando elementos materiais e simbolicos ao conjunto
sociocultural; eis os motivos dessa pesquisa em que a reflexdo e as indagacfes pessoais
levaram para além da questdo religiosa, enveredando pela perspectiva cientifica para
entender este complexo “fazer e estar na festa popular” com profundas raizes histéricas e
fincado na tradi¢éo dos povos da regiéo.

Segundo Holanda (2017, p. 10) pode-se perceber que “ja faz tempo que a
Amazonia vem sendo o centro dos discursos representacionais contemporaneos”. Diante
desse cenario € importante que novas incursdes cientificas sejam realizadas em busca da
compreensdo da Amazoénia sob novos olhares, ou seja, é propdsito deste estudo desvelar
uma dessas manifestacGes amazonicas de grande teor simbdlico e de raizes historicas que
é realizada anualmente na cidade de Tefé, interior do Amazonas. Oliveira explica este

processo no campo de pesquisa da seguinte maneira:
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Desejo, assim, chamar a atencdo para trés maneiras - melhor diria, trés etapas
- de apreensdo dos fenémenos sociais, tematizando-as (o0 que significa dizer:
questionando-as) como algo merecedor de nossa reflexdo no exercicio da
pesquisa e da producdo de conhecimento. Tentarei mostrar como o ‘Olhar, o
Ouvir ¢ o Escrever’ podem ser questionados em si mesmos, embora num
primeiro momento possam nos parecer tdo familiares e, por isso, tdo triviais, a
ponto de nos sentirmos dispensados de problematiza-los; todavia, num
segundo momento - marcado por nossa insercao nas ciéncias sociais -, €ssas
faculdades ou, melhor dizendo, esses ‘atos cognitivos’ delas decorrentes,
assumem um sentido todo particular, de natureza epistémica, uma vez que é
com tais atos que objetivamos construir 0 nosso conhecimento a respeito de
nosso objeto neste trabalho de pesquisa. (OLIVEIRA, 1996, p. 13-37)

A tese de doutorado de Marinho (2021), em Sociedade e Cultura na Amazonia,
com a tematica sobre os seringueiros da regido de Tefé desvela interessantes faces da
cultura tefeense, principalmente de sua cultura popular que, segundo o pesquisador, se
origina na cultura indigena, embora reconheca a influéncia europeia trazida pela Igreja
Catolica atraves de seus missionarios. Os povos nativos faziam suas comemoragfes com
eventos dancantes na ocasido de um fato importante para a aldeia como, por exemplo, o
falecimento do tuxaua ou 0 nascimento de uma crianga do sexo masculino. Para cada uma
dessas comemoracOes havia uma celebracéo ritualistica dirigida pelo pajé.

O pesquisador reconhece que muito dessa efervescéncia cultural ainda nao foi
totalmente perdida diante do chamado processo civilizador, embora aqui verificamos
através de pesquisas bibliograficas e artigos que a efervescéncia cultural aqui mencionada
subsiste incorporada a intervencdo cultural externa com uma nova roupagem, mas
consegue se manter viva e expressiva nos dias contemporaneos, ha muito tempo este
cenario continua atraindo estudiosos, pesquisadores, viajantes e andarilhos. Pode-se dizer
que Tefé possui uma relevancia historica e cultural antiga. JA& em 1538 era destaque ao
receber Diogo Nunes de Quesada na funcéo de inspetor de educacdo vindo diretamente
de Portugal visitar uma escola de vinte e uma almas, todas masculinas que 1a funcionava.
José Lino Marinho (2021, p.25) cita personagens conhecidos que moraram ou passaram
por Tefé, a saber: Dessalines, Agassiz, Martius, Spix, Bates, conde Hermano Stradelli,
Gongalves Dias, Conde d’Eu, Mario de Andrade, Tastevin, Parissier, dentre outros, ao
ponto de em alguns escritos Tefé aparecer como A Corte do Solimdes, tendo em vista a
quantidade de pesquisadores, politicos e escritores que registraram suas experiéncias na
regido. Os escritos de Queiroz indicam que:

N&o é possivel falar da historia de Tefé, sem falar na histdria da Igreja Catolica

na regido, uma vez que os integrantes das diferentes ordens religiosas eram
funcionéarios das coroas portuguesa ou espanhola e a fundagdo das missdes
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visando a catequizacdo dos indigenas, ocupacdo e posse das terras seguia a
orientacdo de um desses dois paises. Foi neste contexto que a expedicdo de
Samuel Fritz, descendo de Quito em 1686 pelo rio Marafion e chegando ao rio
Amazonas fundou as missdes de Sdo Paulo dos Cambeba, Nossa Senhora de
Guadalupe dos Jurimagua, Sdo Matias, Sdo Joaquim e Santa Teresa dos
Axuaris na foz do rio Tefé. (QUEIROZ2018, p. 34)

Marinho (2021, p. 26) informa que a cidade de Tefé concentra as redes municipal,
estadual e federal de ensino nos niveis fundamental, médio e superior, comportando
também outras instituicbes estaduais e federais ligadas ao fisco, meio ambiente,
comunicacdes, economia, transportes fluvial e aéreo. Possui grandes reservas de petroleo
e gés natural. Sua extensao territorial é de 23.704 km?, o clima é equatorial, sua altitude
€ 47 metros acima do nivel do mar, populacdo acima de 60 mil habitantes e uma economia
gue tem como base 0 comércio e a agricultura

Do ponto de vista geografico e tratando da dindmica das urbanidades
amazonicas, Queiroz (2022, p.17) ressalta que toda “cidade situada as margens do rio
Solimdes no Amazonas depende da circulagdo fluvial para a circulacdo de pessoas e
mercadorias. 1sso ocorre em funcdo da auséncia de rodovias bem como a pequena
presenca de acroporto estruturado”. Lira (2020, p.23) escreve que Tefé esta localizada na
margem direita do rio Solimdes, tendo sua nomenclatura relacionada com o Nheengatu
(Lingua Geral), falada desde o periodo Colonial até os dias atuais em algumas areas da
Amazonia. Sobre a etimologia do termo Tefé, o mesmo autor (2020, p. 23) diz que
significa “rio profundo”, termo pelo qual alguns povos indigenas que habitavam a regido
também ficaram conhecidas: Tupebas, Tapibas, etc. Em sua historicidade e com o0 avan¢o
lusitano na regido o lugar vai ter outros nomes, o mais conhecido deles Vila de Ega, a
partir do processo de lusitanizacdo da Amazonia no periodo pombalino.

A despeito de sua localizacdo estratégica, € muito comum que seus habitantes
usem o rio como “estrada” para viajar, levar ou trazer encomendas, 0 que nos faz entender
que € através da circulacdo fluvial que se constréi e se propaga a cultura nas festas das
cidades ribeirinhas onde foi o cerne da pesquisa. Uma vez que a hidrografia Amazdnica
é por si s6 0 seu complexo viario, sendo 0 Nosso rio, a nossa estrada que ligam e interligam
pessoas, sonhos, culturas e entrelagcam a beleza das nossas festas culturais e religiosas.
De maneira poética, Marinho (2021, p.22) assim descreve o cenario de Tefé:

Um lugar enigmatico escolhido por nossos ancestrais @ margem de um grande
rio de aguas pretas, com centenas de praias de areia branca, fina e esvoacante.

Habitado por uma imensa variedade de animais terrestres, arvores frutiferas e
de lei, passaros de cores e matizes variados em multicor, quel6nios em
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abundancia, peixes em variedade interminaveis, dgua em profusdo e que
simbolizam vida, fonte de energia, elo de ligacdo, via de transporte e artéria de
comunica¢do com o restante do Brasil e do mundo. Lugar escolhido com
inteligéncia, conhecimento profundo, plural e estratégico por nossos ancestrais
para ser a morada definitiva de um povo sabio, que cuidou de modo equilibrado
e responsavel deste espaco, a Casa Comum. E que mesmo diante do ataque e
achaque dos povos europeus invasores, portugueses e espanhdis em séculos de
escravidao, conseguiram preservar um legado cultural através de seus mitos,
ritos, crencas, habitos e costumes numa dialogicidade como se fosse um link
de transmissdo e ligacdo, fazendo-o chegar a nossa contemporaneidade viva e
ludica, em lendas, causos, contos, materializada em um folclore rico em
quantidade, qualidade e variedade representativa de uma cultura material e
imaterial das mais belas no Estado do Amazonas.

Ainda hoje os elementos relatados pelo pesquisador sobre a cidade de Tefé se
fazem bem presentes na cultura local da cidade, pelas manifestacfes religiosas do
catolicismo popular e pelo folclore local que assimila e traduz esteticamente em forma de
cor, dangas, performances, cantos, memorias e tradicBes dos povos ancestrais que

ajudaram a formar a identidade cultural tefeense.

Figura 1 — Praia da Ponta Branca

Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.

Tardezinha de um domingo no més de setembro, praia da Ponta Branca, local de
encontro, festas e sociabilidade dos tefeenses, é também lugar de balneario publico
localizado na frente da cidade, do lado direito do porto municipal (cais), dividindo o
centro da cidade e o bairro do Abial. A praia da Ponta Branca como é conhecida por todos
os tefeenses e habitantes das cidades vizinhas € frequentada geralmente por jovens, mas
também idosos e criangas aproveitam a paisagem para passear ou tomar banho durante o

verdo amazonico que marca o periodo de seca (vazante dos rios), nos meses que variam
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de julho até o final do ano. Trata-se de um ponto turistico da cidade, um certo cartdo de
visitas para os que chegam através do transporte fluvial (embarcages), serve ainda como
meio cultural e socioecondmico devido as apresentacdes, comercializacdo de produtos e

eventos realizados neste espaco.

Figura 2 — Apresentacdo de Danca Folcldrica na Praca da Matriz de Santa Teresa
\ ¥ L \ ~ -

Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.

Lira (2020) sublinha que no processo de estruturacdo historica de Tefé ha grande
influéncia dos povos originarios e também influéncias africanas e europeias. O cenério
historico e cultural exposto evidencia uma forte presenca ndo s6 da religido oficial, tendo
em vista que Tefé é espaco estratégico desde os primérdios do processo de colonizacao
da Amazonia, mas principalmente da religiosidade popular com suas nuances culturais
entrelacadas com elementos indigenas, com a tradi¢do oral dos povos tradicionais,
sobretudo quanto a realizagdo do denominado festejo-arraial, onde s&o desenvolvidas
atividades como comércios, ambulantes (marreteiros), bingos, festas, leildes, procissdo e
com seus pagadores de promessas. Momentos de encontros entre pessoas da zona urbana
e rural e visitantes de outras cidades, num intenso processo de sociabilidade, no qual
floresce uma espécie de poética da fé amazodnica, cheia de ambivaléncias e complexidade.
Contudo sé@o esses espagos que envolvem e se deixam envolver ao contexto cultural

religioso e peculiar da cidade de Tefé no més de outubro.
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Figura 3 — Localizagdo do campo de pesquisa
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Fonte: Site do IBGE, 2022.

Este é, pois, 0 nosso campo de pesquisa, um cenario rico em manifestacdes
simbolicas e socioculturais, fértil para a investigacao cientifica com temas inovadores e
sempre atuais. Bourdieu (2001) chama a atencdo para o fato de que o campo é sempre
desconhecido, movedico. O campo ndo esté dado, ele é construido, pensado e repensado,
buscando apreendé-lo no proprio fazer do trabalho do pesquisador. Bachelard (2013),
também orienta o pesquisador dizendo que no campo de pesquisa o investigador deve ter
um faro, que busque captar as sutilezas, as minucias do objeto, com espirito aberto e
sempre em construgdo de si mesmo como um sujeito que aprende com o lugar, o espaco,
as aguas, o devaneio. Seguimos sob o fluxo destas orientacdes, agora, fazendo uma
abordagem sobre o contexto historico-cultural que cerca o nosso objeto de estudo,
fazendo um sobrevoo sobre a formacdo social de Tefé, langcando méo de instrumentos das
ciéncias humanas e sociais.

Nas nossas leituras iniciais detectamos que a religiosidade popular na Amazoénia
ainda é pouco discutida se levarmos em consideracdo os estudos académicos sobre Tefé
e circunvizinhanga, sobretudo, quando tratamos da participagdo de marreteiros
(comerciantes andarilhos), pagadores de promessas de varias regides, organizadores do
evento, fiéis, todos compartilhando o mesmo espaco cultural, tecendo verdadeiras teias
simbdlicas ao longo dos dias e noites de preparacdo e realizacdo do Festejo. Galvéo

(1955), em seu classico estudo em uma comunidade amazdnica nos faz compreender que
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as mudangas culturais ao longo da historia da Amazénia se fizeram refletir nas ideias e
instituicOes religiosas e imprimiu-lhes um carater regional.

As festas e celebracdes religiosas estdo presentes na sociedade humana desde 0s
seus primordios. Na Grécia e Roma antigas, os deuses eram adorados com festas
estabelecidas em um calendario anual. Havia festa do fundador, dos muros, dos limites
do territdrio, do campo, do trabalho, das sementeiras, da floragéo e das vindimas. Toda
cidade tinha suas festas para as divindades protetoras (COULANGES, 1975).

A Igreja Catolica adotou o principio das festas pagas para homenagear e cultuar
0s seus santos. Elas ttm o objetivo de louvar e agradecer as gragas concedidas aos
homens/mulheres pela divindade protetora escolhida que, no universo catdlico,
correspondem a Jesus, A Virgem Maria, ao Espirito Santo e aos santos de modo geral.
De acordo com Ferreira (2000, p. 130), o culto a Madona tem inicio no periodo medieval,
como tentativa de cristianizar as festas agropastoris em homenagem a Primavera. No fim
do século XI1 os fildsofos de Chartres elaboraram o conceito de natureza, encarnando-o
numa alegoria recordava a Mée de Deus, resultando numa unicidade da mée natureza com
a Virgem.

Os santos foram aparecendo conforme os seus feitos e com as posigoes
doutrinérias da igreja catolica. Esse processo engendrou o surgimento de diversos santos
e santas que chegaram ao Brasil e a Amazodnia na bagagem e no imaginario dos
colonizadores europeus. A religido catélica tornou-se historicamente dominante nesta
regido, e permanece impregnada no imaginario popular tefeense, embora apresentando
outras facetas, conexdes e dialogos que se revelam nas préaticas sociais e no cotidiano da
cidade, assim como na relacdo do povo com a sua padroeira.

As festas de teor religioso, de acordo com Del Priore (1994), tém uma origem
comum europeia com base nos cultos, celebracdes religiosas aos deuses protetores das
plantacbes do ciclo agricola de plantio e colheita. As solenidades pagds foram
incorporadas ao culto cristdo, com a expansdo e homogeneizacéo do cristianismo como
religido predominante. As festas pagas receberam nova roupagem e controle da igreja,
que, “determinou dias que fossem dedicados ao culto divino considerando-0s dias de
festa, os quais formavam em seu conjunto o ano eclesiastico” (DEL PRIORE, 1994, p.13).
Assim, a festa “do nosso passado colonial talvez nos ajude a entender porque e 0 que

ainda hoje tanto festejamos”, afirma Del Priore (1994, p. 15).
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Figura 4 — Seminario Sao José, marco da presenca cat6lica em Tefé

3

Fonte: Pesquisa de Campo, 2021.

Sobre a questdo das festas catolicas, Braga (2007, p. 66) reconhece “que as festas
tradicionais do catolicismo portugués adquiriram uma outra configuragdo na nova terra,
que coincide com a formacgao dos primeiros nucleos coloniais até os dias de hoje”. Assim,
0 que podemos notar nas manifestacdes culturais religiosas da atualidade é que talvez
resultem de complexas relagdes histérias e culturais, tendo em vista a dindmica de
hibridacbes desde os primeiros nudcleos coloniais até as adaptacbes modernas,
transformando-as em novas configuracdes culturais.

Rita Amaral (1998, p. 37), pesquisando os sentidos do festejar no Brasil, postula
que a festa “manifesta sacralidade das normas da vida social corrente por sua violagdo
ritual; é alteracdo da ordem, inversdo dos interditos e das barreiras sociais, fusdo numa
imensa fraternidade, por oposic¢ao a vida social comum, que classifica e separa”. A autora
nos remete a conceber de uma 6tica onde o panorama festivo em sua configuragéo social
e politica, esta inteiramente relacionada as demais festas que ocorrem nas diversas regides
do Brasil, assim a festa aqui mencionada no municipio de Tefé apresenta as caracteristicas
que agregam, separam e dividem a sociedade. No entanto, todos conseguem coexistir
como que em mesma sintonia ou frequéncia desprezando muitas vezes nesses periodos
de festas religiosos as condi¢cbes sociais ou econémicas de seus participantes
independentemente de suas manifestacfes de fé ou grau de religiosidade, pois nos
interessa o festejo-arraial com suas teias de complexidade.

Esta e outros autores versam sobre a respeito das transformac@es das praticas
culturais influenciadas por elementos negros, indigenas, europeus e caboclos; revelam

que as festas sdo importantes dispositivos que agregam e mobilizam todos esses
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elementos, dai a importancia de seu estudo sob o viés interdisciplinar; as festas religiosas
sdo boas para pensar a cultura e seus complexos significados. Nas nossas observacoes
preliminares notamos que a pesquisa € norteada por tradicdes mais antigas que se mantém
em convivéncia com 0 moderno, com as novas mentalidades e praticas sociais, e assim
estas festas religiosas e populares unem as pessoas com seus objetivos, ressignificam
determinadas préticas, tecem novas relagcbes, nem sempre voltadas exclusivamente ao
sagrado.

Atualmente o Festejo de Santa Teresa D’Avila ¢ realizado no periodo de 06 a 15
de outubro, sendo 10 noites de manifestacdo popular e religiosa, tendo como dia principal
desta festa o dia 15 de outubro, data em que milhares de pessoas celebram o dia da
Padroeira de Tefé. Nesses instantes de efervescéncia uma multiddo de fiéis, promesseiros
e visitantes se reinem na Catedral de Santa Teresa e arredores para participarem de uma
série de atividades que compdem o maior evento do Catolicismo popular da regido do
Médio Solimdes, bem no coracdo da Amazénia. De acordo com 0 exposto até aqui a
pesquisa justifica-se pela importancia de preencher certa lacuna existente nos estudos
académicos acerca da religiosidade popular amazdnica em especial a tefeense, com
destaque para 0s elementos constitutivos e estéticos desse evento, posto que as
manifestacdes religiosas sdo atos com suas peculiaridades proprias, resultados também
de manifestacdes locais em decorréncia das manifestacGes religiosas populares que

ocorrem em todo o mundo.

1.2 O entrelacar com o tema/objeto de pesquisa

Quando buscamos na memoria as recordacdes a respeito de manifestacdo
religiosa no municipio de Tefé que envolve a vida dos tefeenses desde a infancia, logo
somos remetidos aos momentos saudosos do Festejo de Santa Teresa D’avila que ocorre
anualmente no inicio do més de outubro. Gaston Bachelard (1996, p. 100) nos recorda
sobre os devaneios voltados para a infancia onde: “A histoéria de nossa infancia nao é
psiquicamente datada. As datas sdo respostas a posteriori; vém dos outros, de outro lugar,
de um tempo diverso daquele que se viveu. Pertencem exatamente ao tempo em que se
conta”, portanto, minha memdria e recordacdo de crianga é as vezes rara e distantes
devido o tempo, mas bastante viva e alegre no meu coragédo ainda nos dias de hoje.

A sincronia dos fogos de artificios que marcavam o inicio do arraial a meia noite
na alvorada, geralmente ouvidos de casa deitada na cama sobre as badaladas do sino da

catedral, os carros volantes que passavam em frente a minha casa anunciando o festejo,
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avisos na Radio Rural que sem cessar anunciavam e convidavam a comunidade catdlica
tefeense a participar da festa da padroeira de Tefé.

Recordamos também dos convites feitos pelo padre ao final das missas e dos
panfletos distribuidos pela cidade, pregados em reparticdes publicas como murais de
escolas, nas igrejas e até mesmo nas casas dos devotos, da euforia que nos causava, nos
encantos que essa data representava para todos nds, praca enfeitada com bandeirinhas
coloridas que traziam sensacédo de alegria e divertimento, barracas de roupas (da moda e
com pregos que encantavam), além de brinquedos trazidos pelos marreteiros de outras
cidades e estados, parque de diversdo do senhor “Monga” cuja diversdo se resumia na
roda gigante, chapéu mexicano e barca do pirata, mdsicas tocadas o dia todo no alto
falante da igreja, brincadeiras, encontros com amigos de escola e outros lugares.

A respeito dos divertimentos que eram encontrados no parque de diversao e
barracas de vendas em geral nas comunidades amazonicas, Galvao (1954) nos diz que os
individuos que organizam esses “divertimentos” ndo tém relagdo alguma com a igreja,
seu motivo € o lucro comercial, ficando claro que o intuito desses organizadores €
aproveitar o evento unicamente para obter lucros e ganhar dinheiro a partir dos
participantes do festejo, uma vez que seus trajetos sdo marcados pelo calendario de datas
comemorativas e festas de santos espraiadas pelas cidades ribeirinhas.

Préaticas que ainda ndo muito importantes para muitas pessoas como as novenas,
ladainhas e a missa que as vezes éramos obrigados a participar com a familia, e sempre
arrumavamos uma desculpa de sair antes do término para brincar na praga, pois sabiamos
que tdo logo terminasse a novena teriamos um convite carinhoso de minha mée a nos
chamar e dizer “é hora de ir pra casa, vocés tém aula cedo.”

E muito bom poder lembrar e sentir aquela alegria que nos envolvia através da
diversdo, ndo tanto para participar das missas ou novenas, mas para ter um momento de
lazer e aproveitar o0s momentos de descontragcdes que aconteciam em torno ou das
adjacéncias do arraial. Galvao (1954) afirma que “nas festas elementos sagrados e
profanos se misturam”, visto que grande parte do que envolvia os arredores da igreja eram
mausicas ndo religiosas, jogos de azar, vendas e consumos de bebidas alcoolicas e festas
em casas noturnas proximas.

Bachelard (1996, p.103) nos faz pensar que: “éramos, sonhavamos ser, e agora,
sonhando a nossa infancia, somos n6s mesmos?”. Contudo, o dinamismo maégico das
noites de festa do arraial de Santa Teresa que nos encantava na infancia estava relacionado

as letras do Hino de Santa Teresa.
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Gléria a Ti, 6 sublime Teresa / de Tefé padroeira querida

A teu culto noss’alma anda presa / glovia a Ti em hosanas de vida
Se és de Espanha o mais rico tesouro / és a gloria também de Tefé

E por isso aqui vimos em coro / celebra-te num hino de fé.

Gléria a Ti esplendor do Carmelo / Tu de Espanha o mais puro braséo

Es um céu todo azul e todo belo / que Jesus escolheu por mansao!

L& do céu 0 Teresa ouve o canto / que Ti vimos aqui entoar,

E protege envolvendo em teu manto / o Brasil e Tefé, nosso lar.

(Pe. Manuel de Lima Cauper)

Esse hino se enraizava na nossa mente e coracdo, em que era proferido pelos
meus labios nos afazeres de casa, no caminho da escola, da igreja e no momento das
novenas entoados pelo coral da matriz de Santa Teresa.

Os fatos recordados acima sdo lembrangas importantes, relatos que remetem a
relacdo significativa das experiéncias do arraial envolto na fé na religiosidade local, mas
ndo somente, pois para uma crianca catélica nada lhe era mais comum que as imagens de
santos, oracOes, ladainhas, tercos e novenas.

Toda essa cultura e religiosidade foram herdadas dos meus pais desde a infancia,
que também receberam dos meus avos, 0s quais tinham uma descendéncia portuguesa e
uma ancestralidade indigena, em que a doutrina religiosa nessa via de concepc¢éao era
transmitida através de uma comunicacdo oralizada, nos ensinamentos das oracGes e
verbalizacOes de canticos e novenarios, sendo assim uma catequese familiar. Latour
(2022) aponta que “a crenga ndo ¢ um estado mental, mas um efeito das relagdes entre os
povos”, neste entendimento a cultura esta mergulhada num ambiente onde predomina a
transmissao oralizada, no entendimento de Latour, a crenga também ndo é diferente, uma
vez que 0 nosso relacionamento familiar e social, contribuem grandemente a religido que
assumimos.

Isso nos remete mais uma vez ao pensamento de Galvao (1954, p. 3) sobre a
concepgdo do universo esta impregnada de ideias e crengas que derivam do ancestral
amerindio. Essa maneira de ver o mundo ndo representa o simples produto de
amalgamacao de duas tradigdes, a ibérica e a do indigena. Essas duas fontes supriram o
material basico de que envolveu a forma contempordnea da religido do caboclo
amazonico, porém o que se pode analisar a partir desse pensamento € que a religiosidade

cabocla é muito mais rica e complexa do que uma simples fonte aqui apresentada, pois a
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religiosidade tem seu enraizamento no mais intimo da alma indigena, cabocla e do negro,
que se mesclam numa cultura entrelacada e indivisivel nas celebragdes e rituais religiosos
ou culturais.

Partindo de estudos relacionados a cultura amazonica percebemos o processo de
intercruzamento de costumes e tradi¢cbes dos povos indigenas, negros e brancos,
processos hibridos que fluiram para conformar a identidade cultural dos povos
amazonicos, identidades fluidas, nada de estagnacdo, nada de perene, somos seres em
constante transformacéo. Bourdieu (2004) explicita que as religiGes seculares, como a
cristd, expandiram-se por todos os lugares e adquiriram novas caracteristicas de acordo
com os espagos que foram ocupando ao longo do tempo. Tratando-se da discussao sobre
a religiosidade popular na Amazénia, Braga (2007) destaca que a “referéncia ao indio, ao
negro e ao branco nas festas religiosas e populares da Amazoénia ndo é mera ilusao”. Eis
um dos pontos para pensarmos que esses costumes coexistem no panorama cultural
popular até os dias de hoje gracas as transformacGes e modificacdes sofridas durante o
tempo em meio a introducdo e ao impacto causado pela cultura popular religiosa
portuguesa. A imagem de Santa Teresa D’avila (estdtua) imével e parada na nossa
inocéncia de crianca, carregada de afeto, admiracéo e respeito era capaz de conduzir as
oracOes e realizar os pedidos e desejos mais simplérios e esdruxulos. E, ainda hoje nos
encanta e nos emociona ver criancas correndo entre mesas e cadeiras na praca nos dias
devotados a ela.

Todas essas experiéncias marcantes constituiram um desejo e interesse em
entender os processos complexos da Festa de Santa Teresa D’avila, que na realidade
nunca foi apenas uma festividade religiosa, desde sempre ela agregou outros elementos a
sua condicdo, eis 0s motivos de acreditarmos que sempre estivemos entrelacados a este

contexto cultural efervescente.
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Figura 5 — Imagem de Santa Teresa D avila paroei_ra de Tefé
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Fonte: IsesAquiéa de Campo, 2021.

A relacdo com o objeto/tema de pesquisa é sem sombra de davida intensa e
proxima, ja que durante toda a vida estive participando dos novenarios, procissdes e
ladainhas alusivos ao contexto festivo da padroeira tefeense. Contudo, € preciso dizer que
embora bastante estreita esta relacdo ndo obscurece as analises cientificas sobre o evento,
ao contrario, torna-as mais agucadas, € por dentro que enveredamos pela investigacao.

Deste modo, para a realizacdo do movimento é necessario de aproximacao e
distanciamento do objeto de pesquisa, nos amparamos em Geertz (2003) que busca
através de uma antropologia interpretativa captar as “inscrigdes” feitas pelos individuos
em um meta-discurso cultural, a partir de seus codigos de significacdo; seria entender o
significado que os homens dao as suas acdes e a si mesmo, com isso é possivel entender
que todas as nog¢des sejam elas de cunho social ou cultural estdo relacionadas a um codigo
interpretativo que busca por si s6 uma definicdo através de apresentagéo e representacao
daquilo que temos como aspecto religioso e contextualizado em forma de fé ou de
expressao religiosa no ambito social ou no ambito familiar, onde este Gltimo parte

unicamente da orientagéo paternal.
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Todas essas inquietacOes e indagagOes com as quais foram confrontadas na
construcédo da pesquisa consistiu em atenuar a medida que encontravamos fundamentagéo
tedrica, assim uma nova epistemologia foi se desenhando a partir da leitura do texto “A
Poética do Devaneio”, de Gaston Bachelard (1996, p. 3-4), para quem “a imagem estava
presente, presente em nds, separada de todo passado que podia té-la preparado na alma
do poeta”. A citacdo do fil6sofo nos ajudou a desconstruir a ideia de “busca de origem do
festejo”, nos conduzindo a um pensamento poético de desvelamento do dinamismo entre
passado e presente que esta relacionado ao que mencionamos e fazemos no presente,
embora carreguemos na alma todos os aspectos poéticos que iremos apresentar durante a
discussdo do trabalho.

Os estudos da antropologia cultural também iluminam alguns desses caminhos
epistémicos, visto que um método que enfatiza a pesquisa antropoldgica a partir das
percepcOes e agucamento dos sentidos do pesquisador em campo, conforme pensa
Oliveira (2000), que no texto “O trabalho do antrop6logo” distingue as trés maneiras de
apreensdo dos fendmenos sociais na pesquisa de campo: o olhar, o0 ouvir e o escrever,
onde o olhar d4 uma nova ressignificacdo ao objeto de pesquisa e 0 ouvir e escrever
consolidam a percepcao agugada de um olhar investigativo sobre o elemento da pesquisa,
constituido por um sentimento de compreensdo do real e do imaginario popular.

Desta forma, sinalizo o cuidado que como pesquisadora mantive em relacao as
convicgdes ou opinides proprias, crencas e a percepcao a respeito do objeto de pesquisa,
mesmo assim € possivel assimilar que o descuido em manter uma objetividade
disciplinada a partir da relagdo com o objeto acarretaria em comprometimento das
analises do tema, mas uma vez fica evidente a relevancia do embasamento metodoldgico,
tedrico e documental nesta investigacdo. Para tanto Bachelard (1996, p. 69) nos ensina
que “a literatura é aqui diretamente atuante. Sem ela tudo se extingue, os fatores perdem
a auréola dos seus valores”.

O texto “A Nocéo de Cultura nas Ciéncias Sociais”, de Denys Cuche (1999, p.
73-74), que cita em sua obra o antropo6logo Branislaw Malinowski, demonstra que nédo se
pode estudar uma cultura analisando-a do exterior, e ainda menos a distancia, também
colaborou em atenuar as nossas angustias teoricas e metodoldgicas. N&o se satisfazendo
com a observacdo direta "em campo”, ele sistematizou 0 uso do método etnografico
chamado de "observacéo participante” (expresséo criada por ele).

N&o se busca apresentar apenas uma percepcao religiosa como resultado da

pesquisa em curso, nem mesmo expor qualquer viés pessoal ou convicgao religiosa sobre
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o festejo, a intencdo € investigar diferentes aspectos e pontos de vista sobre a manifestacéo
cultural mais importante do povo de Tefé. O cléassico estudo de Bronislaw Malinowski
(1976) nos ensina que “é necessario a apresentacdo desses dados para que os leitores
possam avaliar com precisdo, num passar de olhos, quao familiarizado esta o autor com
os fatos que descreve e sob que condi¢cdes obteve as informagdes dos nativos”, 0 autor
destaca a necessidade de expor com clareza o contexto e as ideias fundamentais que
permeiam o trabalho do pesquisador.

Gilberto Velho (2003, p.15) tornou-se pioneiro na investigacao do seu proprio
meio, com isso aprendemos que é importante e crucial o movimento de estranhar o
familiar — tarefa nada trivial e, com certeza, nem sempre bem-sucedida (...). Havia uma
consciéncia da dificuldade de desnaturalizar nogdes, impressdes, categorias,
classificacbes que constituiam minha visdo de mundo.

Diante do confronto com o tedrico passa-se a compreender e a relacionar com as
angustias e preocupacfes acerca da pesquisa a partir do momento que fomos a campo,
explorando a estreita relagdo com o arraial de Santa Teresa e com o contexto religioso
que ja existiam antes da pesquisa. Deste modo, iniciamos conversas com amigos da igreja
que fazem parte dos movimentos e pastorais, sacerdotes conhecidos e desconhecidos,
freis carmelitas e frequentadores dos eventos religiosos. A ligdo de Kuschinir (2003, p.29)
é fundamental, “nem sempre aquilo que consideramos a principio familiar ou exotico
revela-se de fato como tal”, e a leitura da pesquisa de campo de Ruth Cardoso intitulado
“A aventura antropoldgica: teoria e pesquisa” (1986, p.27), nos fez pensar na pesquisa de
campo levando em conta suas referidas caracteristicas, todo este arcabouco nos auxiliou
a desenhar nossa empreitada no campo.

Geertz (2003) adverte que ndo se pesquisa cidade, mas em cidade, com isso é
necessario ndo se envolver na participacdo observante, pois se o pesquisador se volta ou
caminha para a militancia, prejudica a visdo da escrita estudada, neste caso a comunidade
tefeense em decorréncia do festejo de Santa Teresa D’avila. O autor pondera que “numa
ciéncia, onde o observador é da mesma natureza que o objeto, o observador, ele mesmo,
€ uma parte de sua observagao”. A transcri¢cdo do autor nos conduz a focalizar no objeto
de pesquisa que é o festejo/arraial, a partir do trabalho de campo no qual devemos
construir uma teia de informantes, narrativas, entrevistas, informacGes, dados,
documentos historicos, literarios incluindo obras de Santa Teresa, documentos na
biblioteca do seminério, até mesmo informagdes com sacerdotes na casa paroquial. Os

dados foram cotejados com informacdes bibliograficas, além das disciplinas cursadas no
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PPGICH, que nos conduziram por inumeros caminhos e vertentes, como o0
entrelacamento do arraial com o social e cultura local, destacando-se entre esses
entrelacamentos a festa cabocla, e as festas indigenas que remetem ao periodo da
colonizacao portuguesa e ao periodo da Vila de Ega, pois esse entrelacamento constitui
um intrigante itinerario cultural que tramitam pelas festas populares do Amazonas.

Tal contexto epistémico também se voltou para a rota tedrica orientada pelos
estudos de Maffesoli (1985) em sua obra A sombra de Dionisio, ja que nossas observacdes
preliminares do fenbmeno cultural deram conta de uma série de evidentes elementos
poieticos e orgiasticos na sua constituicdo. Além disso, durante o processo da observacao
participante, fundamentada nos escritos de Geertz (2003), e seu conceito de descri¢ao
densa, fez-se de celular, uso de gravador de voz, cdmera fotografica e anotacdes no diario
de campo para registrar as nossas impressdes, constituindo-se em instrumentos
importantes nessa fase de investigacao.

Estas anotacOes da pesquisa de campo foram cotejadas com outros documentos
produzidos pelos participantes da festa de Santa Teresa e pela midia impressa e digital. A
observacao e descricdo da atividade dos romeiros e demais participantes do Festejo
tefeense foram realizadas tendo em vista as trés maneiras de apreensdo dos fendmenos
sociais da pesquisa empirica que, no entendimento de Oliveira (1996, p.31), consiste no
olhar, ouvir e escrever, sempre tematizadas e em consonancia “com o horizonte que lhe
é préprio”.

Podemos mencionar que ndo buscamos uma forma amplamente completa ou
pronta que justifique as atitudes populares no contexto festivo dos eventos denominado
de festas de santos ou festejos. Canclini (2008) menciona nas ciéncias sociais e no
pensamento politico democréatico, a mesticagem situa-se atualmente na dimenséo cultural
das combinacdes identitarias. Na antropologia, nos estudos culturais e nas politicas, a
questdo é abordada como o projeto de formas de convivéncia multicultural moderna,
embora estejam condicionadas pela mesticagem bioldgica.

Durante o processo investigativo da pesquisa de campo, percebe-se que fica uma
relacdo estreita entre a pesquisadora e 0s entrevistados em decorréncia do
compartilhamento de ideias e de pensamentos religiosos, ocorrendo entdo um
aprendizado mutuo, onde as trocas de sonhos, projetos e objetivos se desenvolvem numa
identidade cultural e social reciproca. Fato este que se tornou bastante interessante durante
a investigacéo, pois tratou-se de dados e informagdes pessoais, de sujeitos envolvidos e

conhecidas no ambito religioso e o meio social local. VVale mencionar que, apesar de
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sermos autorizados a divulgar nomes e imagens das pessoas relacionadas e atreladas a
esta pesquisa, optamos por identifica-las por nomes ficticios.
Francisco, 29 anos, servidor publico estadual, tefeense, atualmente residindo em
Manaus, nos fala de sua relacdo com o festejo:
Sou devoto de Santa Teresa! Venho! Participo! Desde quando me entendo por
gente, a devogdo é de familia, comegou com meu bisavd, veio pra minha avo,
minha m&e e comigo, e eu tenho essa... ndo digo nem como uma obrigacéo,

mas sim como sentido de vida, de vir e estd no festejo de Santa Teresa.
(Entrevista realizada em pesquisa de campo, 2022).

Percebe-se que toda essa ligagdo de fé e devocdo é repassada de geracdo em
geracdo, de pai pra filho como se fosse algo de heranca que é cultivado com muita
importancia e significado no seio familiar. Outro ponto importante a destacar € que grande
parte dos catolicos além de suas devocGes sao as varias atividades que exercem dentro da
igreja, o entrevistado relatou que além de sua devocdo com Santa Teresa, também
participa de outras manifestagdes religiosas, em suas palavras:

Sou catequista, sou do Apostolado da Oracdo, devoto de Nossa Senhora da
Conceicdo em Manaus que é padroeira do estado do Amazonas, também néo
gosto de faltar na procissdo da Imaculada Conceicgdo, sou devoto de Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro, também vou bastante nas novenas nas tercas-
feiras e a devogdo a S&o José que tenho, sempre que da pra ir nas novenas
mensais, mas no dia de Sdo José sempre eu vou pro festejo dele (Entrevista,
2022).

No transcorrer de sua entrevista Francisco foi falando como iniciou a devocao a
Santa Teresa D’avila sem deixar de mencionar os milagres e gracas que foram alcangados

por meio dela, o entrevistado mencionou que:

Meu bisav0 teve uma doenca muito grave na perna quando morava no S&o
Francisco do Catud, ele vinha todo ano com os seis, sete filhos, a remo até a
cidade de Tefé, chegavam no dia 14, passavam o dia 15 e iam embora dia 16,
ele trouxe essa devocdo. Quando ele veio morar aqui na sede da cidade ja com
minha av6 que esta com setenta e oito anos. Quando ela tinha 14 pra 15 anos
teve uma doenga que foi desenganada e fizeram uma promessa pra Santa
Teresa que se ela ficasse curada, iria se vestir de Santa Teresa no dia 15 de
outubro dia devotado a ela (Entrevista, 2022).

Interessante que 0 nosso colaborador trouxe um dado importante sobre sua avo

que foi a primeira devota a pagar promessa vestida igualmente com o habito! de Santa

! Veste usada por Santa Teresa D’4vila nas cores marrom e branca, os habitos mais tradicionais consistem
das mesmas pegas basicas, a primeira camada consiste em uma tunica lisa, veste sobre a tinica uma touca
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Teresa, conforme podemos verificar na imagem abaixo gentilmente cedida pelo

entrevistado.

Figura 6 — Imagem da avé do entrevistado aos 15 anos?

Francisco relatou ainda a cura que sua mée obteve de uma doenca, 0 entrevistado

seguiu a entrevista contando:

minha mée tinha lGpus! Foi uma conquista muito grande, pois a expectativa
de vida da minha mée era de ter depois que ela descobriu o lUpus ainda mais
dez anos de vida, ela teve uma sobrevivéncia de mais vinte anos, ela sobreviveu
até 48 anos, pois a expectativa de vida dela era chegar no maximo a 25. Ela
teve um sobressalto de vida muito maior e deve isso a devogao e a fé que ela
tinha a Santa Teresa (Entrevista, 2022).

rigida que cobre a cabega e o pescoco, emoldurando o rosto, veste também um véu ndo transparente na
cabeca.

2 Foto do arquivo familiar cedida por Francisco, sua avé vestida com traje idéntica de Santa Teresa, por
volta dos anos de 1957 a 1958.
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No relato de Francisco fica evidente a religiosidade devocional denominada como
devocdo familiar, onde uma familia ou grupo de pessoas colocam as suas expectativas num
determinado santo aqui no caso Santa Teresa D’avila, onde atribuem a ela a cura ¢ o
prolongamento da vida de sua mde comparada com a estipulada pela medicina.

Durante a entrevista notamos a emocao do senhor Francisco ao rememorar as
experiéncias vividas por seus avoés, pais e por ele mesmo em momentos delicados de
acometimento por doencas. Desta forma compreende-se 0 ponto de vista mencionado
pelo colaborador em que ele afirma que a devocéo é algo familiar, que entrou em sua
familia e vai se estendendo de geragdo, de uma forma hereditéria, onde pode destacar nao
somente a heranca cultural, mas a heranca religiosa existentes a partir dos festejos de
santos.

Francisco demonstrou com clareza os motivos pelos quais se considera devoto
de Santa Teresa, atribuindo a ela a restauracdo de sua salde no momento de internagao
hospitalar. No mesmo contexto pode-se abstrair dessa narrativa uma percepcao basica de
como sao feitas as promessas e de como as devocdes sao introduzidas na vida dos fiéis
catélicos devocionadas aos santos, nota-se ainda que o entrevistado levou dez anos
cumprindo uma promessa feita pelo seu pai. Esta é uma pratica promesseira bastante
difundida e usada na devocao catolica conforme conseguimos constatar na pesquisa de
campo, onde um segundo ou terceiro faz um acordo com algum santo para que o
agraciado venha a cumprir embora muitas das vezes o individuo que ird pagar por essas
promessas desconhece o que foi acordado pela pessoa que prometeu e quais seriam 0s
termos ideal para o pagamento dessa promessa.

Outro aspecto desse viés promesseiro e devocional é que as vezes também ocorre
que um segundo e um terceiro fazem acordos com santos para eles proprios cumprirem
determinado ato em forma de retribuicdo de uma graca alcangcada, onde geralmente o

agraciado continua sem saber dos acordos entre 0 promesseiro e 0 santo.
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Figura 7 — Imagem de ribeirinhos que vem ao festejo de Santa Teresa

A imagem acima destaca outras pessoas que ndo residem na sede do municipio,
mas fazem questdo de participar da procisséo do dia 15 de outubro. Trata-se de talvez
outra forma de devocdo em que ndo ha tanta participacdo nas missas, novenas, nem de
algum movimento religioso, mas tem em si um interesse particular pela procisséo, pela
festividade deste dia, pela caminhada nas ruas da cidade, algo muito proprio dessas
pessoas que caracteriza o festejo de Santa Teresa.

Dona Maria, uma senhora ribeirinha, agricultora de 51 anos, que mora numa
comunidade préxima ao municipio de Marad vem participar do Festejo todos 0s anos com
sua familia. Ela nos contou que para chegar na cidade de Tefé mais precisamente no
periodo do festejo de Santa Teresa e principalmente no dia da procissdo leva cerca de seis
a sete horas de viagem em seu pequeno barco de madeira, tipo canoa com rabeta®. Dona
Maria ainda se expressou dizendo que tanto ela quantos suas filhas ja fizeram promessas
voltadas a Santa Teresa e que sempre fazem quando estdo doentes, ao apontar pra sua
neta de sete anos que estava proxima dona Maria disse: “Essazinha aqui ia morrendo!
N&o podia comer nada por causa do estdbmago dela, a mée dela fez promessa de
acompanha-la nas novenas, a fim de ela vim participar e acompanhar também a procissdo

e gracas a Deus que até hoje ela estd bem” (Entrevista, 2022).

8 Pequeno motor de propulsdo que, acoplado na traseira de pequenas embarcagdes ou barcos, é conduzido
manualmente, com a ajuda de um bastio que determina as diregdes.
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E sdo esses habitantes que também se relacionam e estabelecem um convivio de
forma direta e indireta dentro da manifestacao religiosa a partir do Festejo, influenciados
por uma motivacdo devocional de fé e veneracdo. Sdo esses elementos que apresentam
ndo s6 um amor pela cidade de Tefé, mas pela festa popular atraidos pelos encontros e
possibilidades que o arraial proporciona. Sdo também detentores dos mais interessantes e
curiosos relatos e informacdes historicas acerca do nosso tema de pesquisa, do cultural e

do religioso, sdo elementos que participam e ddo vida ao arraial.

Figura 8 — F@_eirlnho_s do Lago de Tefé em

sua canoa dur

ante a vigéncia do Festejo

Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.

N&o podemos negar que algumas dificuldades se apresentaram no transcorrer da
pesquisa de campo, a saber: localizar alguns promesseiros, ambulantes, devotos e fiéis;
alguns informantes ja faleceram, outros ndo moram na cidade e quando vem ao festejo
passam poucos dias e ndo se sabe o local exato em que estdo morando; realizar entrevistas
no momento do festejo seja ela antes, durante, ap6s a celebracdo da novena, ou no
momento festivo do arraial é sempre complicado, pois muitos estdo completamente
empenhados e ocupados em seus afazeres que desenvolvem durante o evento, sem contar

o barulho e a euforia que o festejo causa, impossibilitando, muitas vezes, de ouvir
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nitidamente e compreender os participantes da pesquisa. Sendo possivel marcar ou
remarcar para dias oportunos.

Um relato também importante foi de dona Faustina, tefeense de 74 anos,
aposentada, atualmente residente em Manaus; ela informou o valor que a festa de Santa
Teresa tem, em especial de unir sua familia que: “mesmo morando fora sou devota de
Santa Teresa, nds sempre estamos aqui! E uma época que sempre procuramos nos reunir
como agora, todos os irmaos, todos os dez irmdos se reinem para passar a festa”
(Entrevista, 2022). Dona Faustina ressaltou que nédo € devota somente de Santa Teresa,
mas também de Nossa Senhora de Nazareé e que ja participou do Cirio na cidade de Belém,
no estado do Para, onde morou por alguns anos; é devota também de Nossa Senhora
Aparecida, onde a qual ja esteve na cidade de Aparecida, e participa das procissdes na
cidade de Manaus. A mesma contou que ja participou de varios eventos religiosos porque,
segundo ela ser devoto é “vocé confiar, ter fé na imagem que é a forca que nos da na
aflicdo quando se dobra o joelho e eleva os pensamentos a Santa Teresa, pensamento
voltado primeiramente a Deus e depois a ela (Santa Teresa) o que € muito gratificante”
(Entrevista, 2022).

O acesso a textos historicos acerca do Festejo e da histéria de Santa Teresa
D’avila nos nortearam a notar a presencga e auséncia de pessoas que contribuiram na
construcdo historica e religiosa de Tefé, exemplos disto sdo os sacerdotes espiritanos,
carmelitas, escritores e artistas locais. Rita Amaral (1998, p.55), pondera que a festa
“vivifica a histéria uma festa que € a propria historia popular, distantes dos livros
oficiais”, a autora elucida nosso questionamento e faz-nos trilhar por um caminho onde a
festa popular tem sua origem num contexto histérico onde esse contexto histérico por si
sO pode ser denominado um contexto popular e € essa historicidade vivificada no festejo
que se apresenta muitas vezes distinta daquilo que esta registrado nas literaturas.

Uma importante fonte para detectarmos as raizes do Festejo da padroeira de Tefé,
¢ arevista “O Missionario”. Segundo a escritora tefeense Raimunda Gil quando indagada
sobre a publicacdo da revista “O missiondrio”, nos relata:

E sabido de imediato que no dia 11 de julho de 1920, Monsenhor Barrat,
transferiu sua residéncia da missdo para a cidade de Tefé e |4 instalou a
tipografia, a gréfica, que foi doada pelo bispo de Manaus Dom Irineu Joffily
para que fosse impressa a revista bimensal “O Missionario”, expandindo ideal
sacerdotal e os papéis oficiais e registro da prefeitura apostélica. Na tipografia

trabalharam: o irm&o Rafael e o padre Albuquerque. (Entrevista realizada em
2023).
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Percebe-se que a criacdo da revista “O missionario” na cidade de Tefé foi de suma
importancia para este municipio, pois criava-se uma grande fonte de informacgdes e
registros literarios dos acontecimentos, eventos e fatos historicos do século XX que
incidiam dentro, fora e aos redores da cidade do Médio Solimdes, com ideias claras e
expressas de se destacar as ideias sacerdotais e as difundidas pela Prefeitura Apostélica

tefeense.

Figura 09 — Revista “O Missionario”

Fonte: Pesquisa de Campo, 2023.
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Na revista “O Missionario”, em sua edi¢do de outubro de 1936, pagina 67, I1é-se 0
seguinte: “Quando em 1689, o padre Fritz fundou a Missdo de Tefé, consagrou-a
imediatamente a Santa Tereza, e em 1759 foi criada a Paréquia de Tefé, também sob a
tutela de Santa Tereza. A devocdo a esta santa vai crescendo cada vez mais no Povo de
Tefé, o que se nota perfeitamente, todos os anos, durante os festejos de outubro”.

Na edicdo dessa revista denominada “O Missionario” na qual seus idealizadores
reservam uma materia destinada ao arraial, pode-se concluir que se tratava de um evento
ainda em crescimento tanto em notoriedade quanto em contingente devocional.

Ainda na revista “O Missionario” na edigao de outubro, a respeito de Santa Teresa

de Jesus, como também ¢é conhecida Santa Teresa D’avila diz:

A gloriosa padroeira de TEFE, nasceu em Avila, cidade de Castella-a-Velha,
na Espanha, no dia 28 de margo de 1515 e era a menor das trés filhas que
tiveram Affonso Sanchez de Cepeda e dona Beatriz de Ahumada, ambos
descendentes de familias nobre, e que com maior nobreza ainda, souberam
educar os filhos. Tereza era de inteligéncia muito viva e de carater muito
esperto, razdo pela qual seus pais empregaram mais cuidados com ela do que
com os outros filhos. Desde muito cedo, Tereza aprendeu a ler e, como eram
sempre seguros os seus livros Ihe colocavam nas maos, Tereza bebeu desde
muito cedo as melhores inspiracGes para a virtude. Edificada com a leitura da
vida dos Matrtires, quis também ela ser martir e fugiu um dia com seu irméo
Rodrigo, com destino a terra dos Mouros, para morrerem por Jesus Cristo e s6
ndo executaram os dois irmaos o seu piedoso designo porque um Tio que 0S
encontrou, levou-os para a casa. Resolveram entdo os dois irmaos fazer-se
eremitas, e para isso levantaram no jardim duas pequenas celas, aonde iam
rezar e fazer peniténcia varias vezes ao dia. Foi com artimanhas destas que
Tereza bebeu desde a infancia um grande amor a Jesus Cristo e a Maria
Santissima. Aos doze anos perdeu a sua mde e sentindo imensamente essa
perda, atirou-se aos pés de uma imagem de Nossa Senhora, exclamando: -
Agora que j& ndo tenho mée na terra, sede vds, 6 Maria, a minha Mé&e. Pouco
a pouco, Tereza foi esfriando no fervor, e 0 gosto que tinha pelas boas leituras
foi passando para o gosto das leituras romanescas e perigosas, que a tornaram
vaidosa e desejosa de se mostrar, o que alias ndo Ihe era dificil, porque Tereza
era muito formosa, simpatica e inteligente. Aos quatorze anos apaixonou-se
por um primo, e essa afei¢cdo ia pondo em perigo a inocéncia de sua alma.
Prevendo as consequéncias dessa amizade, 0s pais internaram-na em um
Convento e ai, dentro de oito dias, estava ela completamente transformada, e
desgostosa de todas as vaidades do mundo. Conta-se mesmo que Nosso Senhor
Ihe apareceu em tom de repreensdo, dizendo-lhe: “E tempo, minha filha, de te
decidires: ou eu ou ele”. Desde ento a piedosa, e mais ainda generosa Tereza
jurou fidelidade eterna a seu esposo Jesus, e o decorrer dos anos, que foram
muitos, mostrou que ela foi sempre fiel, a ponto de ser muito dificil resumir
em um artigo de Revista a grande operosidade e fecundidade da vida desta
Santa. Retirou-se para uma aldeia onde vivia uma irmd sua, tomou bons
conselhos, readquiriu o gosto pelas boas leituras, e aos dois dias de hovembro
de 1533 entrou num Convento de Carmelitas em Avila. Tinha dezoito anos de
idade. Jejuns, cilicios e disciplinas, e sobretudo a exata observancia, tudo ela o
aceitou com generosidade e amor, crescendo cada dia no caminho da santidade.
Ja nesse tempo comecou a ser favorecida por Nosso Senhor com muitas visdes
e coloquios espirituais. Durante bastante tempo esteve gravemente doente, e
os remédios que tomava serviam apenas para mais lhe arruinar a saiide. Curada
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finalmente por intercessdo de Sao José, Tereza relaxou-se um pouco ha pratica
de seus deveres claustrais, mas a morte de seu Pai, a quem muito queria, veio
chama-la novamente ao dever, ndo obstante todas as lutas que teve, quer
consigo prépria, quer no Convento com as suas Irmas, quer mesmo com gente
de fora. Guiada por excelentes confessores, entre outros, por S&o Francisco de
Borgia, S8o Pedro de Alcéantara e S8o Jodo da Cruz, empreendeu reformar o
Carmelo, cuja disciplina estava muito relaxada, e, abencoada por Deus e pelos
Papas, alcancou o que tanto desejava, ndo obstante as grandes oposicfes que
Ihe fizeram Bispos, Nobres e seus préprios Irmaos de Habito. Em menos de 12
anos, Santa Tereza fundou Conventos em Medina del Campo, Valladolid,
Toledo, Salamanca, Alba, Segovia, Sevilha, Palencia, Soria, Burgos e
Granada. Santa Tereza nao reformou apenas as Religiosas, mas também os
Religiosos da Ordem do Carmo, e ndo retrocedido diante da grande empresa
de reformar uma mulher um Instituto de homens. Deus a ajudou, porém, e tudo
ela conseguiu finalmente, e ainda encontrou tempo para escrever livros
maravilhosos como s&o por exemplo: O Caminho da Perfeicdo, O Castelo da
Alma, O Tratada da Perfei¢do, Pensamento do Amor de Deus sobre o Céntico
dos Canticos e varios outros. Santa Tereza era também uma excelente poetisa,
e 0s seus versos estdo traduzidos no Brasil sob o titulo de CANTARES, pelo
eximio poeta Teresiano Durval Moraes, que escreveu ainda um primoroso
drama mistico intitulado ROSAS DO SILENCIO, em honra da Santa.
Dificilmente se encontrara poesia superior a essa de Durval de Moraes,
celebrando a vida da Santa. Coroada de méritos e béngdos morreu Santa Tereza
no dia 4 de outubro de 1582, as 9 horas da noite, na cidade de Alba de Tormes.
Com a mudanca do calendario do Juliano para o Gregoriano, a morte de Santa
Tereza calhou no dia 15 de outubro, que é hoje o dia de sua festa. No mesmo
instante em que expirou, espalhou-se pela cela um perfume suavissimo que se
propagou por todo o Convento. No dia seguinte foi enterrada. Um ano depois
abriu-se a sepultura; o caixdo estava feito em pedacos, por ter apodrecido, mas
0 Seu corpo estava intacto, e tdo fresco e téo flexivel, como se estivesse vivo,
e exalava também um delicioso perfume. Foi beatificada em 1614, pelo santo
Padre Paulo V, e solenemente canonizada em 1622, por Gregorio XV.
(REVISTA “O MISSIONARIO”, 1936, p. 65)

A revista “O Missionario” também faz uma alusdo a postura de Teresa a sua
personalidade e os seus desafios encontrados na ordem carmelita por ser uma mulher em
meios a uma majoritaria masculina, ficando evidente um machismo religioso. Diante do
exposto mencionado pela revista pode-se notar que a reforma do Carmelo néo se tratou
unicamente das estruturas fisicas dos mosteiros, mas de uma reforma ética, religiosa e
pessoal da conduta espirituais dos monges e monjas carmelitas, cuja reforma é
considerada a mais proeminente, pois homens religiosos ja haviam tentado elaborar uma
reforma no Carmelo, por isso registra-se que num ambiente dominado pelo machismo
religioso uma mulher simples e humilde conseguiu aquilo que a anos desejavam.

Assim Canclini (1995, p.70-71) discute os processos de hibridacbes da cultura,
em que a cultura urbana seria aquela que preside a realizacdo do projeto emancipador,
expansivo, renovador e democratizador da América Latina, cujos paises sdo, hoje, um
produto da sedimentacdo das tradi¢des culturais e linguisticas de grupos autdctones, bem
como da sua justaposicdo e entrecruzamento com as tradi¢cGes dos setores politicos,

educacionais e religiosos de origem ibérica.



45

A citacdo de Canclini (1995) ilumina a nossa compreensdo acerca da cultura
contemporanea, historica e popular como sendo mergulhada num processo em constante
transformacéo, que tece hibridismos. Tais processos envolvem ainda socializacdo dos
costumes, tradigdes e religiosidade inerentes aos povos em que houve anteriormente um
entrelagamento ou transposicdo de tais costumes oriundos de outros povos. E inegéavel
que a manifestagdo popular religiosa de Santa Teresa em Tefé sofreu grande influéncia
da religiosidade portuguesa introduzida na regido Amazonica desde o periodo colonial.
Braga (2007, p. 66) enfatiza que devemos “considerar que a igreja catolica tomou parte
na colonizagdo europeia portuguesa da Amazonia”.

Embora com forte tradigdo portuguesa, a religiosidade popular tefeense possui
diversos elementos indigenas, caboclos e até afros em sua composicéo, eis porque o
conceito de culturas hibridas pode dialogar em nosso estudo com a cultura amazonica,
pois segundo Loureiro (2001, p.65) existem dois espagos distintos e com caracteristicas
peculiares, onde esses espacos sdo denominados de espaco urbano e espaco rural. Ambos
se apresentam em decorréncia do desenvolvimento regional.

De fato, os festejos amazonicos, como é o0 caso da padroeira dos tefeenses,
ocorrem dentro de um universo pratico e imaginativo, em que os cultos, celebragdes e
cerimonias s6 fazem sentido realmente para aqueles que vivem esses eventos desde muito
antes de qualquer indagacdo ou inquietacdo pessoal e dele fazem parte na sua
configuracdo construtiva. Dai a importancia de Malinowski (1976, p. 18) ao indicar a
necessidade de apresentarmos com clareza os fundamentos do trabalho pesquisado e do
pesquisador, assim como a seriedade na exposicao dos dados coletados, em seus termos:
“é necessario a apresentacdo desses dados para que os leitores possam avaliar com
precisdo, num passar de olhos, quéo familiarizado esta o autor com os fatos que descreve
e sob que condicBes obteve as informagdes dos nativos”, assim ele também instiga o

pesquisador a apresentacdo das experiéncias concretas que o levaram as suas conclusdes.

1.3 Novenario e procissédo

Ao tratarmos de festa religiosa € comum nos depararmos com oS termos
novenario e procissdo que sao bastante usados nas festas de arraiais devotadas aos santos
no interior da Amazonia. A palavra novena é originada do latim novena, sendo uma
palavra substantiva feminino de novénus que é em nimero de nove. Teve sua origem na
tradicdo catdlica, mas pode ser encontrada também em outras religiGes ou crengas. Na

acepcao dos devotos € normalmente realizada como uma manifestacéo de devocéo a Deus
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Todo-Poderoso (Pai, Filho e Espirito Santo), ou a Santissima Virgem Maria, ou aos Anjos
e Santos.

Em 2021, ainda sob o impacto profundo da pandemia de COVID-19, o Festejo
de Santa Teresa iniciou-se com as reunides de preparacao em torno de cinco meses antes
do evento, mais precisamente nas primeiras segundas-feiras de cada més. O aviso em
relacdo ao dia, horério e local da reunido foi realizado pelo padre da pardquia, Pedro
Schewior, ao final da celebracdo da missa na hora dos avisos. As reunides de preparagdo
do Festejo da padroeira foram informadas ao publico em geral, pois todos séo convidados
a participarem e analisarem o que serd decidido ou realizado durante os dez dias que
incluirdo novenas seguidas de festejo e procissao.

Na reunido de preparacdo foram decididas as pautas relacionadas as atracdes
diversas do evento como as bandas de mdusicas, apresentacdes de dancas e quadrilhas,
bem como vendas de barracas, leilGes, bingos, confecgdes das camisas, cartazes,
panfletos, compras de fogos de artificios, compra de jogos de mesas com cadeiras, desfile
das bonecas vivas. Tal roteiro foi transmitido pelos meios de comunicacdo através da
Radio Rural de Tefé e Facebook da Paroquia, tanto pela manha quanto a noite.

Oficios foram enviados as instituicdes e autoridades como policia militar,
bombeiro, guarda municipal e guarda de trénsito, neste processo cada membro da equipe
foi responsavel em ajustar as atividades e cronogramas que foram desenvolvidos no
decorrer das dez noites festivas, sendo que do dia 06 a 14 de outubro sdo realizados os
novenarios e no dia 15 o grande dia da missa e procissao.

N&o deixando de mencionar também que ao término dos novenarios e ao final
da procissao, na praca da Matriz de Santa Teresa ocorre o arraial com: bingos, leildes,
vendas de comidas e bebidas tipicas da regido, encontro de amigos e familiares. Essas
reunides de preparacdo para o Festejo de Santa Teresa sdo realizadas em uma das salas
da casa paroquial, que fica situada no centro da cidade, geralmente no horério das 19
horas, além da reunido ser aberta ao publico em geral, faz-se presente também o conselho
pastoral da paréquia que faz parte da comissao do festejo de Santa Teresa. Assim, em
cada reunido a equipe ou pessoa responsavel por cada atividade, prestam contas do que
realizaram e do que faltam exercer para que o Festejo seja realizado com éxito.

Junior e Mendes (2007, p. 2), quando abordam o termo novena, explicam que “o
nome novenas advém do fato da referida manifestacdo religiosa se realizar numa
sequéncia de nove dias, que podem ou nio ser acompanhados por festejos”, em suma,

trata-se de uma pratica religiosa do catolicismo popular, pois se diferencia de um



47

catolicismo institucional e pragmatico que se volta unicamente para padres e freiras.
Nesse catolicismo popular em que se assenta o novenario de Santa Teresa inclui-se as
pessoas comuns como devotos, visitantes, romeiros que viajam de longe para aqui se
encontrar com sua padroeira.

Por esse motivo podemos pensar que 0 novenario na catedral da matriz de Santa
Teresa é uma espécie de culto realizado durante as nove noites no ambito da igreja
juntamente com as celebracdes das missas, homilias, ladainhas e um histérico contado a
partir de um tema por um Frei Carmelita da ordem do Carmelo. Esse evento geralmente
dura entre uma hora e meia a duas horas, tendo como participantes principalmente a
comunidade catdlica tefeense, visitantes, convidados e o clero ao redor da imagem
(estatua) de Santa Teresa D’avila. Vale destacar que este novenario precede as
festividades publicas do Festejo na area da praca e ruas adjacentes da igreja.

Padre Pedro Schewior, polonés, 59 anos de idade, atual paroco da matriz de
Santa Teresa atuando em Tefé como sacerdote hd mais de 15 anos, nos informou que todo
ano para o novenario de Santa Teresa é escolhido um tema e um lema a serem ministrados
pelos Freis Carmelitas durantes as noites de novena, os freis se deslocam da cidade de
Recife (PE) para contribuirem e engrandecerem 0s ensinamentos da vida carmelita

segundo a vida no Carmelo.

Figura 10 - Imagejm do novenario na catedral de Santa Teresa/2021
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Fonte: Pesquisa de Campo, 2021.

Para a escolha do tema do novenéario de Santa Teresa, segundo padre Pedro nos
explicou que ocorre a depender do ano em que a igreja catolica celebra, por exemplo no
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ano de 2021, por ser um ano jubilar de S&o Jose, o tema foi “Santa Teresa exclama: Ide a
Sao José”, e como lema: “Eis o servo fiel e prudente a quem o Senhor confiou a sua casa”,
o lema foi tirado da passagem biblica do evangelho de Lucas capitulo doze e versiculo
quarenta e dois.

Com isso podemos destacar alguns pontos que ocasionaram certas discussoes
nesta pesquisa como 0s temas propostos pela igreja e as configuracdes do arraial que
partem do grupo responsavel pela comissdo do Festejo. Desse modo o arraial sera
apresentado a partir de uma perspectiva discutida previamente nas reunides e do ponto de

vista dos grupos de preparacédo do arraial.

Figura 11 — Panfleto do convite e tema do Festejo de Santa Teresa/2021
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Fonte: Pesquisa de Campo, 2021.

Em 2022 o tema do Festejo foi relacionado com a eucaristia, devido ao
Congresso Eucaristico que ocorreu em Recife, tendo como tema: “Santa Teresa nos
ensina que a Eucaristia é 0 pdo de cada dia na Terra e no Céu”. E, o lema escolhido foi
“P&o em todas as mesas”. No entendimento dos realizadores do Festejo este tema deixa

um legado de ajuda concreta as pessoas mais necessitadas, conforme a propria padroeira
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menciona em seus escritos no livro Caminho de Perfei¢do “nao ha melhor meio para se
chegar a perfeicdo do que a eucaristia. Nao percamos tdo boa ocasido para negociar com
Deus. Ele ndo costuma pagar mal a hospedagem.” (Santa Teresa de Jesus, 1977 p. 206).
Assim, Santa Teresa revela e expressa uma intima relagdo com o eucaristico, a
qual afirma diversas vezes que a eucaristia € um caminho a ser seguido na busca pela

perfeicéo religiosa.

Figura 12 — Panfleto do convite e tema do festejo de Santa Teresa/2022
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Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.

Em relacdo a procissdo, trata-se de um evento religioso publico geralmente
ocorrido ap6s 0 novenario, no dia 15 de outubro, dltimo dia dos Festejos. Podemos dizer
gue a procissao é concebida como o apice da fé num ato publico devotada a padroeira em
uma espécie de espetaculo puablico que ocorre ao som de oracfes e cantos pelas ruas da
cidade. Perez (2010, p. 3) diz que “procissdo (provém de procedere, ‘para ir adiante’,
‘avangar’, ‘caminhar’), € um corpo organizado de pessoas caminhando de uma maneira

formal ou cerimonial. Muitas vezes acontece sob forma de um cortejo religioso realizado
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em marcha solene normalmente pelas ruas de uma localidade, carregando imagens e
entoando oragdes ou canticos. Este ritual, segundo a crenca das pessoas envolvidas com
0 evento, torna os devotos pessoas e 0s locais abencoados. Historicamente as procissoes
precedem as praticas cristas, talvez inclusive sendo oriundas de cultos pagdos, por

exemplo as procissdes dedicadas as divindades gregas.

Figura 13 — Procissdo de Santa Teresa em 2021

- Fis 05eNV0
A  Sanhor

Fonte: Pesquisa de Capo, 2021.

O novenério e a procissao podem ser considerados etapas distintas, mas ao
mesmo tempo entrelacadas no contexto do Festejo, pois sdo etapas consideradas sagradas
do festejo/arraial da padroeira de Tefé desde a antiga Vila de Ega, onde esse arraial se
desenvolvia a partir de uma importante manifestacdo das préaticas sociais e das relacdes
pessoais na comunidade urbana e rural. A respeito disso Rita Amaral diz:

Desde o principio da colonizag@o brasileira as festas serviram como “modo de
acdo”, seja para catequisar indios, seja para tornar suportaveis, aos portugueses
e demais estrangeiros, as agruras da experiéncia do enfrentamento de uma
natureza desconhecida e selvagem, com povo, clima, plantas e animais
estranhos. Ela foi importante mediacao simbdlica, constituindo uma linguagem
em que diferentes povos podiam se comunicar. Sendo sinteses das mediagoes,
especialmente entre natureza e cultura, foi ela um dos elementos facilitadores
do transplante de um modelo social europeu para terras tropicais até quase o0s
altimos tempos do periodo colonial, quando a Igreja Cat6lica imperava
politicamente e as procissdes e festas de santos eram praticamente
interminaveis. (AMARAL, 1998 p. 58)
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A partir de Rita Amaral é possivel termos uma dimensdo da grandeza politica e
social que um evento religioso pode representar e significar nas praticas sociais e
populares, pois ela consegue relacionar em um unico ambiente, classes, pessoas de
diferentes culturas e costumes.

Loureiro (2015 p. 78) escreve que a cultura estd mergulhada num ambiente onde
predomina a transmissdo oralizada. Ela reflete de forma predominante a relacdo do
homem com a natureza e se preserva imersa numa atmosfera em que o imaginario
privilegia o sentido estético dessa realidade, o que nos ajuda a ter uma compreensao das
relagOes culturais e as tradi¢Oes das festas religiosas que embora apresente algo que se
assemelhe ao profano constitui em si a contextualizacdo do sagrado que por sua vez acaba
sendo fundamental na composicédo da religiosidade popular tefeense.

Do ponto de vista histdrico tais eventos constam nos relatos de viajantes, como
0 do naturalista Henry Bates que descreve os acontecimentos importantes envoltos na
Vila de Ega durante a sua passagem pelo lugar.

Fiz de Ega meu quartel-general durante todo o tempo que me demorei no Alto.
Amazonas (quatro anos e meio) ... Entre uma e outra levava vida quieta e sem
novidades nesse povoado, prosseguindo em minha tarefa de maneira tdo

regular e tranquila como o poderia fazer um naturalista em qualquer aldeia da
Europa (BATES, 1944, p. 172-173).

De acordo com a obra do naturalista inglés intitulada: Um naturalista no rio
Amazonas dos onze anos que permaneceu no Brasil quatro anos e meio foram na Vila de
Ega cidade de Tefé, chegando na pequena vila por volta de 01 de maio de 1850 a 1854
aproximadamente, o qual a sua estadia nesse vilarejo contribui na construcdo da sua
pesquisa o qual da grande contribuicdo a Entomologia aceitada até os dias atuais como a
evolucdo natural das asas das borboletas.

O naturalista percebeu os habitos festivos do povo, praticamente tudo era
motivo para celebrar e festejar, independente se eram dias santos, tudo motivava festa
como: funerais, batizados, bodas, casamentos, chegada de estranhos e o velédrio, todos
estes estavam entre os acontecimentos celebrados. Esses escritos demonstram elementos
de continuidade festiva que na Vila de Ega ja se desenvolviam enquanto carater que
podemos chamar ou se assemelhar aos festejos celebrados hoje com data e més do
calendario da cidade, destacando caracteristica festeira do povo da Vila de Ega na época

da descricao do cronista.
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Isso nos leva a refletir que denominadas festas de santos foram introduzidas na
vida indigena a partir das observagdes feitas pelo clero catdlico, tendo em vista a alma
festiva que caracterizavam os povos indigenas da regido. Por outro lado, na perspectiva
indigena, o aceite das novas festividades pelos indigenas seria uma forma de resisténcia
a imposicéo da cultura religiosa.

Bates (1944) afirma que “os nativos encontravam qualquer pretexto para fazer
da noite um dia. Sao capazes de ficar sentados na frente das casas por horas interminaveis
conversando e contando histérias”. A partir dessa citacdo podemos abstrair que o
imaginario popular e suas formas oralizadas do ser social ja tinha o seu espago no
convivio cultural da Vila de Ega, que de alguma forma tiveram elementos de permanéncia
como costumes e modos.

E preciso destacar que nesta época a Vila de Ega ja tinha como padroeira a santa
espanhola das ordens dos Carmelitas Teresa D’Avila, que permanece até os dias atuais,
com seus novenarios, ladainhas, festas e arraial que duram dez dias. Durante estes dias de
festas aconteciam encontros e desencontros de pessoas advindas de lugares diferentes,
outras localidades, ribeirinhos que remavam dias para pagar promessas, um cenario muito
parecido com aquele que estudamos, a comunidade se envolvia numa espécie de
sacralidade devocional que nunca esteve separada da ludicidade dos jogos de azar, vendas
de bebidas alcoolicas, musicas seculares, parque de diversdo ao som dos fogos de
artificios que clareavam e iluminavam o céu da cidade.

Quando levamos em consideracdo esses dados percebe-se que o Festejo da
padroeira apresenta uma espécie de acimulo de experiéncias e costumes repassados ao
longo de geracgdes, associando assim esse conhecimento ao espaco rural, ou, por assim
dizer, a uma cultura ribeirinha que vive a relacdo homem-natureza as margens dos rios.
Este evento se apresenta refletido num envolvimento das manifestagdes culturais urbanas,
congregando o imaginario popular e religioso, assim como continuidades e rupturas que
constituem um corpo estético que da sentido e certifica a realidade da cultura.

Sabendo que a teoria da cultura foi gradualmente desenvolvida através das
mudangas que ocorreram por meio do ser social e de suas inter-relagdes em grupos ou
atividades humanas que eram tidas como sinénimo de civilizagdo, os estudiosos, mais
precisamente os antropdélogos, passaram a abordar a cultura como objeto de analise
cientifica a partir do século XIX, em que foram desenvolvendo teorias relacionadas a esse
processo dinamico cultural. Partindo desse pressuposto a teoria da cultura é uma

ramificacdo da antropologia, nesta perspectiva o homem € detentor e criador cultural
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interessado pelas ideias, pelas manifestagdes artisticas apresentado atraves das técnicas e
normas comportamentais de cada individuo, de cada comunidade social em que esta
inserido, estando inerentemente relacionado as ciéncias sociais e atividades
desenvolvidas por si mesmo.

Séo de fato evidéncias das transformacdes sofridas e das mudancas das praticas
sociais e religiosas das populacdes da Amazodnia profunda. Essas influéncias também
foram sofridas em decorréncia do tempo e da historicidade religiosa e cultural que habita
na poetica da fé, a qual funciona como um meio influenciador e influenciavel para as
pessoas que compdem a nossa pesquisa, participantes da novena e procissao, vendedores
ambulantes, pessoas comuns, pagadores de promessas.

No dia 15 de outubro, dia da padroeira e ultimo dia de festa do arraial, a
celebracdo em honra a Santa Teresa comeca pela manhd com missa solene em honra a
santa. E, assim como todas as noites de novena, neste dia a igreja também é tomada por
uma multidao de fiéis que, para conseguirem lugar e espago nos bancos e fileiras para
permanecerem dentro da igreja, os fiéis, devotos, convidados e promesseiros chegam até
duas horas antes de comecar a celebracdo, onde muitos por ndo conseguirem lugares
permanecem nas laterais, ao fundo e na entrada da igreja em pé até o término.

Nesta missa, apds 0s avisos, a equipe de celebracdo tece homenagens alusivas
ao dia do professor, em seguida vem o canto final tradicional que é o Hino de Santa
Teresa. Ao final da celebracdo, o povo sai em carreata com a imagem de Santa Teresa
D’avila por toda a cidade de Tefé, imagem esta que para muitos abencoa os bairros, as
ruas, as casas € as pessoas por onde passa, a imagem € levada em caminhdo enfeitado
com flores e bandeirinhas coloridas, com som de alto falante e musicas religiosas que
homenageiam a padroeira da cidade, despertando nos fieis a admiracdo e alegria por
viverem esse momento. Neste dia boa parte da cidade permanece e se encontra enfeitada
para 0 momento da carreata e procissao que acontece no periodo da tarde mais
precisamente as 17 horas.

No inicio da procissdo, uma das igrejas catdlicas pertencentes a uma das
paréquias do municipio de Tefé, é escolhida para dar inicio ao trajeto do cortejo que tem
0 seu destino final a matriz de Santa Teresa. No ano de 2021 a procissdo saiu da igreja de
Sdo José que fica localizada no bairro de Jurua, no ano de 2002 a procisséo saiu da
Capelania Militar, situada na Estrada do Aeroporto.

Tendo como embasamento o periodo que estive em campo para a realizacdo da

pesquisa observei véarias pessoas que sobre o manto da devogdo religiosa catolica



54

aglomeram-se enchendo as vias da cidade quase esbarrando umas nas outras, todos
geralmente com roupas leves e calcados apropriados devido ao grande percurso da
caminhada, uns levam sua prépria agua e outros a recebem durante a caminhada em
pontos estratégicos distribuidas por empresarios de distribuidoras de bebidas e por gentes
simples e comuns que veem nesses gestos um ato de pagar suas devidas promessas.
Outro modo verificado € que muitos promesseiros optam por pagar suas
promessas vestidos com habitos que remetem a um santo ou a anjos, outros prometem
fazer o trajeto da procissdo descalcos ou carregando tijolos sobre a cabeca. E observado
também que muitos dos que se aglomeram nas procissdes, apenas aproveitam desse ritual
cristdo catdlico para uma simples caminhada como distracdo para trocas de conversas
aleatdrias e observacdo de trajes e de pessoas que la estdo, poucos se interessam pelos
hinos e oracBes que sdo proferidas durante o trajeto da procissdo, sendo assim um

participante atipico que esta apenas com o intuito de ver e ser visto.

Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.

No panorama acima mostrado, podemos observar diferentes elementos de

uma devocao popular voltada para 0 momento da procissdo em devogdo a Santa Teresa



55

D’avila em Tefé, como podemos justificar através do relato da entrevistada Catarina, 38

anos, servidora publica, que contou o seguinte:

Sou mée de dois meninos! Quando nasceu meu primeiro filho eu tinha vinte e
dois anos e estava finalizando a graduacéo do curso de Letras na Universidade
do Estado do Amazonas e devido as muitas horas sentada dentro e fora da sala
de aula para a realizacdo de trabalhos da universidade, meu bebé ficou mal
posicionado dentro da minha barriga e desenvolveu uma deficiéncia nos dois
pezinhos ficando eles tortos congénito conforme diagnéstico médico. E
segundo o médico pediatra ortopedista informou que foi devido a ma posi¢do
dele no meu ventre, pois era para mim ficar mais em repouso, segundo o
médico mais deitada do que sentada. E devido essa deficiéncia na perninha do
meu bebé ele teve atraso em dar 0s primeiros passos, ja passava do seu primeiro
ano de idade e ele ainda ndo tinha andado. Numa bela tarde do dia 15 de
outubro dia da padroeira da nossa cidade a imagem de Santa Teresa passou em
frente da minha casa hum andor em meio a procissdo, senti no meu coracao
que deveria pedir algo a ela, pois nunca tinha feito nenhum pedido a nenhum
santo. Entdo voltei meu olhar no rosto de Santa Teresa e fiz 0 seguinte pedido
que na verdade foi uma promessa, disse: Santa Teresa ajuda meu filho a andar!
Se ele andar vestirei ele de anjo na préxima procissdo em honra a Ti. Passaram-
se dois meses, era a noite, quando estava sentada com meu esposo na sala da
nossa casa, quando vimos uma sombra passar correndo, e na verdade era meu
filho que comecgou a andar naquele momento, e 0 mais impressionante é que
0s seus primeiros passos nao foram andando e sim correndo. (risos, felicidade).
E em relacdo aos dois pezinhos do meu filho ficaram normais apos ele passar
por duas cirurgias ortopedicas e hoje ele tem os dois pés perfeitos gracas a
Deus e a intercessdo de Santa Teresa que também cuidou dessa necessidade
em relacéo a cirurgia (Entrevista realizada em 2022).

Na entrevista acima é possivel identificar um caso bem tipico (porque ha
inimeros relatos dentro dessa préatica religiosa) de graca atribuida a padroeira local, a
partir dessa narrativa também pode-se elaborar inimeras analises acerca da expressiva
devocao religiosa, onde a medicina atua apenas com auxilio a devocao popular, 0 mérito
aqui na entrevista sempre seréa devido a intercessao divina do santo ao qual ele fez um
acordo ou por assim dizer uma promessa. Verifica-se também que ha uma estreita relacéo
de troca, em dar e receber, pois o prometido s6 é pago mediante a graca alcancada.

Em suma, 0 novenario e a procissao nos conduziram pelo fervor da crenca da de
boa parte da sociedade tefeense, mas ndo somente, pois também trata das tensdes, do jogo
de poder que permeiam esta manifestacdo popular, e a medida que buscdvamos
compreendé-las mais densamente somos envolvidos numa simplicidade singular, em que
o olhar cientifico e poético a respeito da fé e do catolicismo popular nos fazem refletir

sobre as outras dimensdes deste evento, como seus processos de hibridagdes.
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CAPITULO I
HIBRIDISMO E SOCIABILIDADE NO CULTO AOS SANTOS

2.1 Culto aos santos no Brasil

Na obra do filésofo argentino Canclini (2008) vemos o desenho do conceito de
hibridizacdo que foi elaborado para ilustrar o processo de mudangas que vém ocorrendo
e se instalando na América Latina desde o inicio do século XX. Tal postulado se apresenta
a partir da mistura de dois elementos culturais diferentes que formam algo novo ou
diferente. Vale a pena ressaltar que o conceito de hibridizacdo apresentado pelo autor se
distingue de miscigenacdo e sincretismo, pois, para o filésofo, esses dois Gltimos
conceitos partem de uma interacdo, ou até mesmo de um intercdmbio cultural, ja o
hibridismo concebe algo novo (diferente) que se constrdi ou que se esta sendo construido.

Para Canclini (2008, p.09), “os poucos fragmentos escritos de uma historia das
hibridacbes puseram em evidéncias a produtividade e o poder inovador de muitas
misturas interculturais”. Logo o hibridismo e a sociabilidade sdo construidos das relacfes
das culturas latinas e europeias por meios dos avancos econémicos e tecnoldgicos. Essa
hibridizacdo incide diretamente ndo sé na parte social e cultural, mas também naquilo que
aqui iremos abordar como, o culto aos santos no Brasil.

A devocdo aos santos é uma das mais antigas e populares manifestacdes da
religiosidade brasileira, segundo Tavares (2022, p.02), em sua obra Santos Cosme e
Dami&o caminhos de uma devocéo trata-se de uma das marcas principais do catolicismo
popular brasileiro é a devo¢do que os seus fieis tém aos seus santos, devocdo esta que
denota um ardor de afei¢do as coisas de Deus, por outro lado, pelo termo devocdes (no
plural), ou devocdes populares, entendem-se comumente praticas exteriores de piedade
pelas quais a devocdo do fiel encontra vida e expressao.

Quando pensamos nos termos hibridismo e sociabilidade, é possivel relaciona-los
enquanto pratica hibrida paradigmatica no culto aos santos no Brasil, posto que norteiam
a apresentacdo milenar dos moldes destes cultos presentes no catolicismo brasileiro como
também servem de uma traducdo das memorias e vivéncias, ajustadas a realidades dos
devotos. Burke (2003, p. 31) diz que devemos ver as formas hibridas como o resultado
de encontros multiplos e ndo como resultado de um Unico encontro, quer encontro
sucessivos adicionem novos elementos a mistura, quer reforcem os antigos elementos.

Com isso, nota-se que as expressdes sociais do culto religioso aos santos no Brasil séo de
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um outro aspecto das vivencias sociais relacionadas as préaticas e tradicbes de um
determinado grupo com devogbes e comportamentos peculiares que vao além das
crencas; obviamente, se construiram e se constroem através dos maltiplos encontros que
a cultura religiosa manifestada através das crencas catolica e a interrelacdo com a maneira
cultural que a sociedade pensa e constrdi a manifestacéo religiosa.

E através dessa prética cultural que marca a cultura amazonica, que dona Fatima,
professora, 48 anos, participante ativa desde sua adolescéncia da comunidade de Sao José
— Paroquia de Bom Jesus, entende sobre sua vivéncia e préatica religiosa dentro da igreja.
Para ela “além de sua devocdo a Sdo José que é o santo padroeiro de sua comunidade é
devota também de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, Bom Jesus e Nossa Senhora
Imaculada Conceicdo, e participa dos festejos desses santos em suas datas de
comemoragdo”, ainda em suas palavras “é devota também de Santa Teresa D’avila, a qual
atribuiu uma graca alcancada por meio dela quando tinha dezenove anos. Dona Fatima
nos informou assim:

Eu tinha dezenove anos quando fiz uma cirurgia de varizes, a minha mée fez
uma promessa a Santa Teresa, que se eu saisse bem daquela cirurgia eu teria
que caminhar, e ainda tinha mais isso! tinha que caminhar na procissao sem
falar com ninguém, eu tinha que somente rezar, orar naquele momento de
agradecimento! Entdo isso, pela intercessdo de Santa Teresa aconteceu! E
desde ai eu me tornei devota de Santa Teresa e pelo amadurecimento da fé cada

vez mais foi melhorando. Entdo no més de outubro eu j& me organizo pra esta
nas novenas e também nas minhas oracoes ela ja faz parte! (entrevista, 2022).

Percebe-se no relato de dona Fatima que mesmo cumprindo sua promessa ela
continuou a participar das novenas se organizando todo ano para estar presente, falou
também da importancia de fé, encontros e reencontros que o arraial proporciona em sua

vida, contou:

olha! o arraial ¢ um momento que nos leva a reencontrar 0S nossos irmaos
tefeenses, nossos conterrdneos que tiveram que sair da cidade para morar em
outro estado, até mesmo na capital. E um momento de nos encontrarmos e
expressarmos 0 nosso momento de fé, entdo é nesse momento que é de
reencontro até mesmo com a minha familia que vem para esse momento do
festejo (entrevista, 2022).

Em meio as respostas das entrevistas fica evidente que o culto aos santos se trata
de uma pratica do cristianismo mais propriamente dito do catolicismo agindo como uma
ferramenta que mantém o devoto conectado ao divino através da intercessdo de pessoas

que sdo denominadas santos. Isso € uma pratica religiosa ampla e bastante difundida e
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comemorada entre milhares de brasileiros por varias regides do nosso pais durantes
séculos.

Pode-se mencionar também que € uma tradi¢do do catolicismo no mundo e no
Brasil decorrente de um Cristianismo de origem no monoteismo. Assim o culto aos santos
se apresenta através de manifestacGes devocionais e interpretagdes na cultura e nos
costumes do povo brasileiro sempre velado por cuidado em n&o se apresentar como mera
idolatria. Para Silva e Silva (2016, p. 17) “o santo é um fendmeno histérico”, sendo assim
possibilita-se ter uma compreensdo e uma visdo de um ponto de vista decorrente do
historico, pois essa expressao religiosa se desenvolve a partir de um tempo e um espago.
Para os devotos, o culto aos santos da a eles a capacidade de solucionar e atender as suas
necessidades fisicas e emocionais do mais intimo do seu coracao.

Partindo da concepcdo de Silva e Silva (2016), que se entrelaca com as memarias
da nossa colaboradora sobre a relevancia da manifestacdo de fé para o povo tefeense,
dona Rosa descreve:

Olha! Se o povo vem a Tefé, o povo vem a catedral de Santa Teresa, porque
realmente tem fé! Porque realmente acredita nessa mulher que tanto lutou para
que o Cristo fosse apresentado, para que ali junto com suas irmas no Carmelo
por todo aquele momento de levar o Cristo vivo para a conversdo de todos.
Entdo isso sim, mexe com todos os devotos, com todos aqueles que acreditam

que pode também, assim como Teresa que chegou, que se apaixonou pelo
Senhor, cada um de nés também podemos ter esse momento (Entrevista, 2022).

Verifica-se aqui uma verdadeira intencdo de uma devota praticante em justificar o
motivo que no més de outubro a igreja da catedral de Santa Teresa encontra-se totalmente
cheia, ornamentada com variedade de flores e geralmente com as cores do Carmelo
(marrom e branco), a colaboradora dona Rosa aponta ainda sua justificativa tanto para
aglomeracdo de pessoas quanto para um evento puramente de fé, deixando a parte ou
omitindo relato de carater festivo e celebrativo que o evento religioso também é
constituido.

Desta forma, o culto dos santos no Brasil apresenta ndo s6 um carater devocional
envolvido por promessas, oragdes e ladainhas, mas uma série de vivéncias e experiéncias
intensas de fe, esperanca e uma expectativa sobrenatural dos santos, como se eles fossem
uma espécie de “ponte” com o sagrado. Assim, 0s santos s&o mais que um exemplo ou
parametro de vida a ser seguida, é alguém que pode auxiliar na vida do devoto e na sua
salvacdo. Ainda na perspectiva de Silva e Silva (2016, p. 18), o santo ¢é aquele que ja

reside em outro lugar, um lugar proprio dos espirituais, mais com 0s pés nesse mundo
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ainda. Com isso, o devoto constroi a sua relagdo pela intimidade na oragdo invocando
através de uma prece pedindo e oferecendo algo a ser cumprido com o alcance da graga.
Geralmente o devoto pede e se compromete através do ato de prometer, construindo assim

uma relacédo entre devoto/santo.

Figura 15 — Devotas em frente a imagem de Santa Teresa

Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.

Segundo Le Goff (2014, p. 54), a santidade e a natureza do santo evoluiram desde
0 inicio da epoca cristd, exemplo disso € que no cristianismo primitivo eram concebidos
como santos todos os martires. A aparicdo dos santos marca uma das primeiras rupturas
do cristianismo com o judaismo que distinguiam apenas os profetas e os patriarcas
enguanto que, depois dos apdstolos, o cristianismo definiu essencialmente como santos
0s martires que deram sua vida pela nova fé no momento em que ele subsistiu pouco a
pouco 0 paganismo antigo e o judaismo.

Dessa maneira, 0 processo de cultuar os santos pode também ser compreendido
através de pontos bastante distintos como o religioso, doutrinario e politico, movimentos
culturais que transformam as festas ou cultos aos santos em uma das maiores expressoes
religiosas do catolicismo popular brasileiro.
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Braga (2009, p. 4) fazendo referéncia a Gilberto Freire (1983), discute a maneira
de como é vivido o catolicismo no Brasil, usando uma forma bastante peculiar que o autor
denomina de “culto doméstico” ou “santo de casa”, deixando explicito a relevancia da
promessa e da devocao desde a época da colonizacéo. O autor sinaliza ainda que “foi esse
cristianismo domeéstico, lirico e festivo, de santos compadres, de santas comadres, dos
homens, de nossa senhora, madrinha dos meninos, que criou, no caso, as primeiras
ligacGes espirituais, morais e estéticas com a familia e com a cultura brasileira”. Assim,
fica claro e pratico fazermos uma associa¢do do panorama mistico da religido com 0s
problemas corriqueiros da vivéncia popular, pois o que as referéncias e fontes de pesquisa
indicam a importancia do culto & Santa Teresa D’avila decorrendo a partir da ocupagéo
missionaria de Samuel Fritz nessa regido, ao qual se atribui a fundacéo desta localidade.

Pode-se associar o culto aos santos ndo apenas a uma parcela da populacdo local,
mas aos indigenas, negros, mesticos e brancos, porque as festas religiosas aqui
mencionadas como parte integrante do culto aos santos apresentam e se constituem de
elementos como dancas e musicas que envolvem elementos trazidos por esse processo de
hibridizacdo da cultura amazonica gestada ao longo de séculos.

O culto aos santos tomando aqui como parametro a festa de Santa Teresa D’avila,
que h& mais de 150 anos é realizada em Tefé, de fato € uma festa que retne e agrega a
populacdo tefeense, ndo apenas os catdlicos devotos, mas o0s visitantes de cidades
vizinhas, de outros estados, promesseiros e ambulantes, que se relinem a partir dessa
pratica festiva tradicional por meio do novenéario, dos pagamentos de promessas,
procissdo e do momento de lazer e distracdo da festa realizada na pracga da matriz.

O senhor Jose, tefeense, 32 anos, que ajuda na equipe litdrgica da igreja matriz e
na venda dos leildes durante o arraial da padroeira relata muito bem esse culto a Santa
Teresa quando fala de suas experiéncias no festejo ao longo do tempo em que participa:

A experiéncia é de amizade de pessoas que todos 0s anos prestam aqui a sua
homenagem a Santa Teresa, que vem nos visitar! O festejo de Santa Teresa nos
traz muitas Iembrangas das pessoas que moram em Manaus e em outras partes

do pais e vem ao més de outubro fazer a sua devog¢do a nossa padroeira, ndo
esquecendo da devocao que vem de varias geragdes (Entrevista, 2022).

O entrevistado destacou ainda sobre as razfes que o levaram a acompanhar o
festejo e a procissao, 0 mesmo relata que foi a fé: “Porque a fé nos move a sermos mais
cristdos, mais devotos e nds sabemos que Santa Teresa, nos chama! Por ela ter no seu
carisma a humildade como mestra de oragdo”. E continua em seu relato falando sobre a

manifestacdo de fé do povo tefeense a Santa Teresa dizendo: “Ah! Santa Teresa com
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certeza é muito louvada em Tefé, eu costumo dizer nas minhas postagens que Santa
Teresa ¢ “ilustre, doutora, louvada, rainha de Tefé”, pelo muito que ela fez e faz pelo
nosso povo” (Entrevista, 2022).

Seu José demonstra do seu ponto de vista o quanto parte da populacao tefeense
ainda cultuar Santa Teresa, 0 entrevistado ressalta algumas caracteristicas e titulos
atribuidos pela igreja catolica a ela, destacando por exemplo o carisma, humildade e
mestra de oracdo, embora se contradiz quando afirma que Santa Teresa € a rainha de Tefe,
pois a prelazia de Tefé em seus documentos ndo faz mencgao a esse titulo “rainha de Tefé”.
Contudo, esse titulo deve ser uma particularidade do entrevistado a sua veneragdo a Santa
Teresa, pois 0 que € usualmente atribuido a ela nas homilias e missas é o titulo de

padroeira da cidade ou doutora da igreja.

Figura 16 — Imagem da Procisséo de Santa Teresa/2022

n
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Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.

Nessa perspectiva a procissao se constitui e se define por um corpo religioso e um
grupo de promesseiro e devotos que entoam cantos, oragdes por um trajeto (ruas e bairros)
aqui previamente definida onde geralmente ocorre 0 pagamento das promessas,
elaboracdo e comprometimento dos novos votos a santa padroeira. Tudo isso seguindo a
frente a imagem de Santa Teresa ornada de flores e luzes coloridas envolvida por um

andor de madeira, artesanalmente fabricado, colocado sobre duas vigas transversais pelos
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quais os fiéis geralmente em nimero de quatro sobre os ombros desfilam pelas ruas da
cidade. Sinalizamos também que o fato de uma pessoa carregar o andor durante a
procissao de Santa Teresa geralmente é um ato comprometido em pagamento de promessa

e devocao a Santa Teresa D’avila.

Figura 17 — Imagem do andor de Santa Teresa ornamentado.

Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.

Rita Amaral (1998, p. 15) apresenta a procissdo a partir de um olhar dos
moradores: “A procissao, entretanto, ainda parece ser coisa para os moradores locais. Mas
nem assim a festa perde seu potencial construtivo e passa a ser unicamente devogao ou
divertimento”. Para Amaral, tirando o Vviés religioso e devocional, a perspectiva de um
morador comum alheio evento religioso, a procissao se configura basicamente como um

desfile nas ruas da cidade realizado pela igreja catlica em um dado més do ano.
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Figura 18 — Imagem da procissdo nas ruas da cidade de Tefe-AM.

\

Fonte: Pesquisa de Campo, 022.

Em outro aspecto, consegue-se visualizar a procissdo de Santa Teresa realizada
em Tefé constituida por elementos unicamente caboclos no seu modo de festejar, celebrar,
expressar e vestir (uns buscam suas melhores roupas e calcados) para serem usados no
dia da procissdo, assim apresentando o seu cunho religioso. E dentro das inimeras
manifestacdes culturais amazonica, a procissédo tefeense age a partir de elementos como
estes que as definem e se expressam pelas suas peculiaridades de pessoas comuns ou
publicas que querem ver e serem vistas na procissao.

A partir dessa concepcdo € possivel relacionar a procissdo tefeense com a

procisséo realizada no Brasil Col6nia, nas palavras de Del Priore (1994, p. 49-50):

Havia varios sentidos nas fungdes aparentemente irrelevantes da festa, dando
persisténcia a certas maneiras de pensar, de ver e de sentir. A mistura entre o
sacro e o profano valia para diminuir e cicatrizar o pagdo, o inculto, o diferente
do europeu branco e civilizado. Os mitos pagdos eram assim esvaziados e
recuperados para serem vivenciados exclusivamente como parte da festa. A
América e a Africa, continentes recém explorados, eram retratados de acordo
com os objetivos de colonizacdo: escravos, pedras preciosas, aventura, fémeas
disponiveis — em tudo deviam parecer um espago de concupiscéncia sonhada
e de riquezas. O negro e o indio associavam-se ao perigo e ao mal e
confundiam-se com os jacarés, cobras e dragdes sobre 0s quais iam montados.
Na sua estranheza aparecem também como o avesso da civilizagdo ocidental
cristd. Sua maneira de vestir-se apenas com penas e aderecos justificava sua
inferioridade técnica e, por conseguinte, a sua escravidéo. Na ‘festa dentro-da-
festa’ que € a procissdo, percebe-se um canal eficiente de circulagdo de ideias
entre colonizados, vencidos e vencedores, tristes e alegres.
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Apesar de o texto acima retratar as procissdoes de uma perspectiva do Brasil
colonial, e guardadas as devidas proporcoes de tempo e espaco, é possivel ainda perceber
diversos tracos de continuidade nessas praticas populares. Em Tefé o espaco da procissdo
€ um espaco por si sO aberto a qualquer um independentemente de sua profissao de fé ou

relagdo com o sagrado, que se realiza para ser vista por todos.

“:‘

Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.

O dinamismo existente na festa de Santa Teresa em Tefé ainda manifesta e guarda
muito do tradicionalismo, da missa e novenarios, mas ao longo do tempo e das mudangas
sociais foi integrando outas praticas sociais, algumas ja presentes na documentacao de
época, conforme vimos em Bates. Hoje os leildes, bingos, desfilhes das bonecas vivas,
vendas de comidas e bebidas tipicas regionais, musicas populares, mesas espalhadas pelas
ruas ao redor da igreja onde as pessoas comem e bebem, comp&em o cenario do Festejo,
o0 sagrado se enovela com praticas ludicas, dionisiacas, e a festa vai muito além de ser

apenas religiosa.
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Figura 20 — Imagem da praca de Santa Teresa em dias de festejo/arraial — 2022.

Apesar de mencionarmos essas caracteristicas historicas dos cultos aos santos no
Brasil faz-se necessario apresentar um olhar mais contemporaneo e local, pois € visivel
que o culto aos santos se apresenta nos dias atuais a partir de uma visibilidade turistica e
comercial bem maior que outrora, onde o patrimonio imaterial se entrelaca ao cultural do
municipio de Tefé, que convive atualmente com outras expressdes religiosas contrarias
ao catolicismo sobre as quais ndo nos ateremos, pois a devogdo ou culto aos santos é uma
prética propria da igreja catolica no Brasil e principalmente em Tefé aqui descrita entre
0s Varios aspectos peculiares da regido amaz6nica, como culto aos santos. Logo remitida
a religiosidade devocional a Santa Teresa D’avila, ndo diria apenas que esses aspectos
religiosos e festivos seriam no @mbito regional, mas principalmente e essencialmente a
cidade de Tefé, a qual se desenvolve de uma forma bastante propria e importante na
sociedade tefeense tanto no &mbito urbano quanto no ambito rural desta cidade do Médio
Amazonas.

O tefeense como quase todo amazonense ja nasce imerso num ambiente de contos
e lendas de elementos misticos no qual a imediata intervencdo divina também faz parte,
seja pra sua protecdo pessoal, familiar, coletiva ou simplesmente por uma vida préspera
nos negocios ou agricultura. No contexto catolico regido por uma devogdo familiar a
algum santo que geralmente ornamenta a sala ou outro lugar de destaque da sua casa, ou
da igreja que frequenta, contudo ressalta-se que a ideia de religido e crenca devocional
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derivam e se misturam a ancestralidade cultural do indio, do caboclo e suas tradigdes e

das tradi¢cGes missionarias implantadas aqui por missionarios jesuitas os quais formataram

a religiosidade cabocla do povo amazénico. A respeito disso Eduardo Galvao descreve:
Como simbolos de culto religioso essas imagens, ou simples cromos, tém lugar
de maior proeminéncia que a cruz. Alguns désses santos, representados pelas
imagens locais, sdo considerados patronos ou advogados de profissdes. Assim
S. Tomé, é advogado dos roceiros, S. Benedito, dos seringueiros. Outros, 0 sao
dos sitios, povoados ou freguesias. O culto dos santos padroeiros de ocupacées
ou especialidades, depende de iniciativa individual do devoto. Ja o culto dos
santos padroeiros de freguezias e sitios, é funcdo da coletividade, que se faz

representar pela irmandade religiosa, que anualmente realiza um festival em
honra do patrono. (GALVAO, 1954, p. 39-40)

O autor descreve como ocorre as devogdes a santos padroeiros e a santos
devotados na intimidade pessoal ou coletiva no cenario devocional, nas festividades e
celebrages a santos na Amazoénia profunda. A partir dessa descricdo de Galvéo é possivel
entender que na cidade de Tefé também ndo é diferente a devocao aos santos, pois no
culto aos santos desenvolvido na religido do caboclo tefeense ocorre com grande
carateristica e semelhanca do que o autor descreve tomando como referéncia a cidade
ficticia de Ita. Em Tefé a forma coletiva dessa devocao é regida sobre a santa padroeira
da cidade, com o intuito de agradecer os beneficios recebidos e atribuidos a ela pela
intercessdo das gracas alcancadas. Mas nota-se ainda através da pesquisa que Tefé no
cenario poético e religioso apresenta um outro aspecto ou caracteristica de devo¢do aos
santos que € a devocao familiar.

Sobre a devocdo familiar aos santos, o senhor José confirma que ndo sé ele
participa do festejo de Santa Teresa, mas toda sua familia, 0 mesmo descreveu: “toda a
minha familia participa e ¢ “noitaria” no dia 14, sempre esta presente no dia 14 de outubro
como “noitaria®” na festa da padroeira” (Entrevista, 2022). Seu José definiu que a festa
da padroeira, nos dias atuais, precisa de mais motivacdo e empenho por parte dos

organizadores, dizendo:

Eu acho que deve ter mais empenho, mais motivagdo, a gente entende que a
festa de Santa Teresa é uma festa do povo e para o povo, Santa Teresa é do
povo, e a festa dela tem que ter a participacdo das pessoas, bem como de todos
que nos acompanham também pela pagina da prelazia que mandam as suas
oragdes aqui. A gente entende que a festa de Santa Teresa néo fica s6 no ambito
da catedral, mas que atinge outros lugares, e que as pessoas nos acompanham

4 Responsavel pela noite de arraial na contribuigio de comidas e prémios.
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com suas oragdes lembrando de muitas pessoas que ja foram embora que
contribuiram muito pra essa festa (Entrevista, 2022).

Aqui percebemos certa preocupacdo de seu José em continuar mantendo essa
tradigdo de fé religiosa devotada a Santa Teresa D’avila, para que a festa popular que ele
descreve possa sempre existir em decorréncia da integracdo e da expressao da populagédo
tefeense que tem que se empenhar na preparacdo da festa da padroeira para que mais
pessoas possam ser alcancadas por esse evento. O colaborador parece compreender que
0 Festejo de Santa Teresa € algo feito pelo povo e para 0 povo e ndo para igreja ou para
um pequeno grupo de devotos, nota-se na entrevista uma certa tristeza em seu olhar o
quanto desejava que os catolicos da cidade pudessem participar de maneira mais intensa.

O senhor José ainda nos revelou que todos os anos ele e sua familia se movem
também para contribuirem monetariamente para o festejo, falando da importancia
econémica que o festejo traz para a cidade, ele comentou: “O festejo de Santa Teresa
move a cidade inteira, antigamente movia muito mais, mas agora, move assim mesmo
por questdo que tem muita divulgacdo...E muito boa a importancia econdmica porque
vem muita gente de fora prestigiar o festejo de Santa Teresa” (Entrevista, 2022).

Pode-se dizer que o catolicismo tefeense € derivado e marcado por uma forte e
expressiva crencga na santa padroeira do municipio, principalmente no més de outubro. O
senhor Sebastido, 32 anos, € membro ativo da igreja ha mais de vinte anos, formado em
Servigo Social, relata sobre que também participa de outras comunidades e paroquias
como no festejo de Bom Jesus, Santo Anténio e Nossa Senhora do Perpétuo Socorro. Isto
é, fica evidente que a devogcdo aos santos por Si mesmo expressa caracteristicas
regionalizadas, o padroeiro ou melhor dizendo a padroeira, ndo sé traduz e sim expressa
tracos caracteristicos dos municipes tefeenses. Para Sebastido a devogdo chega a ser um
“privilégio”, ele diz:

Ser devoto de um Santo é um privilégio, ser devoto é ser uma pessoa que
sempre busca seguir Jesus e no caso especial Santa Teresa, a primeira doutora

da igreja catélica, € um privilégio seguir seus ensinamentos e buscar uma vida
participativa na comunidade através de seu exemplo de vida (Entrevista, 2022).

Essa devocao assumida pelo entrevistado se da, segundo 0 mesmo, pelas inimeras
gracas, béncdos e milagres que recebeu por intermédio de Santa Teresa D’avila, em

especial um milagre: “Eu de um modo especial, tinha problema de pedras nos rins e crise
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renal. E fiz uma promessa, claro que Deus em primeiro lugar, mas com a intercessao de
Santa Teresa fui curado” (Entrevista, 2022).
Percebe-se em seu Sebastido que toda essa manifestacdo de fé traz para ele um
grande consolo pessoal, até porque essa devocdo vem de familia, ele afirmou:
Quando se fala de festa de Santa Teresa, se fala de familia, a minha familia
toda foi envolvida com o festejo de Santa Teresa desde a época dos meus avos
a muitos anos atras e pra nds falarmos de Santa Teresa, € uma festa familiar.
Eu participo a muito tempo, desde o tempo da minha avd, minha avé morava

no interior e trazia nés de canoa a remo quase cinco horas de viagem para essa
festa religiosa (Entrevista, 2022).

Dessa forma, pode-se compreender que a festa religiosa antes de tudo se constroi
no meio familiar, no ndcleo mais basico como pai, mae e filho, através dessa entrevista
fica evidente que séo esses elementos que sdo passados de geracdo em geracdo que faz
do culto ao santo algo novo por pessoas nova a cada ano.

A matriz de Santa Teresa da Prelazia de Tefé enquanto instituicdo religiosa
apresenta aos fiéis devotos e ao povo que aqui reside uma relagdo de Tereza D’avila com
a vida e a vivéncia da comunidade catdlica tefeense e com o catolicismo impresso nos
missais. O culto é como uma festa devocional presidida pelo paroco, com apoio do
conselho pastoral paroquial e participantes da igreja com data ja prevista em calendario

municipal, consistindo num feriado municipal.

Figura 21 — Imagem da missa no dia 15 de outubro — dia de Santa Teresa D’avila/2022.

o

| 3 i = |
Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.
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Nesta imagem, como acontece no apice da celebracdo devotada & Santa Teresa
D’avila no dia 15 de outubro, por volta das 9 horas da manh&, vemos a celebracédo
presidida pelo bispo da prelazia de Tefé que reline os devotos da paroquia da cidade e do
interior, a imagem também revela a presenca dos padres e didconos. E comum que neste

dia ndo haja nenhuma missa em outra igreja, paroquia ou evento religioso catolico.

Figura 22 — Imagem da populacdo participando da missa do dia 15 de outubro/2022.

Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.

As observacdes ao longo da pesquisa de campo demonstram que o culto a Santa
Teresa em Tefé, mesmo guardando fortes influéncias europeias, uma vez que a santa é de
origem espanhola, da cidade de Avila, também agrega elementos amazénicos. Ou seja,
as caracteristicas locais ddo um tom popular a devogdo. Eduardo Galvao (1954, p. 6), j&
havia percebido esta miscelanea cultural quando estudou a comunidade de It4, “os santos,
ao contrario, recebem culto e déles o caboclo se aproxima através de oragdes, de
promessas e de atos festivos. Acredita-se que protejam a comunidade e o individuo”.
Assim como na maioria das devogOes aos santos no Brasil, a cidade de Tefé também
agrega em seu processo a ancestralidade cultural amazénica dos povos originarios.

A respeito disso Galvao (1954, p.4) escreve que “a integracdo dessas crencas no
corpo da moderna religido do caboclo, ndo sumiu, porém, a forma de “sincretismo” que
se observa nos cultos afro-brasileiros de algumas regides do pais”. Quando se refere a

cultura indigena prevalecente na regido Amazonica, Galvao ressalta:
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Comparada as manifestacBes religiosas dos povos sul americanos em que
predominou a influéncia espanhola, ndo se observa na religido do caboclo
aquela intima integracdo entre praticas catélicas e indigenas...Os santos
protegem a comunidade e asseguram o bem estar geral. Seus favores e sua
protecdo obtem-se através de promessas e oragdes que propiciam sua boa
vontade. (GALVAO, 1954, p.6-7|)

O entendimento € que a devocao e culto aos santos na Amazonia esta vinculado
historicamente ao trabalho dos missionarios que através da lingua geral, “uma forma
modificada do tupi-guarani” introduziram através da catequizacdo essa pratica religiosa
conhecida hoje como festa ou devocéo eleita a um padroeiro ou padroeira.

O relato a seguir € da entrevistada Conceicdo, que nasceu na cidade de Tefé-AM
e que atualmente mora em Fortaleza (CE), e que todos os vem participar do Festejo de
Santa Teresa D’avila como promesseira. Dona Conceicdo descreve também que tem

muita devogdo com Nossa Senhora de Fatima e Santa Teresa, ela relatou:

Tudo o que eu pego eu alcanco com elas, eu tenho uma devogdo muito grande,
todo dia 13 como hoje! Eu acendo a minha vela pra ela (Nossa Senhora de
Fatima) eu participo 14 em Fortaleza, nunca me abandou a minha “mae”,
nunca! Entdo a minha devog&o é essa (Entrevista, 2022).

Dona Conceigdo passa a descrever que encontra um jeito proprio e singular de
pagar suas promessas e viver sua devocao a Santa Teresa quando ela vem a cidade de
Tefé no periodo do festejo, a entrevistada continua contando: “Assistir todas as novenas
desde o comeco e ir pra procissdo dela”. Dona Conceicdo também relata que atribui a
Santa Teresa D’avila muitos milagres, bencdos e gracgas recebidas por meio da padroeira

de Tefé, ela contou que:

Meu marido nessa pandemia ficou devendo muito! muito mesmo! Porque ele
trabalhava numa faculdade e a faculdade fechou! Entdo ficou devendo, entrou
na m&o de agiota, e eu pedi muito a Santa Teresa que ele pagasse, desse uma
maneira de ele sair das dividas. E 0 meu marido ganhou um prémio bom!
Pagou todas as dividas dele que até eu me emociono e hoje nds estamos bem
gragas a Deus! Ele pagou tudo! Saiu da mao de agiotas! Porque a pior coisa é
agiota! Mas agora Gragas a Deus ele pagou e eu vim pagar minha promessa
com Santa Teresa, eu disse: Mae se ele pagar tudo eu vou a Tefé na festa de
Santa Teresa pagar a promessa. Eu ndo estava querendo vim no ano passado,
mas, eu acho que ela disse assim, eu vou mostrar como voceé vai! E assim foi
feito e eu vim pagar e assistir a novena descalca. Porque minha promessa foi
de assistir a novena descalga, eu entrava na igreja, tirava minhas sandalias. E
hoje, eu vim esse ano porque eu t6 lutando por uma causa com um filho. Um
filho que se envolveu com drogas e foi pego pela policia porque foi comprar
umas drogas e foi o0 julgamento dele agora, estamos esperando sair, mas eu
tenho muita fé no Senhor e Nela (Santa Teresa) que ele vai se libertar disso af,
desse processo. TO esperando! Todo dia, minha filha que é advogada fala:
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“mamde até agora nada”, eu disse: Mas Deus sabe o que faz! Ele foi julgado
agora no dia 21 de setembro, como esta meio parado la nos foruns, o juiz deu
0 parecer, mas ainda ndo saiu a sentenga dele, mas eu tenho fé! (Entrevista,
2022).

De acordo com o ponto de vista da entrevistada é possivel observar que os devotos
também atribuem a Santa Teresa qualidades que vdo além das expectativas divinas de
bencéos e gracas. Encontram na sua devogdo um meio capaz de auxiliar e atuar até mesmo
em eventos e situacdes judicidrias ou em outras instancias da vida social, como relata
dona Conceigédo, em que seu caso recebeu um parecer de um juiz ao qual ela atribui a sua
relacdo de fé a Santa Teresa e ao desfecho do processo judicial aguardado. Mas até que
ponto pode se atribuir a intervencédo de um santo?

Da perspectiva da entrevistada ao relatar (emocionou-se vérias vezes). Disse que
essa manifestacdo de fé e devocdo a Santa Teresa traz muito consolo para ela,
principalmente quando vem para o festejo, porque aqui ela esta na companhia da sua irma,
e ajuda ela a vender bingos, fazem comidas para vender no festejo e tudo isso a deixa
muito fortalecida.

A cultura religiosa a partir da devoc¢éo aos santos, na perspectiva de Galvéo (1957,
p. 9) apresenta ““seus elementos basicos no catolicismo ibérico do século X VI, acrescidos
de outros, indigenas, principalmente tupis, modificados em sua amalgamacdo e
desenvolvimento pelas condigdes particulares do vale amazonico”. Diante desse aspecto
contextual e bibliografico possibilita descrever a vida devocional dos tefeenses a partir
de fatores desiguais, no entanto bastante préprio com peculiaridade existente apenas a
devocéo especifica aos santos em especial a Santa Teresa, pois as mudancas vindas do
externo com os missionarios da companhia de Jesus (jesuitas) continuam a se manifestar
moldar-se ainda hoje as adaptacdes contemporanea.

Na zona rural do municipio de Tefé observa-se um distanciamento do catolicismo
com as comunidades ribeirinhas, ora por falta de religiosos e de visitas desses periddicos
a essas localidades longinquas, ora por um crescente avan¢o de outras denominagdes
religiosas. Nota-se que o deslocamento dos ribeirinhos até a cidade durante a vigéncia do
Festejo é cada vez menos, observagdo que Galvdo (1954, p. 10) também fez em It4, “a
medida que as areas rurais estreitam suas ligagdes com 0s centros urbanos, a hierarquia
eclesiastica assume mais efetivamente o controle e a direcdo da vida religiosa”. Ele

prossegue, “quando se modificam as condi¢Oes de vida rural no sentido de urbanizacao,
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verifica-se na vida religiosa da comunidade o surgimento de um arranjo mais complexo,
formal e diferenciado, funcao das caracteristicas especificas ao novo ambiente social”.
De fato elementos sagrados se misturam ao ludico na efervescéncia do Festejo e,
embora a devocao aos santos seja algo tradicional e cultural do catolicismo popular na
regido amazonica, as mudancas no panorama social revelam e apresentam uma nova
significacdo dessas praticas através de um novo tipo de devoto que se afeicoa a um
determinado santo, devendo a ele uma veneracao peculiar e particular, principalmente no
més de outubro com disponibilidade ou com a mesma intimidade que seus pais e avds
realizavam a Santa Teresa D’avila. Nesta perspectiva notamos que ainda hoje 0s homens
raramente vao a catedral de Santa Teresa, incumbindo essa atividade as esposas e filhos.
O cenario contemporaneo do catolicismo tem sido abalado por diversos fatores,
conforme ja discutimos, porém € inegavel que ainda guarda bastante influéncia na cidade
de Tefé, isto €, o fendmeno religioso mais difundido e praticado no municipio tem no
festejo e na devogdo a Santa Teresa o seu principal nexo, seja através de devocao
individual, coletiva ou atravessada pela paréquia no més de outubro, transparece que a
divindade ou santidade de Santa Teresa, “ultrapassa a divindade celestial de Deus”, ou
Dele se torna a principal intercessora para os seus devotos e admiradores. A devogao
individual ou da comunidade se faz sentir sobre os santos ou mais explicitamente sobre
as imagens desses santos, essas imagens, ou simples cromos tem lugar de maior
proeminéncia que a cruz, acredita-se que determinada imagem é capaz de efetuar milagres
e prodigios na vida pessoal, amorosa e financeira daqueles que a veneram, com a imagem

de Santa Teresa em Tefé ndo é diferente.

2.2 Religiosidade popular como vetor de sociabilidade

Neste contexto de religiosidade popular observa-se de maneira mais expressiva
um evento ou melhor uma expressao religiosa de cunho festivo e devocional introduzida
pelas “missoes religiosas”, conforme diz Braga (2009, p. 4), em seu trabalho intitulado
Santo Antbnio de Borba: devocdo e festa. Para este pesquisador “desde os primeiros
séculos de colonizagdo associaram o catolicismo com praticas populares”. Isso nos
permite mencionar as festas devocionais de maior expressao do norte do Brasil, como o
Cirio de Nazaré em Belem do Para, Nossa Senhora da Conceicao padroeira do Amazonas,
Santo Antdnio na cidade de Borba, Nossa Senhora de Guadalupe no municipio de Fonte

Boa e 0 Festejo de Santa Teresa D’avila em Tefé.
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O povo amazdnida é festeiro! Partindo desse entendimento de festa popular que
se desenvolve em torno da catedral de Santa Teresa no més de outubro, em Tefé, trata-se
de uma espécie de arraial de Santa Teresa, em que se evidencia numerosa aglomeragéo
de pessoas e € momento da expressao da fé da comunidade tefeense, ou de tessituras de
novas redes de sociabilidade ou mesmo de reafirmagéo das antigas.

Andrade (2019, p. 187) considera religiosidade como uma variavel que ndo esta
aparente em todos os momentos da vida pessoal dos sujeitos, mas que “emerge em
momentos criticos, renovando a fé e a esperanca de uma vida melhor e mais plena;
esperanga, elemento essencial na dinamica da vida”, ou seja, nos momentos de maior
dificuldade pessoal a religiosidade se manifesta como uma das possibilidades de
superacdo. Além do mais, a mesma autora (2019, p. 122) menciona que “a religiosidade
catélica amazonica relne como marcas principais, elementos do universo indigena e do
catolicismo europeu, que se articulam nas praticas populares regionais”. Coelho (2017 p.
17) afirma que “a religiosidade popular traduz a realidade de uma experiéncia universal,
no coracdo de todas as pessoas, bem como na cultura de todos 0s povos e nas suas
manifestacdes coletivas, nas quais esta sempre presente uma dimenséo religiosa.”

Em geral pode-se dizer que a religiosidade popular agrega massivas de grupos
com menos poder aquisitivo, menos condi¢fes patrimoniais e financeiras e também
grupos e pessoas de classes sociais mais abastadas, hd uma proficua circulacédo de pessoas
e um emaranhado de relacdes se desenvolve no Festejo. A religiosidade popular tefeense
é dotada das mais variadas e complexas formas de expressdo do cultural, do tradicional
e do religioso, independente da classe social e religiosa, de culto espiritual, pois € notério
que a religiosidade popular integra o seio familiar e se ajusta com sociabilidades diversas,
a religiosidade popular guarda consigo a constituicdo e a fundamentacdo da cultura
eclesial ou por assim dizer cultura religiosa de cada individuo e de cada sociedade, mas
ndo somente, porquanto, a religiosidade popular tefeense articula atividade festivas do
imaginario caboclo, do simbdlico e da devogéo.

Queremos dizer que a religiosidade popular de Tefé pode apresentar variacao de
devocdo religiosa, pois no popular os elementos festivos (arraial, barracas de comidas,
novenarios, festas ao redor, dangas, apresentacGes dramatizadas e variadas), se conectam
com a ancestralidade e a cultura mais rural da Amaz6nia, em outros termos , o ser social
presente na religiosidade popular local passa a agir também como um condicionante da

propria sociabilidade que adquiriu através dessa socializagdo decorrida no seio familiar.
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Ao longo de muito tempo a devocdo a Santa Teresa foi se construindo no
imaginario e no seio daquilo que definimos como a religiosidade popular tefeense. Nota-
se também que as festas de santos na Amazonia conectam expressdes antiguissimas como
os “mastros” erguidos e ornamentados geralmente no inicio das festividades dos santos e
derrubado no dltimo dia do novenario. Para Galvao (1954, p. 70,76) “O mastro ¢ um
vardo de sete a oito metros que se prepara em uma das rogas proximo a cidade...um pau
linheiro...todo ele amarrado de folhagem verde. Ajusta-se a bandeira do santo ao topo do
mastro, € um quadrado de pano branco...abacaxis e feixes de cana sdo amarrados ao
mastro, que é erguido com o estourar dos foguetes, a salva de um pequeno morteiro e
muitos vivas ao santo”. Por fim, essa ¢ uma pratica festiva “levantacdo do mastro” nao se
aplica ao festejo de Santa Teresa D’avila em Tefe-AM. Conforme a escritora tefeense

Raimunda Gil (2023) em entrevista realizada em 2022:

Eu acho que levantacdo de mastro eles ndo tinham costume de
levantar mastro para festa de santa ndo! O que tinha sempre era
a alvorada! Alvorada que era dia trinta para amanhecer logo dia
primeiro, que o arraial era dia primeiro até dia quinze, dia
quatorze pra quinze era outra alvorada. Ja com Dom Seérgio em
Tefé, depois de uns anos que ele estava 14 (Tefé) ele achou que
era cansativo aquele arraial, quinze noites! Entdo eles
resolveram comecar no dia que comeca a novena, Sa0 nove
noites de novena. Essa quest&o de levantar mastro? E mais para
o Divino Espirito Santo, Santo Antdnio, Sdo Pedro, Sdo
Benedito, assim no interior era 0 que mais levantava o mastro e
também na festa de santa Luzia que o pessoal também festejava
que é a padroeira dos olhos, eu ndo vi levantar mastro a Santa
Teresa, a levantacdo de mastro é sempre tradicdo do Divino
Espirito Santo que faziam. E 1& em Tefé eles quase ndo
festejavam o Divino, era tudo na Misséo. Porque na Misséo por
uma questdo de tradicdo a Congregacdo do Espirito Santo foi
fundada 14 e entdo o padroeiro € o Divino Espirito Santo, sempre
0 pessoal de Tefé ia pra Missdo, pro festejo do Divino. Nos
Gltimos anos que ja estdo fazendo em Tefé também, depois da
Missdo, ai no Jutica, Alvardes que também muitos anos estdo
celebrando o Divino e Uarini, essas pardquias ai da Prelazia de
Tefé sdo as que mais festejam o Divino.

Apesar de ndo ter no arraial de Santa Teresa a pratica de levantacdo de mastro
propriamente designada a figura de Teresa D’avila, faz-se necessario frisar que no mesmo
local, na praga de Santa Teresa em frente & R&dio Educagdo Rural de Tefé é erguido um
mastro a celebracdo em honra ao Divino Espirito Santo que se comemora entre 0s meses
de maio e junho do calendario catdlico. Dessa forma, justifica-se as observacdes de
Galvdo onde ele distingue santos padroeiros de santos de devocdo dado pela sua

importancia e destaque nos atributos festivos.
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Existem ainda os chamados "santos de devogao", de menor importancia que os
padroeiros, mas que recebem culto e cujas irmandades também realizam festas
anuais. A imagem do santo, em geral antiga e que constitui uma heranca
tradicional da localidade, ¢ essencial ao culto. (GALVAO, 1954, p. 40).

Nessa perspectiva de Galvao, podemos encontrar um motivo bastante plausivel
para determinar porque para alguns santos levantam o mastro e para outros ndo. Todavia,
restam-nos analisar a que se deve a proeminéncia ou um maior destaque que recebe um
santo padroeiro e o que diferencia do santo devocional.

N&o héa duvidas que a sociabilidade emerge como fator importante no Festejo de
Santa Teresa, certamente que 0s questionamentos a respeito das condic¢des sociais de cada
individuo que frequenta ou participa deste evento foram tomados como subsidios para
apontarmos quais aspectos sejam ele positivos ou negativos surgem. Andrade (2019,
p.107) escreve sobre as festas de santos que “tais atividades religiosas atuavam como
processos de sociabilidade de elementos das camadas baixas da sociedade, segundo a
prépria dindmica desses processos culturais”. Evidencia-se que a religiosidade popular
em estudo esta relacionada as classes subalternas da sociedade, embora o que notamos
com o0 avanco da pesquisa, € que no més de outubro no transcorrer do arraial de Santa
Teresa pouco se verifica ou se distingue tais acepcoes, a festa do povo momentaneamente
atenua certas divisdes sociais, embora ndo as apague, pois durante os leildes, por exemplo,
novamente 0s mais abastados adquirem os melhores, ou mesmo na compra de uma mesa
melhor localizada ou até no acesso as barracas de comidas.

Notamos que o Festejo da padroeira articula uma espécie de mola propulsora de
sociabilidades em sua vigéncia, mais necessariamente no periodo de outubro na primeira
quinzena do més, as diversas préaticas e crencas existentes no municipio de Tefé-AM
convergem, ndo sem gerar atritos ou desniveis, mas a concep¢ao ludica da festa integra
de maneira irreverente as pessoas. Nesse periodo o que prevalece é um sentimento festivo
e um valor comunitario que serve inclusive para as expressdes populares se apresentarem
em torno desse evento, com toda a sua manifestacdo popular, uma miscelanea popular
que aproxima as pessoas, para além de sua fé. O fator de sociabilidade contribui para que
a religiosidade popular se sobressaia culturalmente nos dias atuais e principalmente nos
dias que antecedem o Festejo e durante a realizacdo do mesmo.

Tefé, ao contrario de outras cidades Amazonicas, possui uma populagdo
relativamente numerosa para uma cidade do interior do estado, sendo que essa populagao

se divide de forma desigual em areas urbana e rural, e devido os avangos dos espacos
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urbanos, tecnoldgicos e populacional, surgem também grandes problemas como a
desigualdade que consequentemente por falta de assistencialismo levam a uma boa parte
dessa populacdo viverem a mercé de inUmeras injusticas sociais dentro de um processo
vulneravel devido as questdes socioecondmicas. O fator de sociabilidade insere esses
individuos que se encontram a margem ou dentro das lacunas da marginalizacdo, se
atendo aos movimentos de fé como fator de atenuacdo das mazelas da vida.

Dentro do contexto contemporaneo em que as crises sociais e identitarias geram
bastante questionamentos, as festas de santos sdo portas abertas para uma agregacdo nao
apenas religiosa de expressao popular, mas também um veio para atenuar e preencher as
diferencas sociais existentes nas multidoes de pessoas envolvidas no evento, sejam elas
fieis ou ndo, que se expressam dentro do contexto da religiosidade. O Festejo que ora
estudamos é também uma manifestacdo de cunho cultural que faz a sociedade interagir e
integrar em torno do arraial. Isso pode ocorrer devido ao estimulo que a sociedade tem
como ferramenta de transmitir as tradigdes, crencas, além de se construir um sistema de
pertencimento de cada individuo no meio religioso e social onde valores servem de elos
que fortalecem e identificam cada cidaddo tefeense dentro do evento festivo.

O senhor Jodo, 45 anos, nascido na cidade de Fonte Boa - AM, “cerca de 665 Km
em linha reta e 1011 Km por via fluvial, o que da em média 2 dias de viagem “baixando”
e de 3 a 4 dias “subindo” o rio, dependendo da forca das embarcagdes” (HOLANDA,
2010, p. 41), o qual veio morar ainda crianca na cidade de Tefé argumentou sobre os
beneficios que o festejo de Santa Teresa trouxe para sua vida em especial financeira, seu
Jodo relatou: “‘como eu estou no momento desempregado, sem ter uma renda, eu procuro
fazer tipo um “bico” aqui no arraial de Santa Teresa e n6s vamos revendo 0s amigos e a
gente vai se encontrando, matando a saudade, do povo” (Entrevista, 2022). De acordo
com 0 nosso colaborador ja é possivel ver os diversos aspectos e pontos distintos que
envolvem o arraial de Santa Teresa, pois o fiel diz que participa pela fé. Seu Jodo em
contra partida se apresenta como um participante que tem um interesse avesso ao contexto
da fé, ou seja, tirar do arraial uma fonte financeira com intuito de prover melhores
condigdes pra si e pra outros.

Senhor Jodo afirma ainda que a relacdo dele com o Festejo e 0 espago que ele
ocupa neste evento religioso é de vendedor, e que 0 mesmo é o responsavel pela barraca
de bebida da Pardquia de Santa Teresa. O entrevistado informou que as bebidas que ele

vende na barraca séo: cerveja, refrigerante e dgua. Seu Jodo contou: “Aqui € o0 bar do
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arraial, a gente sO trabalha com esse tipo de bebidas, o que a gente vende é isso”
(Entrevista, 2022).

Ele demonstra alegria e orgulho por estar ali naquele momento vendendo suas
bebidas e ganhando o seu dinheiro, momento esperado o ano inteiro, visto que ha oito
anos ele participa como vendedor deste evento religioso. Em suas palavras faz uma
mencgéo ao encontro que o festejo de Santa Teresa causa contribuindo assim para uma
socializacdo do encontro entre amigos e familiares no contexto popular do evento.

O bar do arraial de Santa Teresa que fornece bebidas, mesas e cadeiras para 0s
participantes do festejo é de responsabilidade de pessoas que ndo participam de pastoral
ou algum outro movimento da igreja, mas que durante a preparacgao e a programagéo do
arraial procuram o conselho do festejo paroquial e fazem uma proposta financeira. E ap6s
essa proposta ser aceita pelo conselho paroquial o bar fica de inteira responsabilidade do
locatario. E interessante que o senhor Jodo menciona que a relevancia da manifestagéo de

fé do povo tefeense vem dos nossos ancestrais, dizendo:

Do tempo dos nossos pais, dos nossos avos que a gente ja vem frequentando o
arraial, vem participando! E hoje a gente vai tentando seguir o que 0s pais da
gente fizeram e fazem, ir no arraial, na procissdo, nas novenas, participar dos
leilGes e dos bingos. A vinte anos atrés o arraial tinha mais tempo, comegava
no dia primeiro e ia até no dia quinze ou dezesseis. Hoje ndo! Hoje sdo dez
dias, dez noites, mas o arraial continua bom! O pessoal vem participar das
novenas e da procissdo! E o arraial pra mim continua bom! Ta 6timo! A
importancia do arraial é de rever os amigos e ter uma renda extra que é a de
ficar responsavel pelo bar. E a procissdo, durante esses oito anos que eu estou
trabalhando ainda ndo tive a oportunidade de participar dela porque eu fico
responsavel pelo bar esperando a procissdo chegar na praca que € pra atender
0 povo com &gua, refrigerante, essas coisas assim. E uma experiéncia boa! A
gente tem o respeito do pessoal aqui, do padre, eles gostam do meu servico, do
pessoal da organizacdo, da comissao do arraial. E, cada ano que vai se passando
a gente vai se entendendo melhor e a gente vai tendo uma relagdo melhor uma
com a outra e por isso que eu estou ha oito anos ai trabalhando no bar do arraial
de Santa Teresa (entrevista, 2022).

Ele ndo participa sozinho do Festejo, faz questdo de trazer toda a sua familia. Ele
paga o aluguel do bar, e também como devoto tem uma noite no arraial que geralmente é
no dia 14 de outubro, e que nessa noite 0 mesmo fica responsavel para doar uma
premiacao para arrecadarem dinheiro no bingo ou leildo. Seu Jodo continua relatando o
seguinte: “no passado eu dei um pernil de porco, saiu no leildo por dois mil e cem reais.
E 0 que a gente puder ajudar a gente vai fazendo! Pra cidade movimenta! Tem o comércio
local! Os marreteiros que vem! O arraial ajuda tanto os marreteiros quanto a paréquia

com a venda dos terrenos e todo mundo vai se ajudando” (Entrevista, 2022).
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Verifica-se que o entrevistado, além de concorrer anualmente para a geréncia do
bar do arraial, também consegue ajudar em outras atividades pertinentes ao Festejo
doando leilGes e outros prémios para bingos. Percebe-se que essa € sua relacdo com o
festejo de Santa Teresa, uma relacdo que sintetiza varias outras atividades de outras
pessoas nesse periodo de festejo. Pois, assim como seu Jodo que desconhece a vida
monastica da religiosa Teresa D’avila existem outras que participam para obter uma fonte
de renda extra durante as dez noites de arraial. Se conhece ou procura conhecer a vida de
Santa Teresa seu Jodo responde: “N&o! Ndo detalhado! Assim! tem algumas coisas que
na novena o Frei comentou, mas conhecer profundamente ndo conhego!” (entrevista,
2022).

Através das palavras do senhor Jodo percebemos que assim como ele, muitos
participantes do Festejo de Santa Teresa ndo buscam informacdo a respeito de Teresa
Sanchez de Cepeda Ahumada, Santa Teresa D’avila, e que sua relacdo religiosa se da a
partir da divindade de Santa Teresa e o evento religioso em si o entrevistado ainda
argumenta: “A gente que € catdlico, se pega muito com promessas, todas as vezes que eu
me peguei com Santa Teresa fazendo minhas promessas, as minhas bencdos foram
alcancadas!” (entrevista, 2022). Essa € uma postura que envolve quase que todos 0s
participantes do arraial de forma singular, de prestar culto a santa Teresa, uma relagéo de
necessidade em busca de solugdes materiais, financeiras e espirituais.

Como ja mencionamos, a religiosidade devocional a Santa Teresa é também uma
expressao que formaliza a sociabilidade entre as pessoas que participam do Festejo em
sua honra, seja na igreja ou na praca da matriz como devoto, promesseiro ou
simplesmente ambulante que aproveitam a aglomeracao e circulacdo de pessoas no arraial
como uma forma de obter uma fonte de renda extra, mesmo que temporaria.

Nessa perspectiva, o senhor Raimundo, 50 anos, nos revela sua relacdo com o
Festejo, ja que 0 mesmo aproveita a movimentacao e a aglomeragdo das pessoas para
trabalhar nas dez noites de arraial como vendedor ambulante, vendendo algodao doce,
pipocas salgadas e doces. O colaborador informou que trabalha no periodo do arraial ha
dezoito anos e que percebeu certas mudangas no decorrer do tempo: “Nesse instante eu
estava comentando com um rapaz que esse ano ta mais fraco a venda para nos, ano
passado foi melhor! Ja esse ano esta mais fraco!” (entrevista, 2022). Trata-se de uma
pratica comum dos participantes do arraial que aproveitam o evento como meio de
trabalho.
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Mesmo que o senhor Raimundo ndo tenha envolvimento devocional com o Festejo
de Santa Teresa, ja que ndo acompanha as procissdes justamente por pertencer a outra
denominacao religiosa, (igreja evangélica Assembleia de Deus), ele ndo revela nenhuma
oposicado a veneracao da imagem de Santa Teresa ou as expressdes devocionais dos fieis,
transparecendo uma convivéncia amistosa com o diferente, ele nos conta que em outros
tempos, em suas palavras este panorama que envolvia um grande contingente de pessoas
ndo é mais 0 mesmo, ele explica 0 motivo pelo qual ndo ha mais tanta participacdo de

pessoas no arraial como antes:

As pessoas vinham de Manaus e do interior para participar do festejo e outros
vinham s para participar da procissdo. Eu cheguei a ver esse arraial aqui
quando eu vinha com a mamde. Naquele tempo eu era crianca, adolescente e
que a gente ndo conseguia soltar da méo da mae. Hoje a procissdo nao é nem
a terca parte das pessoas que participavam naquela época, era muita gente!
Como a mamée dizia: “meu filho tu ndo solta da minha méo porque se tu
chegar a soltar tu vai se perder!” Porque era muita gente! E ai vinham de
Manaus 0s marreteiros onde gerava mais renda para 0 municipio, vinha aquele
parque do finado “Monga” tudo vinha pra ca! E era um movimento muito
grande, hoje ndo existe mais isso, acabou! Aconteceu aquele problema que
mataram o “Monga” por causa de terra e ai os outros ndo vieram mais, quando
0s marreteiros de Manaus vinham, alguns daqui colocavam barracas, quando
eles (se referindo aos vendedores da cidade) comecaram a comprar terra e
colocar a barraca, os de Manaus ndo vieram mais, porque ja tinham roupas aqui
para vender. Antes, ndo tinha o pula-pula®, néo tinha o baléo, tudo dependia de
fora, hoje aqui em Tefé tem! Vocé vai ali na Remanso do Boto® tem “Chapéu
Mexicano!”™ tem aquela canoa que as criangas gostam de brincar, tem um
baldo, tem o pula-pula, tem a pipoca que naquele tempo eu ndo trabalhava com
pipoca, eu trabalhava com sorvete. Os pipoqueiros vinham de fora: de Manaus,
de Coari, vinham do Uarini, e hoje ndo! Tudo aqui em Tefé tem, por isso que
os de fora ndo vem! E o pessoal vinham, compravam, levavam pra fora o
dinheiro! E hoje ndo, fica aqui mesmo o dinheiro até porque tudo ja é daqui da
cidade (entrevista, 2022).

Assim, o Festejo de Santa Teresa pode ser compreendido através desses lagcos
comunitarios e extracomunitéarios que vao se tecendo ao longo do evento, eles ligam e
conectam o sagrado ao social, ao ludico, uma vez que o mesmo é tido como um
acontecimento social e cultural do calendario tefeense. Simmel (2006, p. 74) menciona
que “a religido ou as festas, nessa perspectiva, sao mais que um simples faz de conta, sao
uma forma de estar-junto — nem sempre em harmonia. Assim, compdem uma série de

meios diversos de se experimentar a vida em coletividade, ou seja, uma forma ludica de

5 Espécie de cama elastica dentro de um recinto com paredes acolchoadas, para diversdo das criangas.

® Praca localizada no centro da cidade que antigamente era tomada por 4guas, onde nessas 4guas habitavam
peixes e botos.

7 Brinquedo de parque de diversdes. E basicamente um cilindro que gira sobre o proprio eixo em alta
velocidade e faz vocé voar pelos ares em frageis banquetas conectadas por correntes a estrutura central.
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sociacdo. Deve-se ressaltar que a festa religiosa constréi na Amazénia um contexto de
sociabilidade, instiga a pensar também o conceito de cultura popular, conforme postula
Braga (2007, p. 65).
Falar em cultura popular implica necessariamente lancar mao de multiplos
referenciais tedricos, nao apenas de uma antropologia classica que nos ensinou
entre outras coisas a importancia da diferenca entre as sociedades humanas,
como também da mudanca cultural e das possibilidades interpretativas que

permitem captar a singularidade do outro, mesmo que ele faca parte da mesma
sociedade ocidental habitada pelo antrop6logo.

E nesta perspectiva que pensamos o processo de constituicio do Festejo de Santa
Teresa mergulhado num panorama de cultura e tradicdo amazonicas, hibridizado,
conectado ao ludico e a ancestralidade, agregador de componentes populares que
transmitem, reelaboram e dao significado a vida e a identidade do caboclo amazonico,
pois eles sdo a materializacdo que se constroi no ambito social e passam assim a receber
a denominacdo de praticas populares. De fato, a religiosidade popular fixada através da
devogdo dos tefeenses apresenta um aspecto peculiar na sociabilidade individual dos
participantes (devotos e promesseiros), pois sdo esses devotos que vivem e passam a
pensar a devocao a Santo de uma forma quase que individual ou até mesmo imaginativa
do religioso.

Enfim, ao analisarmos esses elementos, individuos e suas préaticas sociais verifica-
se que sao estes que dao uma caracteristica propria e uma configuracdo a cultura popular
tefeense, ou melhor, ao Festejo de Santa Teresa que € atravessado por todas essas
relacBes. Logo, esse sujeito possui certo protagonismo e passa a desenvolver uma
dindmica cultural durante os novenarios, isso ndo depende da forma que a festa de Santa
Teresa é organizada ou de como é sua convivéncia social no municipio de Tefé.
Dependerd sim de determinadas préaticas culturais que se renovam anualmente, seja
participando e das demais atividades eclesiais da prelazia de Tefé ou apenas participando
do arraial ou da procissdo que percorre as ruas da cidade. De fato, essas pessoas buscam
encontrar uma satisfacdo pessoal dentro dessas praticas populares, mas ndo somente, a
sociabilidade que percebemos nutre os lagos novos e reafirma os antigos, gera trabalho,

aproxima os diferentes, obviamente ndo sem gerar conflitos.

2.3 A tradicdo que se renova

Certamente que ao assistir, participar do novenario ou da missa em devocgéo a

padroeira de Tefé Santa Teresa D’avila, e das festividades em sua homenagem que se
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estendem durante as noites da primeira quinzena de outubro, encontramos devotos,
ambulantes e fieis que afirmam que “a festa de Santa Teresa ndo é a mesma”, ou que
“esse Festejo ja foi bem mais animado com muita participacdo da populacdo que era
impossivel se locomover no local e nas adjacéncias do festejo”. E tipico das geragdes
mais antigas questionar as mudangas.

Atentando a esses comentérios, adensamos a discussdo em torno das
transformacfes contemporaneas que atingem frontalmente as chamadas tradicdes.
Partindo dessa concepcao entende-se como tradi¢do “um meio de lidar com o tempo ¢ o
espaco, inserindo qualquer atividade ou experiéncia particular na continuidade do
passado, presente e futuro, 0s quais, por sua vez, sdo estruturados por praticas sociais
recorrentes” (GIDDENS 1990, p.37-38).

Contudo, lembremos que as préticas relacionadas aos costumes e cultura nesses
espacos de “experiéncia particular” sdo relacionadas a algo dinamico que se moldam e se
ajustam adaptando ao tempo e ao espago contemporéaneo, desse modo acontece com a
tradicdo que € por sua vez um processo dinamico que perde e ganha elementos novos no
transcorrer dos anos. Assim, a tradicdo enquanto uma manifestacdo fruto da expressao
cultural religiosa de Tefé com seus costumes e modo de ser desenvolvidos e praticados
dentro das suas expressdes proprias torna-se capaz de se transmitir por geracoes e 0
Festejo de Santa Teresa expressa determinadas perspectiva de tradicionalidade, afetada
pelos elementos provenientes das transformacdes contemporaneas.

A tradicdo religiosa aqui citada se fundamenta na sua historicidade, conforme
demonstrou os escritos de Bates e outros cronistas que por Tefé passaram. E mais, o culto
aos santos na Amazébnia fincou raizes no coragdo da nossa cultura, como escreveu
Eduardo Galvdo, tratando dos elementos culturais que tecem a tradicdo que se renova e
se readapta no interior da Amazonia.

No vale do Amazonas, o pajé é um bom catolico, mas ele ndo mistura suas
praticas com aquelas da Igreja. A pajelanca e o culto dos santos sdo distintos e
servem a situagdes diferentes. Os santos protegem a comunidade e asseguram
0 bem-estar geral. Seus favores e sua protecdo obtém-se através de promessas
e oragdes que propiciam sua boa vontade. Contudo, existem fenémenos que
escapam a algada ou ao poder dos santos, assim a panema, o “assombrado de
bicho”, o poder maligno do boto. Nestes casos somente o pajé, que dispdes de
poderes e conhecimentos especiais é capaz de intervir com sucesso. Embora as
crencas e instituicoes religiosas catolicas e as de origem amerindia sirvam a
objetivos diferentes, elas se completam como partes integrantes de um mesmo
sistema religioso. O caboclo das freguesias ndo as distingue como forgas

opostas, para eles 0s santos e 0s bichos visagentos sdo entidades de um mesmo
universo (GALVAO, 1955, p. 6-7).
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O Festejo de Santa Teresa em Tefé € mergulhado nesse lago semantico de cultura
efervescente, transmitido de geracdo em geracdo de maneira oral, depois pelas ondas da
Radio Rural, e hoje pelas redes sociais da Internet. Falamos de um evento com registros
no século XVIII tecendo sociabilidade popular, reestruturando o simbolismo dos
costumes e crengas das pessoas nesta regido, sobretudo, por se tratar de uma cidade-p6lo
desde os tempos da conquista e colonizagcdo. Holanda (2022, p. 151) afirma que “cabe
destacar que Tefé desde tempos coloniais, quando se configurou enquanto Misséo e,
depois, tornando-se vila de Ega, caracterizou-se por ser um espaco estratégico, abarcando
por forca disso interesse e questdes politicas, econdmicas, sociais e culturais”

Partindo deste contexto, quais foram os elementos que compuseram a tradi¢ao da
devocdo a Santa Teresa D’avila? Diante deste questionamento ha uma estreita
necessidade de fundamentar um debate que envolve uma “relagdo de afinidade” das
caracteristicas dos povos que habitam o interior da vasta e complexa regido amazonica.
Assim, Braga (2007, p.59), comenta:

N&o seria demais lembrar a importancia das relacbes de afinidade na cultura
cabocla da regido amazonica, onde “todos” se reconhecem “parentes” no
ambito das comunidades locais. Aqui, a “voz do sangue” tdo cara as relagdes
consanguineas de uma colonizagdo européia foi redimensionada para um
parentesco que estendeu as suas relacdes para “compadres de fogueira”,

“agregados”, filhos de adocdo, casamentos preferenciais entre primos,
“manos” e “maninhas”.

Em outra perspectiva devemos mencionar tambeém as religides tradicionais que
que sdo devotados aos “Santos e Santas”, estas devogdes a santos no Amazonas nao
apresentam de forma alguma um vieis derivado do sincretismo, como ocorreu na Bahia,
por exemplo. Para Galvao (1955, p. 6) “a integracdo dessas crengas no corpo da moderna
religido do caboclo ndo assumiu, porém, a forma de “sincretismo” que se observa nos
cultos afro-brasileiros de algumas regides do pais”. O autor vai ainda mais a fundo quando
menciona uma breve comparacao das manifestacdes religiosas dos paises sul-americanos
com as manifestagdes religiosas amazoénicas. “Comparada as manifestagdes religiosas dos
povos sul-americanos em que predominou a influéncia espanhola, ndo se observa na
religido do caboclo aquela intima integracdo entre praticas catdlicas e indigenas.”
(GALVAO, 1955, p. 6).

Esse entendimento remete a uma analise em que esses elementos apontados por

esses autores permanecem Vvivos e presentes na tradicdo do Festejo de Santa Teresa
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D’avila, pois 0s encontramos desde o menor e inexpressivo ato devocional que vai da
mais simples visita a imagem da santa colocada em local de destaque durantes os dias de
novenario, até mesmo uma grande doacdo em dinheiro (donativo, oferta). Dessa forma
esse entendimento que decorre em torno do tradicional culto a Santa Teresa também se
deve a uma tradicional construcdo da comunidade e da populacéo desse municipio, pois
reconhecemos que a tradicdo religiosa ajuda a identificar e estabelece relacOes de
identidade entre o passado e o presente, e que produz uma relacdo significativa com o
futuro onde o proposito e a perspectiva dos participantes encontram-se alicercadas e
definidas a partir da sua propria convivéncia comunitéria.

A construcdo tradicional num aspecto que se renova também se deve certamente
ao fator de urbanizacdo de Tefé, aspecto este que se molda e se configura com as acdes
da globalizacdo emergente e contemporanea. Contudo, as questdes histdricas das festas
religiosas mais precisamente festas de santo aqui mencionadas remontam ao seculo
XVIII. A respeito disso Braga (2007, p.66) diz que “os registros historicos e etnogréficos
sobre festas na Amazonia fazem referéncia a um universo relativamente amplo, muitas
delas relacionadas ao calendario festivo da igreja catdlica, enquanto datas alusivas aos
santos catdlicos, em sua maioria estas datas comemorativas fazem mencdo ao dia da
morte das santidades”.

As festas de santos como um fator tradicional do municipio de Tefé, em especial
a de Santa Teresa possuem também inimeras dimensdes simbolicas e praticas, aléem da
dimensdo religiosa, neste bojo entram as expressdes locais da politica, economia e da
apresentacdo poética e estética (ruas, casas, praca da matriz enfeitadas juntamente com o
portal de acolhimento aos visitantes e a propria igreja matriz), que configuram todo o um

complexo festivo.
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Figura 23 — Imagem da praca da matriz no periodo de arraial de Santa Teresa D’avila/2022.
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Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.

A imagem acima mostra a praca de Santa Teresa ornamentada momentos antes de
iniciar o arraial aguardando as pessoas que participam do novenario. Nas laterais da praca
estdo organizadas as barraquinhas de vendas de comidas, bebidas, pescaria (geralmente
organizada pelo grupo de jovens da paroquia) e barracas de produtos religiosos
relacionados também a Santa Teresa D’4vila como: blusas com imagens da padroeira,
tercos, escapularios, imagens e artesanatos religiosos. Geralmente essas barracas que
ficam localizadas na érea interna do péatio da praca da matriz sdo compostas por membros
das pastorais e movimentos ligados a igreja catdlica. Durante as noites de Festejo as ruas
que d&o acesso ao centro da cidade e que passam ao lado direito e esquerdo da pracga sdo
interditadas e é nesses espacos (ruas) que costumeiramente sdo colocadas também
barracas com vendas de bebidas, comidas tipicas regional das pessoas que vivem dessas
préaticas de vendas nos arraias e festas na cidade de Tefé. As barracas de comidas dividem
0S espacos das ruas com os itens de entretenimento como pula-pula (cama elastica) e

barracas de vendas de brinquedos.
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Figura 24 —

Imagem interna da ig rgja matriz ornamentada com o tema do ano/2022.

¢

Fonte: Pesquisa de Campo, 2022

A imagem remonta a tematica do novenario de Santa Teresa com o lema: “Pao
em todas as mesas” cujo tema: “Santa Teresa nos ensina que a Eucaristia ¢ o pao de cada
dia na Terra ¢ no Céu”, tematicas estas que séo discutidas durante o novenario, missas,
homilias e procissdo. Este painel fica localizado ao lado direito do altar onde ao
adentrarem no interior da igreja todos terdo uma visao ampla do painel ornamentado, é
nesse painel que sdo fixados os temas de todas as noites do novenario do dia 06 a 14 de
outubro, sendo que qualquer devoto ou visitante durante o dia podem visitar a igreja e

saber qual foi o tema discutido na noite anterior.



86

Figura 25 — Imagem do caminh&o ornamentado para a carreata com a imagem de Santa
Teresa/2022.

Fonte: Pesquisa de Campo, 2022

O caminhdo ornamentado € o veiculo utilizado para conduzir o andor com a
imagem de Santa Teresa D’avila pelo trajeto que é desenvolvido a carreata; geralmente
junto com o andor vao alguns promesseiros e devotos pertencentes ao conselho paroquial
do arraial de Santa Teresa do corrente ano e devotos que ndo possuem transportes, essa
carreata ocorre geralmente pela manha entre as 09h e 10h apds a missa em honra a
padroeira Santa Teresa no dia 15 de outubro, a carreata tem o objetivo de levar a imagem
da padroeira até o ponto de saida da procissdo que acontece todos os anos por volta das
17h, geralmente esse ponto de partida que da inicio a procissao sai de uma das igrejas de
outras paroquias situadas em Tefé como: Capelania Militar na estrada do Aeroporto
proximo a Brigada Militar, igreja de S&o José, Toca de Assis, Santa Luzia, Bom Jesus,
Santo Antbnio e outras. Sinalizamos que o ponto de partida do inicio da procissdo de cada
ano é definido pelo conselho paroquial da matriz de Santa Teresa presidida pelo paroco
da Catedral, onde no ano dessa pesquisa o paroco era o padre polonés Pedro Shewior que
estd na cidade de Tefé ha mais de quinze anos, 0 mesmo informou que chegou nesta
cidade na data do dia 06 de janeiro de 2007. E ap0s a saida da procissdo de uma dessas

igrejas mencionadas acima, o trajeto final dela é a igreja matriz de Santa Teresa.
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\ i
Fonte: Pesquisa de Campo, 2022

A imagem acima ilustra uma caracteristica apresentada por alguns devotos que
moram em apartamentos de prédios e casas proximas a catedral de Santa Teresa, esses
sujeitos geralmente ndo fazem o trajeto da procisséo juntamente com os demais fieis, mas
enfeitam a sacada de seu prédio com balBes, flores e bandeirinhas impressas com a
imagem de Santa Teresa simbolizando assim o seu ato de devocdo e participacdo na
procissao.

Nos documentos histéricos que versam sobre o Festejo da padroeira no acervo da

Radio Educacdo Rural de Tefé destaca-se a revista “O Missionario”, que no ano de 1938

noticiava o ato celebrativo e social de extrema importancia para a populacdo urbana e

ribeirinha do municipio, sendo um més especial e diferente com relevancia no calendario

da cidade, ndo apenas no calendéario da igreja catdlica, mas da cidade em geral que celebra
a data como um acontecimento:

A principal noticia déste més ¢ a festa de S.Téresa, nossa Padroeira. Decorreu

muito menos brilhante do que nos outros annos, mas nem assim deixou de

attrahir muito povo das vizinhangas. Foram juizes o Snr. Coronel Jodo do Vale

Rodrigues e Sua Exma. Espbsa, D. Isidora. Os primeiros dias foram

desanimados, sobretudo pela falta de luz, que o Municipio s6 concedeu a partir

do dia 6, indo depois a luz até ao fim do més. Déste modo, ja foi possivel

enfeitar melhor a imagem da Santa, que ficou brilhando entre quinze lampadas

de cores diversas, sobre o pedestal coberto de tarlatana azul celeste, imitando

capuchos de nuvens. Na véspera e no dia da Festa, o largo da matriz foi
iluminado com muitas lampadas, porém no préprio dia da Festa a aluz s6 foi
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até as 9,10 minutos para o largo, indo até muito tarde para o resto da cidade.
Néstes dois dias realizaram-se Kermesses, tendo sido a primeira muito bem
concorrida, mesmo porque tinha mais prendas. Além dessas duas Kermesses
houve ainda outras duas, uma organizada pelos Funcionarios Publicos e outra
pela juventude. (“O MISSIONARIO”, 1938, p. 17).

Ao conceber o Festejo de Santa Teresa como um evento da tradi¢do que se renova,

h& necessidade evidente de considerar o relevante papel da religiosidade popular e

reconhecer o protagonismo de pessoas simples transmitem essas préaticas. Braga (2007,
p. 70) explica que:

Ora, por outras vias, encontramos neste autor a problematica classica de

separar religido e magia ou festa catolica e popular, quando, na verdade, os

limites dessas praticas historicas ou contemporaneas nao comportam

separacdo. Nesses termos, pode-se considerar que as festas amazdnicas tém

influéncia consideravel do catolicismo, embora de alguma maneira tenham

sido marcadas pela cultura popular da época, urbana, mestica, tributaria de
herancas indigenas e negras.

Em Tefé, a tradicdo religiosa catdlica de festa a santos é muito difundida, e uma
grande contribuicdo para a divulgacdo e a manutengdo dessas manifestacGes é a festa a
padroeira da cidade, que durante anos se estabeleceu e acentua uma devogéo propria que
em sua tradicdo e constituicdo tem uma configuracdo Gnica de celebragdo. E um evento
esperado pelas pessoas para pagamento de suas promessas que geralmente sdo pagas
durante a procissdo. Algumas pessoas pagam promessas usando trajes que relembram o
habito usado por Santa Teresa, outros com trajes simbolicos de anjos, a também aqueles
que carregam tijolos sobre a cabeca e os que se desfazem de calcados e percorrem todo o

trajeto da procissdo pela cidade com os pés descalcos.
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Flgura 27 — Imag‘m de pag_amento de prgme§;as com: tijolo na cabeca
. I'. .
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Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.

A imagem acima retrata uma promesseira na procisséo de Santa Teresa no ano
de 2022 acompanhada de familiares trazendo sobre a cabe¢a uma certa quantidade de
tijolos e os pés descalcos. Frisamos gque essa € uma pratica decorrente dos promesseiros

e de uma forma bastante usada de se pagar promessas.

Figura 28 — Vestida de Santa Teresa D’avila

Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.
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Nesta imagem, outras participantes (promesseiras) da procissdo fazem todo o
trajeto vestidas com roupas idénticas das monjas carmelitas da mesma ordem de Santa
Teresa D’avila, as mesmas parecem ignorar até mesmo o calor escaldante do més de
outubro no verdo amazénico. Em meio a misturas de trajes e roupas, o colorido
ornamental dessa tradicdo é renovado por pessoas que durante sua vida pagardo
promessas usando essas configuracoes que atualmente apresentamos, dependendo do seu
acordo elaborado em seu ato de prometer.

Em sintese, pode-se entender o carater tradicional do evento religioso local, com
destaque para alguns elementos dessa tradicdo religiosa no contexto da festa de Santa
Teresa, 0 que demonstra os complexos significados que os participantes (promesseiros,
ambulantes, fies) no arraial e nas praticas religiosas catolicas atribuem ao evento,
confirmando que pessoas comuns ndo assumem apenas a categoria de espectadores, mas
sd0 os protagonistas da religiosidade cabocla que se molda através do catolicismo
popular.
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CAPITULO 11l
A POETICA DA FE AMAZONICA

3.1 Tefé, o sagrado que dialoga com a ancestralidade

A cidade de Tefé € um espaco urbano que fica situado na margem esquerda do rio
Solimdes, abragado pelo famoso “lago dos espelhos”, no interior do estado do Amazonas,
uma cidade polo na regido do Médio Solimdes, rica em diversidade de fauna e flora,
espaco natural de reservas como Mamiraua e Amand, famosas nacional e
internacionalmente, local de vivéncias multiplas como na Flona (Floresta Nacional de
Tefé), com mais de um milh&o de hectares, contendo os mais diversos biomas em uma
grande verde area florestal. Isso tudo faz com que a cidade de Tefé esteja no coracdo da
Amazodnia como um espaco de preservacao e luta pelos direitos dos povos da floresta.

Figura 29 — Imagem do mapa de conservagao sustentavel Mamiraua e Amana.
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Fonte: Pesquisa de Campo, acervo Instituto Mamiraua 2023.

O rio Solimdes, o lago de Tefé com suas aguas pretas, paranas e igarapés formam

uma teia fluvial, sendo o principal meio de se chegar ou sair desta cidade. “Esta pequena
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cidade possui um territério municipal imenso, 23.662,223kmz?, em que 81,55% de sua
populacdo de 61.453 habitantes é urbana (IBGE, 2013). Sua jurisdicdo territorial pode ser
visualizada a partir da Regido Geografica Imediata e Intermediaria a qual equivale a quase
metade do territorio do maior estado do Brasil (IBGE, 2017, p. 2)” (QUEIROZ, 2022,
p.12). Esse territorio se divide basicamente em um contingente urbano e rural, a area
urbana dispbe de importantes servi¢os publicos geralmente oferecidos e procurados pela
populacdo ribeirinha e cidades vizinhas.

E neste cenario urbano e rural no interior da grande floresta amazonica envolvida
por uma cultura hibrida, de elementos negros, indigenas, caboclos e brancos, que se
expressa 0 Festejo de Teresa D’avila, envolto por uma poética da fé atraves do misticismo
simbolico do sagrado e sua ancestralidade, com seus elementos poéticos que se conectam
com o popular e o religioso. A poética do Festejo atravessa e conecta 0 passado ao
contemporaneo numa relacéo de saberes, cultura e religiosidade, e nela o tefeense constroi
e se reconstroi em formas de diferentes “saberes e saber fazer”, assim como a propria
pesquisadora durante suas idas e vindas a campo.

O estudo do Festejo nos anunciou outros discursos possiveis para além daquele
desértico do cartesianismo; falamos do mergulho na poética da cultura amaz6nica, pois
podemos “encontrar outros caminhos para o conhecimento que ndo somente pelo veio da
ciéncia demasiadamente positiva. Outros discursos nos levam a tecer outros saberes
heterogéneos e interativos, é assim que a literatura, em especial a poesia, se caracteriza,
suas possibilidades sdo praticamente infindaveis” (HOLANDA, 2022, p. 94).

Nesse sentido trazemos a pesquisa 0 conceito de poética elaborado por Bachelard
(1996) que apresenta a poética como uma possibilidade correspondente a uma linguagem

repleta de ricos significados dando moldes a um mundo que nos rodeia.

A imagem poética, aparecendo como um novo ser da linguagem, em nada se
compara, segundo o modo de uma metafora comum, a uma valvula que se
abriria para liberar instintos recaidos. A imagem poética ilumina com tal luz a
consciéncia, que é vdo procurar-lhe antecedentes inconscientes.
BACHELARD (1996, p. 3)

O autor relaciona o conceito de poética a um mecanismo que abre, libera e ilumina
0 consciente do individuo abrindo portas para possiblidades de ressignificacdo dos
eventos que estamos inseridos, posteriormente menciona “a lingua dos poetas deve ser
aprendida diretamente, precisamente como a linguagem das almas” BACHELARD
(1996, p. 15). Nesse aspecto, a poética de Gaston Bachelard envereda pela possibilidade
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da linguagem corporal conectar-se com a linguagem da alma dos elementos que déo
sentindo a vida num contexto social, embora esse contexto aqui mencionado esteja
relacionado a poética da fé, mesmo assim se faz necessario a obter o conceito que
dispensa Bachelard para assim compreendermos como essa linguagem poética é
expressada através da fé. Para enfatizar a poética da fé segue o trecho do Hino de Tefé —
AM de autoria e melodia de Pe. Manuel de Lima Céuper.

Aos apelos da voz do passado,
Nossas almas erguidas de pé,
Vem cantar-se num preito sagrado,
O cidade gentil de Tefé.

Tua Histdria de lutas ingentes
Foi um facho de vivo clardo
A brilhar sobre as matas virentes
Deste vasto e formoso rincéo.
Do Amazonas Comuna altaneira,
Es princesa do Rio Solimdes,
Salve, Salve, Tefé sobranceiral
Tens os nossos fiéis coracdes.
Sobranceiro, o teu lago formoso,
Entre as praias e matas em flor,
Tu plantaste um padré&o glorioso
De progresso, de fé e labor
O teu povo, de grande nobreza,
E leal, tem altiva cerviz.

Sob o0 manto de Santa Tereza,
Vive honrado, contente e feliz.

As estrofes acima expressam uma poética que ecoa a partir da ancestralidade,
“Aos apelos da voz do passado”, em que 0 autor reconhece a inteira relevancia da
construcdo cultural passada, ressaltando o sagrado, a regido Amazdnica e o proprio povo

tefeense. O hino de Tefé segundo a escritora tefeense Raimunda Gil em entrevista diz:

O hino de Tefé, letra e musica do tefeense, de Janipaua®, ordenado padre da
Congregacdo do Espirito Santo, no dia 25/10/1947. Saiu de Tefé em 1950 para
trabalhar em Sdo Raimundo — Manaus e dia 29/09/1952 chegou em Italina —
MG para trabalhar. Além do hino de Tefé atribui-se a ele também os hinos da
Escola Estadual Eduardo Ribeiro que compds no dia 16//08/1947; compds
também o hino da Escola Estadual Frei André da Costa. N&o se sabe 0 ano que
compds o Hino de Tefé que foi oficializado pela lei n°. 28/83 de 16 de
novembro de 1983, do prefeito Francisco Hélio Bezerra Bessa, apresentado
pelo vereador Julio César Pereira Batalha (Entrevista, 2022).

Embora ndo seja possivel constatar através de documentacao publica ou particular

0 periodo exato em que o hino de Tefé foi escrito, é plausivel pensar que letra e misica

8 Comunidade concernente a cidade de Tefé, circunvizinho a comunidade do Caiambé e pertencente a
familia do padre Manuel de Lima Cauper.
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do referido hino tenham sido elaboradas pelo padre tefeense espiritano entre os anos de
1947 a 1950, periodo em que esteve atuando em Tefé como padre, segundo o relato da
escritora tefeense Raimunda Gil.

A atuacao missionaria da igreja catolica na regido amazonica foi avassaladora, as
ordens religiosas disputavam as areas para suas Coroas; os Carmelitas para Portugal e os
Jesuitas para a Espanha, e 0s impactos causados sobre as etnias indigenas provocavam,
constantemente, deslocamentos ao longo dos rios e florestas. Do mesmo modo, os agentes
coloniais leigos entravam em conflito com os povos indigenas, em especial para
escravizd-los e direciond-los para a extragdo das chamadas “drogas do sertdo”
(HOLANDA, 2022, p. 155).

O impacto da catequese € incalculavel para as culturas indigenas, 0s encontros
amistosos ou hostis moldaram o jeito de ser e viver dos povos da Amazénia. O historiador
Artur Reis (1999, p. 129) destaca que “a regido do rio Solimdes foi ocupada pela coroa
portuguesa em virtude da presenca dos jesuitas espanhois na area”. Assim, 0 nascimento
da cidade de Tefé se deu no bojo dessas disputas territoriais, pela bisca incessante por
novas almas e territorios, e o padre jesuita Samuel Fritz, a servigo da Coroa Espanhola,
nas margens do rio Tefé, em 1688, vai fundar a missdo de Santa Teresa D’avila. Artur
Reis (1999) destaca a figura do jesuita Samuel Fritz e a atuagcdo missionaria dos espanhois
na area do rio Solimdes.

Ainda de acordo com Artur Reis (1999), dentre os nucleos missionarios fundados
pelo jesuita Samuel Fritz, Tefé era um dos mais présperos. Tal ndcleo naquela época
denominava-se de Santa Teresa. Notemos as primeiras aparéncias referentes ao centro
originario da cidade de Tefé, nas palavras do viajante francés La Condamine,

Em 1743, La Condamine, descendo o Amazonas, Visitou-0. encantou-se com
0 que se lhe deparou. Em Tefé, como em Coary (sic), como nos outros sitios
onde exerciam o0s seus misteres os carmelitas, o aspecto era surpreendente:

capelas, preshitérios, casas de pedra ladrilhadas, os nativos vestidos, cercados
de conforto em franca atividade agricola. (REIS, 1999, p. 131).

Neste aspecto pode-se ndo s6 conceber a importancia da catequese elaborada pelos
Carmelitas, mas também a relacdo que geralmente nem sempre era amistosa entre 0s
missionarios e 0s nativos, relacdo esta muitas vezes marcadas por elementos hostis e
crueis. Os nativos ja aderiam e apresentavam através das suas vestimentas uma afei¢éo
bastante definida como o modo e costumes e cultura implantada pelo branco europeu

colonizador. Outro aspecto que define essa relacdo que pode ser observado no ano 1943
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é o desenvolvimento da atividade agricola, uma atividade bastante utilizada ainda hoje
nas areas rurais (comunidades ribeirinhas) e nas adjacéncias do centro urbano tefeense
(estradas da Emade, Agrovila e Misséo).

Segundo os escritos de Reis (1999), Tefé recebe um ar de destaque quando o
governador e capitdo general Francisco Xavier de Mendonga Furtado, chefe da comisséo
portuguesa de limites com as col6nias espanholas ao norte, mandou ocupar o lugar
construindo um destacamento militar. Deste destacamento militar Artur Reis (1999, p.
132) diz que: comecou a se organizar a sociedade de Tefé, na medida em que se
realizaram casamentos entre soldados e as mulheres indigenas e com esses elementos se
forma a familia tefeense: soldados, comerciantes e indigenas. E € nesse panorama que as
festas religiosas e as festas indigenas caboclas vao se misturando e coexistindo no cenario
tefeense, onde a cultura indigena tem sua importancia bastante acentuadas neste contexto.

O modo da organizagéo religiosa, cultura e tradi¢es que se apresentam no Festejo
de Santa Teresa € uma maneira expressiva de um didlogo da festa popular indigena com
a festa popular religiosa e suas manifestacGes expressadas pelos atos de acender velas,
rezar novenas, pagar as promessas, desfilar pelas ruas da cidade em prociss@es, proferindo
oragOes, cantando e rezando em meio aos coloridos das vestes, do clero e das ruas

enfeitadas com panfletos e bandeirinhas com a imagem de Santa Teresa.

Figura 30— Imagem do clero no dia da procissao de Santa Teresa/2022.

Fonte: Pesquisa de Campo, 2022.
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E possivel dizer através dos relatos e documentos de cronistas e dos missionarios
que por aqui passaram, que Tefé em seu imenso territério compreendia hoje as cidades
como Fonte Boa até Santo Antdnio do I¢a, habitada por inUmeras etnias que vao ter
importancia no processo de formacao da identidade local. Carvalho Junior (2005, p.142),
pondera que:

No alto Solimdes habitavam os Aparia e Aricana, acabando por desaparecer
no século seguinte. Em seu lugar, ja no século XVII, estabeleceram-se os
Omagua, basicamente entre os rios Javari e Jutai. Em 1639, os relatos
produzidos na viagem de Pedro Teixeira destacavam a existéncia de 400
aldeias desse grupo étnico. No final do mesmo século, por outro lado, o jesuita
Samuel Fritz listava 38 aldeias apenas, atestando também o deslocamento de

outras para a ilhas. Esse deslocamento aconteceu possivelmente devido a
necessidade de se defenderem de seus inimigos.

Embora o aldeamento pelos missionarios se mostre como algo imposto e ndo
deixava de ser; é possivel notar através da citacdo acima do autor uma certa cooperacao
do contingente indigena daquela época, embora essa ideia de um encontro amistoso entre
0s povos indigenas e 0s portugueses catequizadores seja uma ideia um tanto equivocada,
tendo em vista as experiéncias de revoltas e resisténcias nativas, é também fato que muitos
indigenas ao fugirem da situacdo de escravos na regido do Para preferiam associar-se aos
missionarios catequistas, com isso passavam novamente a viver sobre uma situacédo de
sujeicdo, embora sempre resistindo de varias maneiras.

Isto nos remete a um questionamento bastante singular, pois quais seriam as
vantagens que os povos indigenas almejavam, se voluntariando para o aldeamento. Visto
que, quase sem nenhuma opcdo apds fugirem dos escravizadores tinham como opc¢éo
apenas juntar-se ao religioso como forma de uma escravidao sobre o simbolo da igreja
cat6lica. Sabemos atraves dos relatos que muitos chefes indigenas locais convidavam os
missionarios a implantar o aldeamento em seus territorios, conforme escreveu Holanda
(2017, p. 123), com base em uma edigdo de lingua inglesa do “Diario do padre Samuel
Fritz”, que “foi a pedido dos proprios indios Oméagua ao padre Herrero, superior jesuita
de Laguna, estabelecimento missionario espanhol, que o padre Fritz desceu o rio para
aldea-los e instrui-los”. Este tipo de préatica foi até certo ponto comum nas relagdes
coloniais.

Para 0 nosso outro questionamento sobre as vantagens para os indigenas em aderir
ao aldeamento, o batismo e a fé catolica encontramos fundamentagdo na seguinte

passagem ainda em Holanda (2017, 2017, p.123), “a causa do pedido, certamente, foram
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as investidas portuguesas cada vez mais vorazes a fim de escraviza-los, de estabelecer
entre eles novos viveiros humanos, sendo que a presenga do padre significaria seguranca
e prote¢do”. Além do mais esses povos passariam a viver também sob a tutela do estado
religioso dos missionarios e consequentemente sobre a igreja catolica. Desse modo fica
claro que os indigenas usando de estratégias de resisténcia utilizavam do aldeamento para
se manter longe das ameagas escravistas portuguesa e assim eles conseguiam manter,
mesmo que muitas vezes escondidos, seus cultos, rituais aos seus deuses preservando seus
costumes e culturas.

Outras abordagens remetem a analise que essas atitudes dos chefes indigenas
foram recurso para se livrarem dos ataques de outras tribos rivais, ficando assim uma
estreita, mas ao mesmo tempo complexa a relacdo do povo indigena e a igreja catolica,
pois antes do aldeamento, diz Holanda (2017, p. 129) “os indios ainda moravam em
aldeias construidas por eles prdprios e ndo em aldeamentos erigidos de modo a favorecer
o trabalho de catequese”, nesse caso evidencia o real proposito para o qual se utilizaria o
sistema de aldeamento.

E é exatamente nesse ponto da pesquisa que sinalizamos a importancia da a cultura
indigena para a compreensao primeira do modo peculiar da celebracdo festejos e arraias
em sua configuracdo dentro do contexto poético da fé catdlica, embora essa relagdo esteja
marcada pela ancestralidade, apresenta 0s povos indigenas como os primeiros habitantes
da cidade de Tefé, mesmo que essa conotacdo habitar esteja ligada ao fato de viver em
nacleo de povoamento estabelecendo suas formas de cultos.

Com o aldeamento e os prop6sitos missionarios da catequese catélica podemos
apontar que durante esse processo acontecem o aparelhamento ou até mesmo a ruptura
dos cultos indigenas e a religiosidade catélica apresentada pelos missionarios jesuitas,
onde o mais proeminente Samuel Fritz era tido até mesmo como uma divindade ou
“santo”.

Notavel foi 0 que entdo averiguei nesta aldeia dos Jurimaguas, e foi que em
um festim que celebravam, ouvi, do rancho onde pousava, tocar uma flauta que
me causou tal susto que ndo pude sofrer seu som; mandei que deixassem de
tocar aquela flauta; perguntei que era aquilo, e me responderam que dessa
maneira tocavam e chamavam a Guaricana, que era o Diabo, o qual desde o
tempo de seus antepassados, vinha e assistia em suas aldeias , e lhe faziam
sempre sua casa apartada da aldeia, dentro do bosque, e ali Ihe levaram bebidas
e os enfermos para que os curasse . fui perguntando com que cara ou figura
vinha. Respondeu-me o curaca, chamado Mativa: - “Padre, ndo o posso
explicar, s6 sei que é horrivel, e quando vinha todas as mulheres e meninos
fugiam, somente ficavam os grandes, e entdo tomava o Diabo um acgoite, que

para o fim tinhamos preparado, de uma correia de couro de Vaca-marinha, e
nos agoitava no peito até tirar muito sangue. Na auséncia do Diabo, o agoitador
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era um velho, dos que nos ficaram grandes cicatrizes nos peitos. Faziamos isto,
dizem, para sermos valentes. As figuras que tomavam eram de tigre, porco e
de outros animais; ora se fazia gigante, ora ndo”. Perguntei mais se lhes havia
dito alguma coisa de mim, ou que ndo me admitissem, ou me matassem;
respondeu que as vVozes que dava ndo eram articuladas, “e desde que vistes —
dizia o curaca — a primeira vez e a plantastes a Cruz, ja ndo quer vir mais a
aldeia nem querer curar mais os doentes que alguns levam a sua casa; por isso
a vés os levamos agora, para que recebam o Evangelho e ndo morram.

Holanda (2017) descreve acima um relato citado a partir dos escritos do proprio
missionario Samuel Fritz que narra a catequese catélica em meio as tradi¢des indigenas
e a medida que a catequese se consolidava é evidente que os rituais de cura indigenas
diminuiam e se distanciavam das aldeias, sendo que os doentes passaram a ser levados
aos missionarios catdlicos com o intuito de obter a cura.

E no dialogo da ancestralidade que nos deparamos com os relatos do naturalista
inglés Henry Bates que nasceu no dia 08 de fevereiro de 1825 em Leicester e que chegou
no Para em 26 de maio de 1848, segundo relato do proprio naturalista em sua obra “O
Naturalista no Rio Amazonas”, o mesmo escreve que:

A 26 de abril de 1848 tomei em Liverpool, em companhia do senhor Wallace,
um pequeno navio mercante e apés rapida travessia do canal da mancha ao
equador, cheguei a Salinas no dia 26 de maio. Salinas é o ponto de praticagem

dos navios que demandam o Pard, unico porto de entrada para a vasta regido
banhada pelo rio Amazonas (BATES, 1944, p. 27).

O referido escrito traca o itinerario de Bates desde sua saida de sua terra Natal até
a chegada um més depois na cidade de Salinas estado do Para com o intuito de
desenvolver suas pesquisas na vasta floresta tropical no Norte do Brasil e, é justamente
quando o naturalista inglés empreende uma viagem para o rio Solimdes mais
precisamente a vila de Ega (Tefé). E ai que a pesquisa ganha consisténcia, pois 0
naturalista elaborou inimeras informacGes sobre a populacédo local e a cultura indigena
dessa vasta regido amazonica. “A forma de fazer ciéncia de Henry Bates o privilegiou de
estudar, a fauna, a flora, de ver, viver e sentir o jeito de ser do homem amazonico”
(SILVA, p. 18). Nesses escritos podemos nos ater as descrigdes detalhadas que o cientista
inglés realiza durante sua viagem desde 0 momento que saiu do Para até sua chegada a
Ega, “trés anos antes dos navios a vapor navegarem pelo alto Amazonas. Tomei uma
coberta que voltava de Santarém, aonde fora com carga de talhas de barro, cheias de 6leo
de tartaruga, para Ega, a primeira e Unica cidade de alguma importancia nas vastas

soliddes do Solimdes” (BATES, 1944, p. 147). A partir dessa passagem conseguimos
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identificar que desde 1850, ano em que o naturalista inglés anota a sua viagem até Ega, a
importancia estratégica e comercial que a vila de Ega ja representava nesta época.

Uma passagem interessante de Bates aponta para a diversidade de etnias indigenas
que povoavam essa regido. Um fato curioso narrado € quando o naturalista encontrou uma
tripulacdo indigena trabalhando na embarcacdo em que 0 mesmo viajava.

A tripulacdo era composta de dez indios da nacdo Cucama, cuja patria de
origem € uma porcao das terras ribeirinhas da vizinhanca de Nauta, no Perd.
Os Cucamas falam a lingua tupi tendo, contudo, acento mais aspero do que o
comum entre os indios semicivilizados de Ega para baixo. Sdo gente
engenhosa e muito trabalhadora, e os Unicos indios que se empregam de boa

vontade e em grupos para conduzir os barcos dos mercadores (BATES, 1944,
p.152-153).

O naturalista descreve uma parcela do povo que habitava e trabalha na vila de Ega
consequentemente devido a sua engenhosidade, certamente desenvolviam outras
atividades além das mencionadas pelos cientistas. Ao que parece o viajante tem a primeira
vista um certo encanto pela pequena vila chamada Ega, a qual passa a descrever o seguinte
“no ponto de juncdo de largo tributario com o Tefé, esta 0 pequeno povoado: grupo de
umas cem casas de taipa, caiadas e cobertas de telhas vermelhas, todas com seus pomares
com laranjeiras, limoeiros bananeiras e goiabeiras” (BATES, 1944, p. 170), dai
concluimos o quanto era pequeno o povoado de Ega, 0 naturalista descreve ainda que as
ruas da pequena vila eram largas, atapetada de grama, ia da praia arenosa e estreita até a
igreja simples, com o crucifixo de madeira na praca em frente, no centro da cidade. Henry
Bates ainda descreve em sua estada em Ega que numa época o vigario da vila era o padre
brasileiro Luiz Gonsalvo Gomes, além das suas ocupac¢des com as pesquisas de espécimes
da regido fez observacdes bastante particular sobre os costumes da populacdo que
habitava a esse pequeno povoado chamado Ega.

Nesse periodo Ega contava com o total de mil e duzentos habitantes, com
exatamente 107 casas, das quais a metade eram choupanas simples cobertas de folhas de
palmeiras. A maioria da populacdo estava sempre ausente, pois se ocupavam do comeércio
ou da colheita dos produtos naturais pelos rios (BATES, 1944).

A partir desse contexto negar ou omitir a importancia da ancestralidade na
formacao social e cultural de Tefé é um equivoco epistémico. E mais, considerar a época
da colonizacdo portuguesa e as acdes catequética dos seus missionarios um primeiro
embate hostil e cruel da cultura indigena e das tradi¢des religiosas dos Santos nos permite

entender que as preocupacdes de Bates em apresentar os moradores locais da vila de Ega
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como uma populacdo indigena quase que imperceptivel embora apresente em seus
escritos algo que contraria sua colocagdo “havia pelo menos 16 tribos diferentes, quase
todos vendidos ainda criangas pelos chefes nativos” (BATES, 1944).

As anotacOes de Bates faz sobre as criancas indigenas vendidas expfem a
crueldade e hostilidade no processo de ocupacgédo do espago amazonico pelos europeus,
pois ao retirar criangas indigenas ndo so do seio familiar, mas também do seio cultural de
Seu povo e a introduzir em um ambiente totalmente marcado por um universo degradante
escravista portugués representou o0 mote do processo colonizador.

Além do mais, tomando como analise base os relatos de Bates, ndo ha
possibilidade de uma populagdo indigena de 16 tribos permanecer quase imperceptivel
numa vila que apresentava uma populacéo de aproximadamente 1.200 habitantes, porém
iSso aconteceu em consequéncia da ocupacdo indigena nos seus afazeres, dai sua presenca
imperceptivel, pois como o proprio Henry Bates diz que muitos indigenas trabalham na
margem de Ega atracando e subindo as embarca¢Ges como tripulantes, logo eram
extremamente conhecedores da hidrografia local e outros se ocupavam de colheitas dos
produtos vegetais que eram comercializados naquela época fazendo com que retornassem
a vila ao entardecer, o qual tomariam suas atividades noturnas descritas como um povo
festeiro e dado as celebracgdes festivas.

Outro fato interessante destacado pelo naturalista inglés e, ao mesmo tempo, o que
nos parece mais relevante devido a nossa tematica era que apresentava o povoado de Ega
como um povo Vvoltado para as celebracBes e as festas. A cultura indigena é muito
proeminente nessas celebrac@es, e ela plasmou as festas da Igreja Catélica que eram
“comemoradas com todo entusiasmo; e confundem-se com os rudes festejos dos indios
com as cerimonias introduzidas pelos portugueses” (BATES, 1944 p. 191).

Fica evidente que as festividades indigenas e catolicas se confluiam (e ainda se
confluem, pois Tefé é ladeada por aldeias terras indigenas atualmente) e, por conseguinte,
se misturavam e agregavam elementos mutuamente, mesmo com a forga da catequese 0s
povos indigenas encontraram mecanismos de preservacdo de seus elementos culturais,
inclusive no seio da celebragdo catolica, conforme discutimos nas paginas precedentes
estamos tratando de fendmenos de hibridismo cultural. As festas eram o cimento da vida
societal da época, “para os indios de Ega esses atos cerimoniais estdo anexados aos dias
dos santos da Igreja Catolica” (SILVA, 2022, p. 28). A relacdo das festividades indigenas
com a tradicdo religiosa catolica foi e € muito presente em Tefé, hoje cercada por terras

indigenas. Convidamos Durkheim (1996, p. 351), para o dialogo:
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Toda festa, mesmo que seja puramente leiga em suas origens, possui certas
caracteristicas de cerimdnia religiosa, pois tem por efeito aproximar os
individuos, colocas as massas em movimentos e suscitar assim um estado de
efervescéncia algumas vezes mesmo em delirio, que ndo é parentesco com o
estado religioso.

Essas leituras expressam a ritualistica da vida social que sdo atualizadas nas
vivéncias da sociedade tefeense, pois como na Amazonia de ontem e de hoje, as festas
religiosas europeias relacionadas aos santos se entrelagam com as celebrac@es indigenas,
gerando quem sabe um modo de festejar peculiar carregado de simbolismo que
caracterizam e ddo sentido a vida. Neste contexto, mito e rito se completam, o rito é um
arranjo de simbolos, uma representacdo da estrutura social, uma orientacdo da acdo dos

individuos no grupo, uma teatralizacdo do mito (CAMPBELL, 2004, p. 59).

3.2 O ludico/devocional nas promessas

De modo geral j& sinalizamos que as festas religiosas em suas complexas
constituicOes se expressam a partir das celebracdes festivas alusivas a um santo, e podem
ser compreendidas como rituais (religioso ou popular), além de espaco de renovacdo da
devocdo ou promessas. E como geralmente ocorre em quase todos 0s municipios do
Amazonas que tém em seus calendarios um padroeiro do catolicismo e, sabendo que esses
espacos destinados as festividades catdlicas se constituem em espagcos sociais,
econémicos e politicos, pode-se depreender que essas atividades sociais sdo essenciais
para a convivéncia social, para a propria tecitura do tecido societal. Segundo Corréa
(2019):

O fato de a festa ser realizada ap6s o festival folclérico da cidade, a
religiosidade popular é uma forma de o povo reconciliar-se com o sagrado com
peniténcia, sacrificio, mas também, pelos exageros e excessos da festa. Os
inferninhos quebram a seriedade estéril do sagrado, pois é na fecundidade, na
sensualidade, na afetividade, nos movimentos das dangas que encontramos o

sentido da vida, tornando-a prazerosa, alegre e perigosa. (CORREA, 2019, p.
176).

Na medida em que a autora associa as festas folcloricas da cidade com a
religiosidade popular, ela articula também mesmo que subjetivamente o elemento ludico
que une e agrega a festa popular religiosa aos santos, conectando o sagrado aos elementos
gue poematizam o fenbmeno, afinal na Amazodnia toda festa possui caracteristicas de uma
poética do imaginario, fazendo desses eventos um mecanismo e atividade de socializagdo

e criacdo. Ora essas atividades sociais se desenvolvem separadamente, ora desenvolvem-
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se juntas, contudo, as praticas culturais e de lazer geralmente tais como o ludico, o espirito
da diversdo e o sagrado se associam e se estabelecem nesse mesmo evento, posto que
essas praticas sdo marcas registradas da vida corriqueira dos tefeenses, que através dessas
expressdes religiosas conseguem transmitir elementos pequenos, mais relevantes da
cultura local, essas expressoes religiosas também apresentam a historia da cultura de Tefé
e 0 que € a sua identidade. Para os devotos de Santa Teresa D’avila o arraial religioso é
considerado muito mais que uma expressdo da fé cristd, ele se veste de elementos
positivos que reforcam a tradicdo e remontam a um ndcleo religioso familiar entre a
populacdo do municipio, dos municipios vizinhos, visitantes, amigos e pessoas
desconhecidas.

A festa de Santa Teresa € compreendida com ar significativo religioso, pois além
do ato litdrgico das missas e novenarios que estdo presentes e bastante viva nesta
celebracdo, ha uma comunicacdo com um ser sagrado através da relagdo do individuo
com o divino, criando um elo de intimidade e de troca que d&o e recebem. E nesse cenario
que o devocional e as promessas ganham vida e notoriedade no imaginario popular e a
representacdo ludica que o festejo apresenta nos contos, nas cores, na poética do tom
melddico das ladainhas, do devocional e das promessas, mas ndo somente. Huizinga
(2014, p. 177) pensa que o elemento ludico é de tal modo inerente a poesia, todas as
formas de expressdo poética estdo de tal modo ligadas a estrutura do jogo, que é forgoso
reconhecer entre ambos a existéncia de um lado indissoluvel. O mesmo se verifica, e
ainda em mais alto grau, quanto a ligacdo entre o0 jogo e a musica.

Assim as expressdes poéticas contidas no arraial de Santa Teresa no municipio de
Tefé-AM dao consisténcia ao ludico nesse mesmo espaco, pois temos a incumbéncia de
ressaltar que tal aspecto existe nas manifestacdes que acontecem as adjacéncias do festejo
como: jogos de azar, bingos, bares, dancas e apresentacdes que de um certo modo
completam esse ciclo festivo religioso, mas também distraem os participantes através do
entretenimento que n&o existiria sem a presenca da festa religiosa.

Partindo dos estudos e da estreita relacdo com o objeto de analise pode-se
relacionar a poética amazénica a partir do aspecto religioso inserido da cultura popular
do caboclo tefeense e sua festividade que emana e desabrocha mais necessariamente
durante o arraial no més de outubro. E com isso se torna possivel analisar a medida em
gue buscamos compreender as identidades sociais que originam a religiosidade popular e
Seus processos de construcdo, uma vez que passam a conviverem juntos, tanto o sagrado

quanto o profano e os elementos da ludicidade, desenvolvendo assim o aspecto do
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entretenimento no evento sagrado nos termos indissocidveis da fé e das festas. Que

passam a ser criadas e recriadas a partir das invencGes ludicas desenvolvidas pelo

individuo no arraial de Santa Teresa. Desse modo Moura (2000, p. 150) menciona:
Entender a importancia do periodo de preparacdo e realizacdo das festas...
permite desvendar e perceber, na indiferenciagdo lidico-sagrado do tempo da

festa, as teias de significacdo que compdem um tecido cultural tramado sobre
essa urdidura bem firme. (MOURA, 2000, p. 150)

As expressdes do simbolismo que compBem a tradicional festa cat6lica de Santa
Teresa sdo vivenciadas na préatica que os proprios devotos estdo inseridos, que relacionam
a religido e o sagrado, dessa forma essa relacdo acaba por envolver por inteiro ndo s6 o0s
devotos da santa, mas os participantes e idealizadores do evento com seus costumes,
preocupacOes e anseios. Desta forma fica evidente a presenca do ludico neste evento
festivo, pois trata-se de pardmetro que engloba todos os individuos na relacdo e na
construcdo de se fazer o Festejo e do modo de se festejar.

O ludico na festa de Santa Teresa em Tefé-AM, passa a ser compreendido a partir
do momento festivo da festa, diversdo e lazer dos individuos de forma pessoal ou coletiva
com os devotos e promesseiros. A partir de entdo passa-se a apontar o entendimento
elaborado sobre devocdo e promessa com as questdes que se relacionam com a padroeira
e sua santidade que intercede protegendo, ajudando e abencoando os que dela pedem
auxilio recorrendo a sua divindade.

A religiosidade da festa de Teresa D’avila encontra nos relatos de muitos devotos
deste municipio quando narram a criacdo de Tefé e associam esse acontecimento a
consagracdo a Santa Teresa, onde enaltecem a figura do fundador missionario Samuel
Fritz. A partir dai inimeros moradores passaram a venerar e fazerem promessas a
padroeira deste municipio apés rumores de ela ter intercedido e protegido inimeros
viajantes que estavam prestes a naufragar. Dentro desses relatos encontramos em nossa

entrevista o senhor Anténio que nos relatou o seguinte:

Era um domingo no inicio do més de outubro quando viajava da costa de Tefé
para a cidade eu, minha esposa que estava gravida e mais quatro filhos, numa
canoa com um motorzinho 5.5HP como sempre faziamos de costume. Foi
quando de repente veio um vento forte seguido de muita chuva e deu um
banzeiro muito forte que quase chegou a alagar a canoa, diante do desespero e
da agonia e do medo de perder minha familia numa alagacdo me veio de
repente a lembranca de pedir protecdo a Santa Teresa que se todos
conseguissem chegar com vida e salvos desse forte banzeiro, todos os anos
como sem falta participariam do festejo acendendo velas em agradecimento ao
livramento e a protecdo de toda familia (entrevista, 2022).
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O entrevistado bastante emocionado nos conta que fez essa promessa porque
lembrou que iria iniciar na cidade o festejo a padroeira e ainda recordou dos gritos de
socorro e de desesperos de seus filhos. Seu Anténio ainda seguiu relembrando, “Quando
retornamos a nossa comunidade falamos pra todos os parentes e amigos da comunidade
0 que tinha acontecido € como conseguimos nos livrar com a intercessao de Santa Teresa”
(Entrevista, 2022). O entrevistado mencionou ainda que todos ficaram admirados e

bastante preocupados devido o grande perigo que o temporal causou em sua viagem.

Depois que contei tudo para eles o que eu e minha familia tinha passado muitos
quiseram também participar do arraial de Santa Teresa no més de outubro e até
hoje muitos dos meus parentes ainda tem muita fé na nossa padroeira. Como
temos a canoa como o0 meio de transporte estamos sempre pedindo sua
protecdo por uma viagem tranquila e de paz, ndo € a primeira nem a Ultima vez
que ela tem nos ajudado (entrevista, 2022).

Diante do relato de seu Antonio podemos notar quais Sao 0s meios ou 0S motivos
gue nascem a devoc¢do no cenario amazénico onde geralmente se atribui ou associa as
forcas da natureza a algo de cunho maléfico e sobrenatural, e em contra partida sdo
atribuidos aos santos tudo aquilo que de bom Ihe acontecem. Esse € o contexto basico que
o ribeirinho amaz6nico desenvolve a sua poética da fé. Neste sentido pode-se dizer
também que a festividade de Santa Teresa se encontra enraizada desde a sua fundacao,
estando vinculada as festividades indigenas caboclas e negras que tinham suas devocdes
pessoais e comunitarias.

E devido estas festas e outras mengdes devocionais e promessas que néo sé 0 povo
catélico, mas a populacéo tefeense orgulha-se do prédio da igreja construido no centro da
cidade, onde encontra-se a imagem que leva o nome da igreja. Porém, a devocao religiosa
da sociedade tefeense é bem mais diversificada do que parece a um olhar despercebido,
afinal também é em contrapartida espaco para diversidades de religido e crencas.

Com isso pode-se constatar que em Tefé no que se refere a festa do arraial de
Santa Teresa existe uma grande exibicdo do elemento ludico devocional, a distingdo do
ludico devocional nas promessas coexistem na dindmica da festa religiosa de Santa Teresa
D’avila e os elementos do jocoso, da embriagues, jogos e brincadeiras que ocorrem no
mesmo espaco do arraial, muitas vezes ocorrendo de forma junta unindo ou colocando no
mesmo panorama a fé e a festa. Souza (2017, p. 3) relata que: “o catolicismo no Brasil

contrariou a tradicdo europeia original, construindo ao longo do tempo a sua propria



105

forma, o seu proprio jeito de viver a sua espiritualidade”. Isso pode ser verificado e
constatado quando observamos a maneira celebrativa dos arraias e festas de santos. Os
espacos de festas de santos sdo 0s espagos usados aos entretenimentos e a descontracdo
como mostra o concurso de boneca viva citado por Corréa (2019, p. 106), sobre a festa
da padroeira de Parintins Nossa Senhora do Carmo, a autora menciona:
O concurso da Boneca Viva é uma das atividades tradicionais da festa da
padroeira de Parintins. A disputa se da em torno da maior arrecadacdo em
dinheiro envolvendo os pais, familiares, amigos e parentes das meninas que

concorrem ao referido titulo. A participacdo das candidatas se da pela
autorizacdo dos pais que na maioria das vezes ndo recusam o convite.

Nota-se na citacdo que do mesmo modo como ¢é realizado essa forma ludica
de apresentar a boneca viva na cidade de Parintins também acontece na cidade de Tefé
no arraial da festa da padroeira Santa Teresa, onde essa forma de ludicidade envolve nédo
sO a familia das competidoras bonecas vivas mas toda a comunidade que geralmente ja
tem a sua preferida e passam a ajuda-la financeiramente e de outras formas com o intuito
de coroa-la com o titulo de Boneca Viva ao final das noites do novenario. Trata-se de
uma espécie de disputa para quem arrecadou o0 maior valor durante as noites de Festejo.
Os valores arrecadados por cada participante se dao de varias formas, muitas delas ja
confeccionam uma caixinha de papeldo ou madeira para pedir uma espécie de donativos
aos participantes do arraial, outras doam frangos, pernis, brindes para serem leiloados nas
noites de arraiais onde serdo convertidos em valores financeiros para cada candidata. Vale
ressaltar que apenas uma porcentagem desses valores fica com as candidatas, a outra
porcentagem € repassada diretamente para a igreja como uma forma de donativo.

Nesse aspecto ludico da festa de Santa Teresa interagem o simbolismo com 0s
comportamentos que geram os costumes herdados dos valores tradicionais do celebrar
que s6 arraial € capaz de desenvolver. Desta forma, fazendo alusdo ao tema festa, Mayer
Monte (2002) sinaliza dizendo, “a festa é capaz de criar essa exaltacao, essa sensacao de
engrandecimento que nos transforma em parte indissociavel do mesmo todo, fazendo com
que, independentemente do motivo da celebracéo, toda festa traga consigo uma dimenséo
religiosa, a0 mesmo tempo mistica e erotica, na emocao do reencontro de uma unidade
perdida, celebragcdo que é sempre eucaristica, alegria, acdo de gracas comunhdo com a
totalidade”.

Huizinga (2014, 3) escreve que “o jogo ¢ o fato mais antigo que a cultura, pois

esta, mesmo em suas definicdes menos rigorosas, pressupde sempre a sociedade
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humana”. Para Huizinga o aspecto ludico aqui relacionado ao jogo ¢ algo que acontece
desde a antiguidade no contexto social, assim é o carater lidico dos eventos que
caracteriza os elementos culturais, podemos entdo a partir dessa perspectiva de Huizinga
mencionar que o ladico que se torna mais visivel no arraial de Santa Teresa sempre
existiu, embora, em decorréncia da atividade aqui abordada ele ganha mais destaque e
notoriedade por se tratar de um espacgo que reline e socializa diversos grupos tefeenses
em um Unico local no més de outubro. Nesta categoria podemos enquadrar os variados
tipos de “divertimento/entretenimento” que ocorrem durante o festejo, em que as pessoas
que tomam parte ou sdo envolvidas elo Festejo se expressam, uma vez que o ludico é
capaz de quebrar as barreiras das regras sociais, do sagrado e do profano.

Essas relacbes expressivas que passam a ser notadas no ambito da ludicidade
existente na festa de Santa Teresa interagem como um fator comum a todas as pessoas
que participam do arraial na praca da matriz ou nas caminhadas pelas ruas da cidade ao
som de hinos e ladainhas no momento da procisséo e isso se conecta com a devocéo,
tendo como finalidade enaltecer e gerar uma visibilidade a uma cultura religiosa. Desse
modo nao é a propria devocao que impera sobre o devoto, é algo bem mais significativo
e intuitivo, pois essa expressdo ludica nos devotos ndo se expressa por si sé ou pelo modo
da sua conduta religiosa durante o novenario ou festejo, pois alguns ndo se questionam
qual a finalidade ou objetivo da festa de Santa Teresa apenas se deixam envolver pelo
fascinio, jogos, encanto e divertimento que essa pratica religiosa 0s proporcionam, seja
de cunho espiritual e devocional ou até mesmo nos encontros, reencontros e nos abragos
fraternais de amigos, familiares e visitantes.

O lddico nas promessas ultrapassa as questdes religiosas, uma vez que agrega ou
adiciona ao evento religioso elementos de festa com o intuito financeiro e esses elementos
ludicos de festa obviamente ndo sdo fundamentados nos elementos religiosos somente,
embora os ritos catélicos limitam as divindades dos santos por uma outra perspectiva a
comunidade atribui e constitui 0 mesmo evento em algo celebrativo da concepgéo
popular, com sua beleza que as festas de santo apresentam uma autonomia necessaria de
uma realidade da cidade de Tefé, pois a festa de Santa Teresa representa ndo mais s6 um
evento da igreja catolica, mas um evento da cidade de Tefé-AM.

Uma vez que reconhecemos e identificamos o ladico presente na festa de Santa
Teresa, passamos a reconhecer também o espirito dessa préatica religiosa que ndo se

apresenta na materialidade de sua constituicdo ou configuracéo, pois o ludico devocional
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age na interagdo social, visto que sua propria forma recreativa esta numa cultura festiva
consolidando uma natureza meramente humana.

Cassirrer (2001, p. 244) descreve que a arte nos apresenta 0s movimentos da alma
humana em toda a sua profundidade e variedade. O que sentimos na arte ndo é uma
qualidade emocional simples ou tnica. E o processo dindmico da propria vida: a oscilagio
continua entre pélos opostos, entre alegria e pesar, esperanca e temor, exultacdo e
desespero. Observa-se que esta citacao atenua o sentido do processo dindmico que ocorre
no festejo de Santa Teresa desde as mais diversas perspectivas e diversos sentimentos que
esta participando e consequentemente evento do festejo Ihe causa, pois na prética quem
da vida e movimenta a festa da padroeira da cidade de Tefé sdo os devotos, promesseiros,
ambulantes e os (in) fieis, que atribuem expressao Unica ao arraial, dando um mundo
poético e religioso ao lado da cultura tradicional do arraial de Santa Teresa onde essa
pratica ou atividade religiosa procurou primeiro construir uma devocao que fosse capaz
de compreender e ensinar uma inter-relagdo com o sagrado.

E a imagem ldica do sagrado existente no imaginario festivo popular do devoto
de Santa Teresa que o proporciona uma busca pelo divino criando suas proprias relacdes
de amor e carinho com a santidade de Teresa D’avila, ¢ a devogao religiosa elevada e
conectada por inteiro ao evento religioso do més de outubro que decorrem o arraial, 0
ludico capacita o devoto a criagdo de um mundo mais poético e mais religioso da fé
catdlica ao lado das tradicionais missas no domingo com seus rituais litargico.

Sendo assim o ladico possui um viés irreverente, contudo ndo ha uma oposicado
binaria com os ritos catélicos, eles se entrelagam na ambiéncia da festa. Huizinga (2014,
p. 133) menciona que “para compreender a poesia precisamos ser capazes de envergar a
alma da crianca como se fosse uma capa magica e admitir a superioridade da sabedoria
infantil sobre a do adulto”. E é com esse olhar de crianga que o brilho de cor e som do
arraial de Santa Teresa ecoam no mais interno de minha memdria, tempos memoréveis
de alegrias e felicidade onde encontros e festas que ficam inerte e se renovam a cada més

de outubro.

3.3 O tom dionisiaco do festejar

Neste item 0 nosso proposito € o de discutir o tom dionisiaco do festejar no ambito
do evento consagrado a padroeira de Tefé. No contexto em foco o dionisiaco
contemporaneo se expressa pelo erotismo e sensualismo, na festa, o riso nas préaticas que

circundam o Festejo, nas acepcOes teoricas de Mafessoli, Bachelard e Holanda. Ou seja,
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para essa pesquisa considera-se dionisiacos os fendmenos que decorrem da embriaguez
desenvolvida do consumo e vendas de bebidas no espaco festivo. O sensualismo que
sacralizam o ritual religioso, a danca envolvida pelo erotismo das musicas seculares e as
apresentacdes populares do festejar nos espacos circundantes do evento.

Somos levados a imaginar e a repensar a forma de festejar, pois o valor que nos
impulsiona a sonhar e a pensar a percep¢do das metaforas por trds do arraial de Santa
Teresa que envolve todo os sacramentos ritualista da festa crista vai além das novenas e
procissdes, envolvendo assim elementos essenciais para constituicdo social e de festa
como: lddico, sagrado, promesseiros, devotos e por fim elemento dionisiaco da
socializag&o.

Os tempos festivos em homenagens aos santos padroeiros sdo acontecimentos
de grande importancia para as populagdes amazdnicas porque reinem, a um s
tempo e espaco, os aspectos religiosos, sociais, politico, estético, econdmico,

culturais entre outros capazes de aglutinar quantidades expressivas de pessoas.
(CORREA, 2019, p.44).

E nesse panorama do religioso, social, politico, estético e econdmico que o arraial
em sua forma de festejar inclui as expressdes dionisiacas em que se celebra a propria
sociedade tefeense num tom ritualistico. Diante dessa concepgao somos levados entender
a forma de festejar dos povos da Amazonia, repletas de sonhos e metédforas por tras do
arraial de santos, atentando para essa compreensdo erédtica da festa que € o evento de
Santa Teresa, certamente nos faz ter uma discussdo que transcende o divino. Maffesoli
(1985, p. 47-48) menciona que, “apreciar o social como divino é compreender, em toda
sua dimensao, o que se chama politeismo: os deuses sdo como umas tantas manifestacdes
dos diversos atributos deste mesmo social — e estes Ultimos constituem a transcendéncia
imanente”.

A transcricdo do autor implica em um questionamento de um divino menos
individual que se caracteriza na ordem do social como o autor menciona “divino social”,
onde apenas as praticas de expressfes coletivas sdo capazes de dar sentido em sua
totalidade a questdo da socializa¢do do culto e do festejar, pois € através do coletivo que
se desenvolve todos os elementos das demais camadas sociais dentro dos elementos de
socializagdo que o dionisiaco abrange nas festas religiosas. E segue o autor:

Tanto no sagrado quanto na libidinagem, é a exteriorizacdo que predomina. A
familia, a maffia, o grupo, a cidadezinha, o bairro, sdo como que vetores de
comunalizacdo cuja riqueza é dificil estimar. S@o estes lagos sociais,

numerosos e infrangiveis, que constituem, no sentido estrito do termo, a trama
social colorida e ruidosa cuja caracteristica predominante é o sensualismo.
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Antes de serem “qualificados”, os sentidos estdo sempre no plural. E esta uma
metafora interessante e instrutiva, que da contornos precisos as formas de
conjugacao tipicas do orgiasmo. (MAFFESOLLI, 1985, p. 48)

Michel Maffesoli faz mencao a uma expressao exterior, mas diretamente ao corpo
em si, tomando a expressao ou melhor dizendo a forma sensualista como um elemento da
socializacdo, fato que leva o individuo a permanecer agregado junto a um meio social.
Assim, pode-se dizer que o arraial de Santa Teresa constitui em sua esséncia esses
elementos que agregam, despertam o desejo de estar junto e socializa o individuo. Pois,
as festas de santos ou manifestacao religiosa em sua constituicdo primeira apresentam de
antemao um valor que condiciona a sociabilidade sobre o efeito de estar e permanecer
junto em um mesmo espago.

S&o esses lacos criados a partir de estar junto que recriam a existéncia da
exuberancia e dos tragcos sensuais nas roupas, no comportamento e na conduta e na
embriagues do participante do arraial de Santa Teresa, pois todos esses elementos sdo
proporcionados a partir do espaco designado a devogédo caracterizando assim o aspecto
dionisiaco no festejar do arraial.

Outro aspecto em que o dionisiaco se expressa € através da musica e das
apresentacdes nao religiosas que ressoam na sonoridade das noites de arraial. Por uma
outra perspectiva passa-se a compreender que para o Festejo religioso em que tudo é
correto e moralmente aceitavel dentro do viés devocional da fé, por uma outra perspectiva
0 sensualismo passa a emergir do consumo de bebidas alcoolicas, das musicas tocadas
nos carros que aglomeram nas adjacéncias da praca e até mesmo do som do palco do
arraial.

Dos elementos aqui relacionados e apresentados poderiamos dizer que trata-se de
algo distante ou fora dos espacos religiosos, mas ndo é o caso, ou mesmo poderiamos
ressaltar que esses aspectos sdo aspectos inconscientes de pessoas distraidas participantes
do Festejo, mas o fato € que observamos que esse espaco é um local utilizado pelas
mesmas pessoas que pouco antes estavam no interior da igreja, religiosidade amazonica
do festejar € inerente a essas questdes dionisiacas.

Nesse sentido, pode-se mencionar ainda que 0s elementos e as caracteristicas dos
eventos orgiastico sdo de caracteristicas do festejar, por sua vez associam e agregam 0s
elementos da politica e da identidade social dos participantes desse evento adicionando
ao festejo um mecanismo que atua na agregacao da sociedade tefeense, uma vez que

identificamos nesse arraial o termo festa e festejar como uma constituicdo do aspecto da
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alegria e da euforia dos participantes, onde se desenvolvem a partir da embriagues e da
masica. Se nas festas dionisiacas antiga a euforia era devido ao vinho, no arraial de Santa

Teresa a euforia surge com o nome de cerveja. Maffesoli (1985, p.54), cita:

O estado de efervescéncia a que chegaram as reunifes de fieis torna a
transgressdo uma consequéncia natural das festas populares; as ceriménias
religiosas fundam-se na “necessidade de violar as regras” e, aduz numa nota,
“mormente em matéria sexual”. O desenvolvimento que inaugura este exemplo
mostra que o ritual orgiaco, por sua prépria funcédo imaginaria, € essencial ou,
nos termos mais prudentes de E. Durkheim, “ndo deixa de desempenhar um
papel que ndo é desprezivel” na estruturagdo social.

Tomando o evento do festejar e seus elementos dionisiacos presentes na citagdo
acima pode-se compreender que tais elementos definidos como orgiasmo é de modo
algum contrario a chamada moral catdlica nos arraiais, pois como ja mencionamos
coexistem no mesmo espaco, se entrelacam mutuamente, aqui ndo ha exclusdo, mas sim
conexdo. Nessa concepcao sdo elementos que contribuem e ressignificam os eventos
festivos atribuindo a eles uma socializagdo onde ndo ha quebra das regras religiosas, pois
0 mesmo (in)fiel, devotos, promesseiros e ambulantes, mesmo que ndo percebam fazem
parte desse cenario e das tramas que sucedem o dionisismo contemporaneo.

Dessa perspectiva efervescente o dionisiaco contemporaneo pode ser pensado
com a fala da senhora Verdnica, 47 anos, tefeense, participante do arraial a varios anos,
divorciada, mée de quatro filhos que participa do novenério e que, logo apds como a
mesma relatou costuma ficar proxima ao bar da paréquia em uma mesa, com amigos do

trabalho ou da igreja. Dona Ver6nica comentou:

Eu participo desse arraial a muitos anos, foi aqui que conheci o pai dos meus
filhos, o arraial me traz muita alegria e diversdo, primeiramente cumpro minha
obrigacdo de cristd e filha de Deus que é participar das novenas todas as noites
e apds as novenas gosto de reunir com 0s amigos na mesa do bar da paroquia,
tomar minha cervejinha, comer alguma coisa, conversar, rir, rever amigos e
familiares que se mudaram para outros estados e cidades. O arraial renova
minha alma, me sinto mais feliz e alegre em aproveitar cada momento de
distracdo eu ndo vejo maldade nenhuma em tomar uma cerveja e contribuir
com a festa da minha igreja... Ndo consigo imaginar a festa de Santa Teresa
sem a venda de bebidas, pois é ela que nos proporciona diversdo e com certeza
¢ a maior fonte de renda do arraial. Existem duas outras festas: De Santo
Antbdnio e Sdo Francisco, eram festas muito boas, divertidas, davam bastante
gente que ndo sobravam lugares para se sentar. Mas com o passar dos anos
foram deixando de fazerem som ao vivo e venderem bebidas alcodlicas e
atualmente esses arraiais estdo quase acabando, ndo da quase ninguém, poucas
s80 as pessoas que vao prestigiar. Eu creio que essa falta de pessoas é devido
a ndo venda de cerveja. E, se a venda da cerveja também acabar na matriz de
Santa Teresa o arraial certamente acabara (Entrevista, 2022).
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Assim como a colaboradora expressa sua concepcao sobre o Festejo, muitas outras
mais assim a concebem, atribui o sucesso da festa ao elemento Unico da diverséo, do riso
e da bebida. E ¢é dentro dessa concepc¢éo que o conselho paroquial responsavel pelo arraial
de Santa Teresa a cada ano relne-se previamente para deliberar sobre a venda e o
consumo de bebidas alcodlicas na festa de Santa Teresa. Essa deliberacéo é regida por
uma acirrada e tumultuada discursao entre conselheiros que séo a favor e 0s que sdo contra
a venda de bebidas alcoolicas na pratica religiosa da festa de Santa Teresa. Aos
conselheiros que séo a favor da venda de bebidas alcodlicas alegam e apresentam ideias
semelhantes a da entrevistada dona Verbnica argumentando-os nas reunides de
preparacdo do arraial que o bar da paréquia € um grande auxilio financeiro para a paréquia
de Santa Teresa, além de trazer maior quantidade de participantes para a festa.

Em oposicdo para isso, 0s conselheiros que ndo concordam com a venda de
bebidas alcodlicas argumentam que gera bastante trabalho e transtornos administrativos
para 0 conselho paroquial responsavel pela organizacdo do evento, em sintese
desaprovam a venda de bebidas alegando que a igreja deve orientar seus fieis a ndo
fazerem uso de bebidas alcoodlicas, visto que a Prelazia de Tefé desenvolve varios
trabalhos sociais nas pastorais com dependentes de bebidas alcodlicas AA (Alcodlicos
Andbnimos). Sendo assim, ndo veem com bons olhos as festas religiosas disporem de um
bar nas suas dependéncias. Apesar dos embates e discursdes resistentes tanto no conselho
paroquial entre os fieis, devotos, 0s que aprovam e ndo aprovam a venda de bebidas
alcodlicas é sabido que essa pratica continua e continuara trazendo alegria e diverséo para
dona Ver6nica e para muitos tefeenses que se reinem em torno do arraial em busca de
companbhia, diversdo e uma boa conversa entre amigos nas noites festivas do arraial de
Santa Teresa.

Nessa andlise, seguindo a apresentacdo desses exemplos exibidos e caracterizados
que foram identificados no Festejo de Santa Teresa o dionisismo contemporaneo
manifestado no evento coexiste com o sagrado ou simplesmente sob a sombra do divino.
Sob a forma do habito do sagrado podemos mencionar que a embriagues efervescente ou
até mesmo o sensualismo existente nesse espago é concebido como algo decorrente da
aglomeracéo da sociedade tefeense. Sob a sombra do divino podemos mencionar também
que essa é uma caracteristica que desdobra e revela a natureza do devoto e sua natureza
humana de celebrar, ou melhor, festejar na maioria das vezes disfarcada de atos
ritualizados de devogdo, de modo geral podemos dizer que o profano e o divino num

determinado evento religioso ndo negam ou se quer esconde 0 orgiasmo existente e
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banalizado que se transfigura na agregacéo de valores sociais imprimido por um caréater
festivo de cunho religioso.

Certamente que existe desse ponto de vista um desregramento do sentido religioso
nos questionamentos do ato de festejar e é diante desses elementos que podemos
conceituar e identificar o elemento dionisismo contemporaneo existente nas festas
religiosas de Santa Teresa. A respeito disso Maffesoli (1985, p.57) diz que:

O fervor popular gue cerca 0s conventos e 0s Iugares em que viveram santos
¢ instrutivo a este respeito. O que se venera é a cristalizacdo, a realizacéo deste
amor sublimado a tudo e a todos, que a contingéncia fatual ndo permite
concretizar na vida cotidiana. A admiracdo das massas por uma devotada beata
ou por um notavel amante é de ordem idéntica: num caso e noutro manifesta-
se o0 signo de uma pulsdo erdtica social, contida por mil e uma razdes. Donde

a extraordinaria indulgéncia de que se beneficiam alguns libertinos cujas
figuras se destacam nas cronicas.

O autor apresenta e dispde de uma definicdo que envolve o elemento do festejar
em um interesse Unico e particular de participar de um evento religioso ou fazer parte do
mesmo, mesmo sem saber antes de tudo atraido por um fator social e pela veneracdo
unicamente do ser humano na sua admiracdo pelo aspecto eufdrico, festivo e efervescido
pelo sensualismo que as festas trazem como elemento de entretenimento e diversao
proporcionada pelo desejo do corpo. “Atualizam sua fina sensualidade mistica, tornam-
se amantes ou libertinos apaixonados que se entregam a luxuria.” (MAFFESOLI, 1985,
p. 59).

Disso podemos sinalizar para o termo usado por Maffesoli em que se refere ao
amor sublimado revestido pelo tom da cristalizacdo, no arraial de Santa Teresa observa-
se gque a sublimacdo dos sentimentos urge a partir do aspecto venerativo da imagem de
Teresa D’avila como uma mulher linda, inteligente, jovem com todos os seus atributos da
beleza de mulher europeia (Espanha), reformadora, doutora e ousada.

Mediante essas qualidades mencionadas podemos conceber algo inteiramente
relacionado ao dionisismo contemporaneo, em que a sensualidade nédo diverge e nem se
contrapde aos aspectos morais do religioso ou do sagrado, pois no espaco destinado ao
arraial de Santa Teresa especificamente na praca da matriz onde os devotos manifestam
um culto religioso a padroeira da cidade, mas ai também é cultuada a divinizag&o do corpo
e do prazer do estar junto em coletividade. Torna-se necessario acentuar também que sdo
esses elementos que constituem o dionisiaco no festejar na Amazonia profunda, embora

iSs0 nos queira conduzir a aceitar esse fato como um desregramento moral e religioso, na
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verdade esses mesmos elementos comuns e aceitaveis, pois, convivem e se aliam no
arraial de Santa Teresa, pois como ainda postula Mafessoli quando se congrega a razao e
0 sensualismo ao religioso é quando se passa a permitir uma existéncia cotidiana.

Assim, ao que parece a expressdo devocional a padroeira de Tefé em nada diminui
em consequéncia dessa frenética sensualidade que é desenvolvida no mesmo espago que
devotam a santidade de Santa Teresa D’avila. O espaco tomado como celebracéo, é do
mesmo modo um mesmo espaco que emerge e se encontra 0s vestigios dos elementos
dionisiaco, assim diz Bachelard (2006, p.195):

Entretanto, que curioso destino, € mais curioso ainda no século em que
vivemos! Nesta hora em que toda a cultura se "psicologiza", em que o interesse
pelo humano se expBe na imprensa e nos romances, com a mera exigéncia de
a narrativa ser original para garantir o leitor-de-cada-dia, eis que ainda ha gente
que pensa nos sulfatos! Esse retorno ao pensamento da pedra €, sem divida,
aos olhos dos psicélogos a regressdo de uma vida que se mineraliza. A eles, o
ser e o devir; a eles, o humano prenhe de futuro e de mistério! Haveria um
longo estudo a ser feito sobre essa desvalorizacdo da vida objetiva e racional
que proclama o fracasso da ciéncia, estando do lado de fora, sem participar do
pensamento cientifico. (BACHELARD, 2006, p. 195)

A luz de Bachelard e de um olhar cientifico que é possivel identificar o contexto
dionisiaco nas festas de santo, pois constata-se no contexto da socializacdo e da agregacao
de pessoas as minucias que aos olhos dos devotos envolvida pela fé ndo conseguem
enxergar, este ponto norteia também as defini¢bes sagradas e as defini¢cdes profanas do
religioso onde sdo atribuidos a festa religiosa o aspecto de socializacdo, mas na verdade
é o dionisiaco moderno do festejar que criam e recriam os lagcos amistosos e harmoniosos
no arraial.

Diante desse contexto o religioso é a apresentacdo imaginaria e popular de um
segmento de festa, ja 0 dionisismo em meio a sua sensualiza¢do do corpo sdo 0s elementos
que agregam e valorizam o0s aspectos culturais das manifestacdes popular tefeense. Vale
a pena ressaltar que nesse capitulo ndo temos como objetivo investigar o evento
devocional propriamente dita, mas apresentar imagens relacionadas as expressoes e
sensacbes que o fluxo das relacdes dionisiaca do arraial proporcionam a seus
participantes, e consequentemente as suas vidas.

Isso se relaciona com a entrevistada Madalena, 39 anos, tefeense, solteira,
funcionaria publica, que passou a nos contar que espera com bastante expectativa o arraial
de Santa Teresa, disse ainda que 0 més de outubro pra ela em Tefé é um més totalmente

diferente dos demais pelo seu encanto, movimento, alegria, descontracdo que €
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proporcionado pelos visitantes, por parentes que retornam a cidade e amigos que vez ou

outra voltam a cidade:

N&o existe alegria maior do que participar da festa de Santa Teresa, durante as
dez noites sou tomada por uma emocao que ninguém consegue imaginar, a
ansiedade é tdo grande que comeco a me arrumar cedo por volta das 18hs para
estar na praga da matriz pelo menos até as 19:30hs e aproveitar bastante a noite.
Quando chego na praca 0 movimento ainda é pouco porque os devotos e
participantes da festa ainda estdo na novena dentro da igreja, mas isso é de
menos pois ndo me importo se tem muitas pessoas ou ndo, a felicidade e alegria
devem estar dentro de cada um. Quando chego ao arraial procuro logo uma
mesa disponivel no bar da paréquia e fico ali observando o movimento até
encontrar alguém conhecido, colegas ou até a chegada daqueles o qual
marcamos de nos encontrar. E ndo demora muito para que todos ja estejam na
mesma mesa que eu. Ai é so diversdo, comemos, bebemos, dangamos e
paqueramos (risos!) (Entrevista, 2022).

Madalena durante 0 momento da entrevista demonstra ser uma pessoa feliz,
alegre e descontraida, a mesma relatou que ndo participa das noites de novena, procissao
ou se quer faz ou fez algum tipo de promessa. Apesar dessa caracteristica de ndo devota
disse o seguinte:

N&o ofendemos e nem desrespeitamos quem vai ou deixa de ir na novena, além
do mais contribuimos muito para a festa de Santa Teresa, até porque essa festa
é de Tefé ndo € so da igreja e nem daqueles que participam das novenas e
missas, se ndo fosse a gente que participasse da festa ndo teria esse evento
bonito e esperado todos os anos, até porque todos aqueles que veem participar
das novenas a grande maioria nem fica no arraial ou participa dele, terminando
a novena voltam para as suas casa, parece que ndo valorizam e ndo gostam da
festa da nossa prépria cidade, uma festa tdo divertida e tradicional que é a festa

de Santa Teresa (entrevista, 2022).

Como ja sinalizamos anteriormente os participantes do festejo de Santa Teresa
com essas caracteristicas sdo muitos dentro do contexto da socializacao e aglomeracao da
festa embora poucos identificados, pois para o0s olhares despretensiosos e dos fieis que
participam desses espaco todos sdo tomados como devotos desse modo frisamos mais
uma vez gque somente através do olhar investigativo e analitico podemos distingui-las e
identifica-las como um individuo inserido no contexto da festa e protagoniza junto com
0s demais a estrutura social do festejar.

Enfim, agregada a este conceito do dionisiaco, a poética de Holanda (2020, p. 27)
nos ajuda a compreender que “como nas procissdes dionisiacas o andarilho joga com as
imagens e a musicas do mundo amazdnico em sua danga criativa”. Como ndo conceber
também no contexto dessa pesquisa 0s caminhantes, marreteiros e pessoas que viajma de

longe para participarem do Festejo também ndo seja andarilhos que vagam em busca de
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entretenimento, comércio e diversdo num espaco que nunca foi somente religioso, esses
“andarilhos de arraial” podem ser pensados como sujeitos de alma dionisiaca aberta e
desvencilhada de paradigmas religiosos e tabus sociais, em que as frustacdes do certo ou
errado encontra uma alma arida em meio ao anonimato reduzido a um espirito
efervescido pela embriaguez das noites reunidas na praga da matriz onde o elemento
dionisiaco se satisfaz da prépria criacdo do sujeito e o que antes era um desejo fervoroso
de veneracao a imagem sacra, agora consiste no desejo ardente da expresséo do elemento

criador do seu préprio espaco de festa.
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CONSIDERACOES FINAIS

De todos os eventos festivos da cultura popular amazonica que exaltam os
costumes, crencas e religiosidades pode-se considerar que as festas aos santos padroeiros
constituem fenémenos bastante difundidos e praticados, principalmente no interior, dai
constituirem objeto bastante interessante e, a0 mesmo tempo, complexo pra se pensar a
cultura, pois sdo nesses espacos que sdo construidos os elementos da sociabilidade
agregados aos fatores como a tradi¢do, praticas devocionais do catolicismo e da
religiosidade popular tefeense, além de carregar em sua bagagem uma cultura da forma
ritualizada das promessas e procissdes, bem como elementos do sagrado e ludico que
remontam suas peculiaridades numa complexa ritualizacdo poética da fé.

Diante dessas particularidades intrigantes que a pesquisa em tela nos apresentou,
podemos citar a experiéncia enriquecedora na minha formacéo que foi se construindo
desde os primeiros contatos com as disciplinas, obras e autores estudados no PPGICH-
UEAJ/CEST. Gostaria de destacar o efeito descolonizador em mim, pois participo do
evento que me propus a pesquisar e ao me debrucar sobre a teméatica ocorreu-me um
imenso confrontamento sobre as questdes da religido e da fé que, durante toda minha vida,
foi me ensinado como certo e verdadeiro, para tanto tive que manter uma percepc¢édo
imparcial (vigilancia epistemoldgica) para que ndo ocorresse um viés de proselitismo. A
partir dessa percepcdo ndo podemos negar que algumas vezes foi muito dificil este
confronto, e 0 amadurecimento enquanto pesquisadora foi o resultado deste processo.

O presente estudo desconcertou e redefiniu todo meu conceito de religiosidade de
fé devocional, fui reconstruida por um olhar livre da conotacéo religiosa e dos dogmas da
igreja catolica através de um olhar ancestral, onde a relagdo da igreja que participo e
venero desenvolveu através dos seus missionarios catequizadores uma imposicao de fé
gue nem sempre foi harmoniosa e sim de forma hostil e cruel.

Esta pesquisa também teve o propdsito de se debrucar sobre a nossa ancestralidade
nos remetendo a um encontro singular da cultura popular tefeense, escrita pelas origens
indigenas que d&o uma formatacdo historica do povo tefeense e das praticas religiosas e
ritualisticas apresentada ainda nos dias de hoje. Foram analisadas e confrontadas a
ancestralidade da cultura do europeu e do indigena como elementos constituintes dos
rituais sagrados e ludicos, buscando identificar essas expressdes e como se apresentam

dentro das praticas religiosas do Festejo de Santa Teresa num contexto social e politico,
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além de discutir como o contexto da fé religiosa catélica a santos padroeiros apresenta
um elemento préprio da agregacao social e da expressiva manifestacdo de pessoas nesses
locais que nem sempre sdo atraidos a participar por intuito religioso ou devocional. Por
iSO a pesquisa se ateve também as relacfes comerciais de troca, compra e venda.

O acesso as bebidas alcodlicas vendidas no “bar da paroquia” favorecem e
desenvolvem a efervescéncia dionisiaca do social conduzida e embalada pelas musicas
ndo religiosas desenhando o afeto e a apreciacdo do erotismo e do sensual. Esses
elementos sdo fatores da manifestacdo da festa popular existente na festa religiosa.

A nossa etnogréfica do sensivel inspirada em Morin teceu 0s processos de
organizagao e elaboracdo do Festejo de Santa Teresa D’avila em Tefé, constituindo os
aspectos da religiosidade cristd com a popular envolvido pelo alvorecer historico da
cultura amazonica, desenvolvendo um didlogo complexo das contradi¢cdes histéricas e
imaginarias que ainda hoje permanece. Pois, como bem sabemos a Amaz6nia € um espago
que, ao longo do tempo, tem-se colocado como um celeiro de interpretagdes muitas
estereotipadas e plasmadas do conhecimento eurocéntrico que conduz as interpretacdes
para uma segregacao entre 0s aspectos da natureza e da cultura que inferioriza no cenéario
mundial as culturas dos povos originarios.

Desse modo, foram construidas pontes interdisciplinares entre a filosofia, historia,
antropologia e dos estudos amazdnicos que favoreceram as investigacdes e os estudos
sobre as configuragbes dos aspectos religioso, popular e tradicional do processo
organizacional e sua historicidade dentro dos contextos poéticos, hibridos sagrados e
orgiastico do dionisismo contemporaneo que somatizaram e elaboraram o tipo de
manifestacdo cultural religiosa abordada.

Diante disso, passamos a entrelacar o tema com o objeto de estudo enaltecendo as
lembrancas de uma infancia onde apenas associava essa pratica religiosa a um espaco
destinados a brincadeiras e diversdo. Bachelard (1996, p.103) “éramos, sonhavamos ser,
e agora, sonhando a nossa infancia, somos n6s mesmos?”. Essa infancia é o
relacionamento magico e imaginario da familiaridade com o hino de Santa Teresa
envolvido pelos elementos de novenarios e procissdo que foram conduzidos pelo fervor
da crenca da sociedade tefeense e as tensdes que permeiam esta préatica popular.

A pesquisa também apresentou discuss@o sobre aa historicidade do Festejo, além
de mergulhar no hibridismo cultural que se encontram agregados no evento, buscando

uma abordagem mais ampla norteada pelos estudos dos cultos aos santos no Brasil,
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apresentando uma concepgéo da religiosidade popular como vetor de sociabilidade, onde
todo esse aparato de analise nos impulsionou a uma tradi¢do que se renova.

O culto aos santos no Brasil € uma tradicéo religiosa popular tida como uma das
mais antigas e praticadas no pais. Ja o hibridismo existente nessa préatica religiosa é
remetido as questdes das culturas e dos rituais de diferentes racas indios, negros e brancos
que sdo passados de geracdo em geracdo por uma alma festeira e uma poética da fé,
relacionadas a um espaco religioso de festa e socializa¢do do catolicismo contemporaneo
que faz com que a tradicdo se renove através da disponibilidade e da insercdo de um
catolicismo da familia por meios de heranga devocionais e promesseiras. As criangas que
hoje foram levadas aos novenarios e procissdes sdo os individuos que d&o hoje
continuidade a essa festa religiosa e tradicional.

Por fim, verificamos os aspectos ludicos, sagrados e dionisiacos constituidos pelos
sujeitos que participam do festejo da padroeira. Neste cenério, foram elencadas as
questdes social e politica para subsidiar e elucidar as questdes que se associam no mesmo
espaco, fazem parte e contribuem para a festa religiosa. E foram através desses elementos,
muitas vezes, pouco comentado ou abordado pela igreja catolica que pautamos
compreender em sua totalidade o evento religioso em questdo. E na busca por essa
compreensdo que apresentamos o ludico devocional, termo que denota um fator criativo
do entretenimento diversdo no contexto da festa religiosa. O Iudico existente no arraial
de Santa Teresa € 0 que alimenta a expressiva aglomeracdo de pessoas no mesmo espaco
social, o ludico devocional também foi encontrado na ornamentacéo diferenciada da praca
e do interior da igreja como também nas vestes paramentadas dos padres, freis, religiosos
e ndo religiosos que se vestem de maneira diferente do usual. O ludico devocional também
quebra as barreiras impostas pelas questdes sagradas; ocorre de maneira involuntaria e
quase imperceptivel, ndo desacredita a seriedade do ritual religioso, pelo contrario,
adiciona um elemento extra de alegria em pertencer e fazer parte da festa.

No ato de festejar em Tefé notou-se uma apreciacdo e uma divinizacdo do corpo
refletido no sensual e no erotismo que se toma forma através das bebidas alcodlicas
consumidas e fornecidas no préprio local do evento embalada pelas sonoridades das
musicas de sucesso do momento e todos esses acontecimentos decorrentes do dionisismo
contemporaneo que, em nada profana o sentido da festa religiosa, pois atua como
elemento de agregacdo e do convivio social tefeense.

Atraves das praticas religiosas de Festejo e devocdo a padroeira de Tefé, Santa

Teresa D’avila que inUmeros questionamentos e indagagdes tiveram suas lacunas
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preenchidas, porém este estudo ndo almeja esgotar o tema que alids esta aberto para
futuras incursbes de pesquisa. As vozes de pessoas comuns, promesseiros, devotos e
(in)fies conseguiram dar vida e significado as expressdes do Festejo atraves dos seus
conhecimentos e através do tempo e espaco que compreendem toda essa pratica religiosa
e popular.

Portanto, a religiosidade popular tefeense agrega valores e herangas culturais que
se hibridizam e permanecem emergentes através do ritual religioso do catolicismo de
carater devocional, mas também ludico e festivo, em que o arraial e seus espagos sociais
contribuem para o processo de socializacdo da populagdo rural e urbana, atuando ainda
como fator politico, econdémico de Tefé e localidades circunvizinhas.
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