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EPIGRAFE

O devaneio que queremos estudar é o devaneio poético, um devaneio
gue a poesia coloca na boa inclinacdo, aquela que uma consciéncia em
crescimento pode seguir. Esse devaneio é um devaneio que se escreve
ou que, pelo menos, se promete escrever. Eleja esta diante desse grande
universo que é a pagina em branco. Entéo as imagens se compdem e se
ordenam. O sonhador escuta ja os sons da palavra escrita. (Bachelard,
2009, p. 07).



RESUMO

Este estudo objetivou-se em desvelar os complexos socioculturais que norteiam a festa do
Divino Espirito Santo na cidade de Alvardes/AM, com énfase na espetacularizacdo da fé e nas
memorias afetivas. Especificamente, discutir a historicidade do Festejo do Divino em Alvarées,
assim como as teias simbdlicas e seus significados para constituicdo de identidade da populacéo
alvaraense; examinar o processo de espetacularizacdo da religiosidade na festa do Divino em
Alvardes/AM, bem como, em analisar as memarias afetivas dos protagonistas e construtores do
evento da festa do Divino em Alvardes/AM. A problemética deste estudo advém em pensarmos
nessas teias simbolicas construidas nesta festividade que acontece em uma cidade pequena e
periférica em que trazemos ao palco relatos e memarias de pessoas que antes eram vistas a
margem do conhecimento cientifico. Justificamos que o interesse de elaborar esse artesanato
escrito fora a partir das recordacgdes afetivas da pesquisadora sobre a fé e devocédo da festa, o
que tecemos um olhar do estranhamento do familiar. E esta manifestacdo cultural é realizada
anualmente no municipio de Alvardes/AM, onde ocorre a tecedura entre os elementos
socioculturais, simbolicos, ritualisticos e artisticos. A presente pesquisa € de cunho
interdisciplinar e rizomatica e se amparou no método etnografico de Geertz (2008) da
“descricdo densa” e nas entrevistas semiestruturadas, além da analise documental. Essas
abordagens metodoldgicas possibilitaram uma andlise interpretativa dos signos e significados
que se articulam neste evento que atrai olhares de diversas pessoas dos municipios do
Amazonas e comunidades ribeirinhas. Diante disso, as principais referéncias tedricas desta
pesquisa foram: Amaral (1998), Loureiro (1995), Bachelard (2008), Durand (1988), Geertz
(2008), Canclini (2006), Holanda (2019) e entre outros que foram de extrema relevancia para
constituicdo tedrica deste trabalho epistémico. Assim, entendemos que o festejo do Divino de
Alvaraes é permeado por uma teia de significacdes tecidas pelos os sujeitos que tomam parte
do evento ou por ele sdo envolvidos. Portanto, o estudo que desenhamos acerca das mudancas
e permanéncias ocorridas historicamente neste festejo e refletir a sua relevancia para a
sociedade alvaraense e amaz6nida.

Palavras-chave: Festa do Divino; Alvardes; Espetacularizacdo; Memorias afetivas da festa.



ABSTRACT

This study aimed to unveil the sociocultural complexes that guide the festival of the Divine
Holy Spirit in the city of Alvardes/AM, with an emphasis on the spectacularization of faith and
affective memories. Specifically, to discuss the historicity of the Festival of the Divine in
Alvardes, as well as the symbolic webs and their meanings for the constitution of the identity
of the population of Alvaraes; to examine the process of spectacularization of religiosity in the
festival of the Divine in Alvardes/AM, as well as to analyze the affective memories of the
protagonists and builders of the event of the festival of the Divine in Alvardes/AM. The problem
of this study comes from thinking about these symbolic webs constructed in this festival that
takes place in a small and peripheral city in which we bring to the stage reports and memories
of people who were previously seen as marginalized by scientific knowledge. We justify that
the interest in creating this written craft was based on the researcher's affective memories of the
festival's faith and devotion, which we weave from a perspective of the strangeness of the
familiar. And this cultural manifestation is held annually in the municipality of Alvardes/AM,
where the interweaving of sociocultural, symbolic, ritualistic and artistic elements occurs. This
research is interdisciplinary and rhizomatic in nature and was supported by Geertz's (2008)
ethnographic method of “thick description” and semi-structured interviews, in addition to
documentary analysis. These methodological approaches enabled an interpretative analysis of
the signs and meanings that are articulated in this event that attracts the attention of several
people from the municipalities of Amazonas and riverside communities. Therefore, the main
theoretical references of this research were: Amaral (1998), Loureiro (1995), Bachelard (2008),
Durand (1988), Geertz (2008), Canclini (2006), Holanda (2019) and others that were extremely
relevant to the theoretical constitution of this epistemic work. Thus, we understand that the
celebration of the Divine of Alvardes is permeated by a web of meanings woven by the subjects
who take part in the event or are involved in it. Therefore, the study we designed about the
changes and continuities that have historically occurred in this celebration and reflect its
relevance for the society of Alvaraes and the Amazon.

Keywords: Festival of the Divine; Alvardes; Spectacularization; Affective memories of the
festival.



RESUMEN

Este estudio tuvo como objetivo desvelar los complejos socioculturales que guian la fiesta del
Divino Espiritu Santo en la ciudad de Alvardes/AM, con énfasis en la espectacularizacion de la
fe y las memorias afectivas. Especificamente, discutir la historicidad del Festejo do Divino en
Alvaraes, asi como las redes simbdlicas y sus significados para la constitucién de la identidad
de la poblacion de Alvaraes; examinar el proceso de espectacularizacion de la religiosidad en
la Fiesta del Divino en Alvardes/AM, asi como analizar las memorias afectivas de los
protagonistas y constructores del evento de la Fiesta del Divino en Alvardes/AM. EI problema
de este estudio surge de pensar en esas redes simbdlicas construidas en este festival que se
desarrolla en una pequefia ciudad periférica en la que ponemos en escena relatos y memorias
de personas que antes eran vistas al margen del conocimiento cientifico. Justificamos el interés
de crear este oficio escrito a partir de las memorias afectivas del investigador sobre la fe y
devocion de la festividad, que nos da una mirada sobre el extrafiamiento de lo familiar. Y este
evento cultural se realiza anualmente en el municipio de Alvardes/AM, donde se entrelazan
elementos socioculturales, simbodlicos, rituales y artisticos. Esta investigacion es de caracter
interdisciplinario y rizomatico y se baso en el método etnografico de “descripcion densa” y
entrevistas semiestructuradas de Geertz (2008), ademas del analisis documental. Estos
planteamientos metodologicos permitieron un analisis interpretativo de los signos y
significados que se articulan en este evento que atrae la mirada de diferentes habitantes de
municipios amazénicos y comunidades riberefias. Ante esto, los principales referentes tedricos
de esta investigacion fueron: Amaral (1998), Loureiro (1995), Bachelard (2008), Durand
(1988), Geertz (2008), Canclini (2006), Holanda (2019) y entre otros que fueron de extrema
relevancia para la constitucion teorica de este trabajo epistémico. Asi, entendemos que la
celebracion del Divino de Alvardes esta permeada por una red de significados tejidos por los
sujetos que participan del evento o estan involucrados en él. Por lo tanto, el estudio que
disefiamos sobre los cambios y continuidades que se dieron histéricamente en esta celebracion
refleja su relevancia para Alvara y la sociedad amazonica.

Palabras clave: Fiesta de lo Divino; Permisos; Espectacularizacion; Carifiosos recuerdos de la
fiesta.
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INTRODUCAO

Este trabalho discute aspectos relevantes no contexto da realizagcdo do Festejo
do Divino Espirito Santo que acontece anualmente no municipio de Alvardes/AM,
localizado na margem direita do Rio Solimdes. O evento tornou-se ao longo dos anos um
dos festejos mais aguardados pela populacdo da cidade e de municipios vizinhos e
comunidades rurais. Esta festa constitui-se em uma manifestagdo cultural e exprime na
sua construcdo o carater simbdlico, religioso, sociocultural, artistico e subjetivo da
coletividade.

A pesquisa objetiva desvelar os complexos processos socioculturais que
norteiam a festa do Divino em Alvardes/AM, com énfase na sua espetacularizacéo e
producdo de memorias afetivas. Os objetivos especificos se desdobram, a saber: discutir
a historicidade do Festejo do Divino em Alvardes, assim como as teias simbolicas e seus
significados para constituicdo de identidade da populacdo alvaraense; examinar o
processo de espetacularizacéo da religiosidade na festa do Divino; e também analisar as
memorias afetivas dos protagonistas e construtores deste evento.

A problematica desta pesquisa consistiu em pensar nas complexas teias
simbolicas que se enredam o Festejo do Divino Espirito Santo de uma cidade pequena,
periférica, localizada distante da capital do Estado, Alvardes. Mas nem por isso menos
importante na confeccdo de uma cultura complexa que conecta elementos da religiosidade
popular amazénica e dionisiaca. Deste modo, este estudo se norteia em evidenciarmos
que as festividades amazénicas ainda sdo consideradas de pouca relevancia engquanto
objeto de pesquisa pela ciéncia positiva, pois 0 cartesianismo durante muito tempo
excluiu a participacao e percepcdes sobre eventos festivos e seus agentes considerados
“subalternos”.

Diante disso, foram delineadas hipdteses que guiaram esta investigacdo que se
inicia com a seguinte afirmativa: a festa do Divino Espirito Santo consiste em ser um
evento cultural, artistico, ladico e poético que mobiliza a sociedade local e vizinha,
possibilitando essa “hibridacdo cultural” entre os participantes desta referida festividade,
em que parafraseando Canclini (2006) as festas populares sdo cercadas por um ciclo de
hibridacdo e quem participa destas manifestaces vivem momentos eternos que se
perdura nas memorias desses sujeitos epistémicos. E essas memdrias afetivas e

espetacularizagdo da fé sdo construidas nesta festa popular, pois contribuem para
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construcdo da identidade cultural da populacéo alvaraense, posto que segundo Holanda
(1995, p. 150), essas manifestacdes religiosas carregam identidade cultural que acende
“(...) o nosso sentimento religioso”. Acrescentamos que neste evento ocorre a tecitura
simbdlica entre elementos sagrados e dionisiacos.

A escolha por esta tematica surgiu a partir do interesse e da curiosidade da
pesquisadora que teve como ensejo cientifico de investigar na cidade em que reside esta
celebracdo dedicada & Terceira Pessoa da Santissima Trindade. As simbologias dessa
religiosidade amazonica sempre nos chamaram a atengéo, principalmente suas complexas
relacdes entre o sagrado e o dionisiaco, presentes na Festa do Divino Espirito Santo em
Alvarades/AM.

O respectivo estudo alicercou-se em uma abordagem metodoldgica
interdisciplinar, partindo da proposta metodologica de uma “descri¢do densa” de Geertz
(2008), bem como a tecedura de uma construcdo a partir do postulado rizomético de
Deleuze e Guatttari (2012) e da cartografia sentimental, buscando-se analisar
microscopicamente as nuancas dessa festividade.

Neste Festejo popular ndo se reinem somente 0s devotos e promesseiros em
honra ao Divino Espirito Santo, mas também pessoas que vao para prestigiar as festas
sociais. Entdo, ha esta juncdo entre o sagrado e o profano nesta mobilizacéo religiosa e
cultural. Vale salientar que a festa do Divino Espirito Santo € um dos eventos mais
esperados do ano pela populacdo alvaraense, onde ocorre este deslocamento de pessoas
das comunidades ribeirinhas pertencentes ao municipio de Alvarées e sujeitos de outras
cidades que viajam para celebrar as dez noites do festejo. O evento agrega geralmente
no més de maio uma grande concentracdo de pessoas, contribuindo também para
dinamizar a economia da cidade de Alvardes, pois ocorre uma grande circulacdo de
recursos financeiros e econdmicos neste periodo.

O capitulo I intitulado “Tecendo uma etnografia sentimental de Alvarées e
sua festa” trilhara uma tecitura etnogréafica sentimental da Festa do Divino Espirito Santo,
numa espécie de sobrevoo pelo devaneio poético que se articula com as memorias afetivas
que sdo formadas a partir do momento em que 0s sujeitos epistémicos estdo envolvidos
no evento. Bachelard (2009, p. 20) exprime que “(...) a memoria sonha, o devaneio
lembra”, navegaremos constituindo uma andlise densa e complexa inserindo como
principais protagonistas esses sujeitos que sonham e rememoram 0S acontecimentos que

sdo e foram presentificados nesta festa sociocultural, que deixam testemunhos e
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espectadores.

Galvao (1955) expde que a arte de festejar se incorpora na cultura das populagoes
que moram nesta Amazonia profunda, e os santos ou divindades tém como funcao
proteger os individuos de “males e infortiinios”, e essa relacdo intrinseca entre as pessoas
e 0s santos se baseiam a partir de devocdo, fé e promessas. Vale salientar que ser humano
depende da cultura e sem ela, ele ndo seria ninguém.

A Festa do Divino Espirito Santo torna-se um evento produtor de cultura e
tradigBes que sdo ordenados através de ritos simbolicos. Desse modo, fora realizado o
desvelamento a partir das memorias individuais e coletivas, um voejar pelas signos e
significados que séo efetuados neste festejo. Trilharemos reflexdes pelo histérico da Festa
do Divino Espirito Santo em Alvardes/AM, bem como, os rituais produzidos no decorrer
desde referido festejo como: a alvorada, a procissao, 0 mastro e entre outros, que ganham
significados simbolicos dos individuos que os produzem e reproduzem.

Neste sentido, a festa do Divino cativa dois olhares o do sagrado e dionisiaco,
pois esses dois elementos estruturam o evento o tornando Unico e singular. O sagrado e 0
dionisiaco tornam-se produtores de normas e comportamentos dos sujeitos que elaboram
e participam desde festejo catolico que leva em sua esséncia resquicios das culturas
amazonicas.

O capitulo II intitulado “A espetacularizacdo da religiosidade popular no
festejo do Divino” desnuda analises sobre o processo de espetacularizagdo do evento,
tendo em vista a insercdo cada vez mais intensa de elementos modernos, dispositivos de
entretenimento que atinge o campo da religido das festas amazonicas. Esta
espetacularizagdo transita pelas vias do “tradicional ¢ 0 moderno” (Santos, 2015, p. 39).
E as ressignificaces culturais produzem novos subsidios que transitam na constituicdo
das cerimdnias ritualisticas que serdo repassadas para as futuras geracdes, e essa
incorporacdo desses novos elementos permite a continuidade destas festas socioculturais
(Peirano, 2003).

As espetacularizacdes culturais produzem constantes mudancas e reinvencédo
que desencadeiam novos signos culturais, e nesses espetaculos das festas religiosas ocorre
a massificacdo com o comparecimento das midias e investimentos no turismo (Trigueiro,
2005). Dessa forma, esses eventos sdo modificados em um produto que facilitam o
investimento de dinheiro “(...) a festa que é vendida e comprada” (Santos, 2015, p. 39).

Salientamos que na festa do Divino Espirito Santo ocorre esse embate simbdlico
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entre a tradicdo e a modernidade, pois no percurso das décadas o carater tradicional
mesclou-se divergentemente com o moderno, assim, esses dois aspectos andam lado a
lado. Demonstramos um caminho que aborda essas cenas, cenarios e protagonistas do
festejo espetaculo, como mencionar Maffesoli (2005, p. 10) que “a cultura s6 serve para
ser consumida, ndo é preciso ter medo de partilhar um certo esforco, que permita a cada
um o direito e a possibilidade de pensar por si mesmo. ” Os complexos culturais sdo
compartilhados através desses cenarios produzidos nessas festividades em que ressurgem
emogdes e afetividades.

No capitulo 11 almejamos conhecer de perto “As candeias do Divino iluminam
as memorias”, tendo em vista as memorias produzidas pelos fiéis e participantes. E essas
memorias sdo como candeias que iluminam a escuriddo do esquecimento. Vale ressaltar
que as recordacdes estdo conectadas nessa escolha de imagens que representam essa
identidade cultural.

E esses dispositivos criados pelas memorias estdo articuladas com as promessas
e gracas concedidas através do festejo do Divino, sendo que, 0S promesseiros estdo
atuando devotamente por meio de agdes concretas nessa referida celebragdo como
peregrinar com pés descalcos, revezar em levar os mastros, ajudar a carregar o andor com
a coroa do Divino e entre outros gestos que sdo feitos para pagar essas dadivas recebidas.
Os pagadores de promessas realizam os seus deveres a partir da protecdo e cura de uma
doenca ou maleficios (Zaluar, 1983).

Desta forma, o nlcleo da festa do Divino perpassa por mudancas e permanéncias
na proporcao de que atravessam o formato da elaboracéo e organizacdo nos rituais que
compdem nesta festividade. Portanto, tornar-se importante que essa festa acompanha o
fluxo da sociedade, mas que ndo deixe sua esséncia tradicional seja esquecida. Sendo
assim, como a cultura é norteada por constantes transformacoes, a festa do Divino tem no
seu amago uma interface sociocultural e é fundamental que ela acompanhe a fluidez da

sociedade para sua permanéncia.



18

CAPITULO |
TECENDO UMA ETNOGRAFIA SENTIMENTAL DE ALVARAES E SUA
FESTA

Durante nossa vida somos conduzidos por amores, paixdes, divertimentos e
crencgas, assim essas emogdes contagiam os seres humanos levando-os ao mundo

das ideias.

Figura 1: Mosaico de imagens da Festa do Divino Espirito Santo em Alvaraes/AM.
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1.1. Uma descrigdo densa da Festa do Divino em Alvaraes/AM

Entendemos que a Festa do Divino Espirito Santo em Alvardes/AM esta
entrelacada com a formacdo da identidade da propria populacéo do lugar, pois este evento
esta intrinsecamente interligado com a religido catélica que predomina em relagcdo aos
valores culturais, religiosos e sociais de Alvaraes, eclodindo dai processos importantes
para se pensar na cultura popular amazonica.

O artesanato da escrita é tecido pelas memorias afetivas que podem ser
constituidas em individuais e coletivas, pois estamos entrando no campo do devaneio
poético dessas memarias, como exprime Bachelard (2009, p. 5), “o devaneio é uma fuga
para fora do real, nem sempre encontrando um mundo irreal consistente”, o devanear
possibilita acessar 0s espagos mais remotos das memaorias permitindo o sobrevoo pelas
recordacdes vividas e fluidas de cada sujeito epistémico.

A memoria se torna umas das potentes ferramentas para se pensar no passado e
suas nuancas. As recordacdes tornam-se uma importante porta para compreender as
historias, culturas e costumes de cada povo. E ao revisitar essas memorias afetivas
levantamos voo sobre a imaginacéo, isso faz-nos contemplar os valores e fatos de cada
sociedade. Neste sentido, compreendemos a importancia de escrever essas memorias e
devaneios para ndo deixa-las na obscuridade do esquecimento, o autor Gabriel Garcia
Marquez (2003, p. 5) postula que “A vida ndo ¢ a que a gente viveu, ¢ sim a que a gente
recorda, e como recorda para contd-la.” Diante disso, essas recorda¢des emotivas sdo
fundamentais para construcdo da narrativa deste estudo, e antes de qualquer coisa ira ser
desnudado as minhas memdrias sobre a Festa do Divino Espirito Santo em Alvaréaes.

Ao revisitar as minhas memarias sentimentais que envolvem felicidade, fé e a
devocdo em honra ao Divino Espirito Santo, recordo-me de momentos que marcaram a
minha infancia até a vida adulta, e essa imensiddo de pensamentos reminiscentes me
colocaram a devanear sobre memorias que envolviam certa curiosidade para aléem do
senso comum: desde uma tenra idade, a minha familia estava inserida nesta cultura
popular das festas religiosas, e recordo-me claramente deste evento, lembrancas da minha
méde me acordando as 4 horas da madrugada com as minhas irmas para participarmos da
Alvorada, essas cenas que ressonaram e marcaram profundamente foram através da
peregrinacao pelas ruas da cidade que envolvia fe, emocdes, devogdes ao Divino Espirito

Santo. Como se expressa na composicao musical “A Bandeira do Divino” de Ivan Lins e



Vitor Martins:

Os devotos do Divino

Vao abrir sua morada

Pra bandeira do menino

Ser bem-vinda, ser louvada, ai, ai
Deus nos salve esse devoto

Pela esmola em vosso nome

Que o perdéo seja sagrado
Que a fé seja infinita

Que o homem seja livre

Que a justica sobreviva, ai, ai
Assim como os trés reis magos

Que seguiram a estrela guia
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Dando 4gua a quem tem sede A bandeira segue em frente

Dando p&o a quem tem fome, ai, ai Atréas de melhores dias, ai, ai

A bandeira acredita No estandarte vai escrito

Que a semente seja tanta Que ele voltara de novo

Que essa mesa seja farta Que o rei sera bendito

Que essa casa seja santa, ai, ai Ele nascera do povo, ai, ai (...).

Este trajeto de peregrinagdo conduzida pelas canc¢des que tocavam os fiéis com
as bandeiras e velas nas médos que iluminavam os reconditos mais escuros da cidade e a
procissdo seguia exprimindo alegria e veneracdo. Neste sentido, surgiu 0 seu primeiro
passo para entender esses complexos simbolicos da Festa do Divino, e essas lembrancas
envolvendo a procissao, levantacdo do mastro, a festa cultural e a adoracdo ao Santo e as
bandeiras que fizeram perceber a relevancia desta festa para a construcao da identidade
da populacéo alvaraense.

Diante disso, considero-me uma investigadora que se inclui como agente do
objeto da minha pesquisa, pois partilno de memdrias e fé acerca desta festividade. Desta
forma, se instigou o ato de observancia epistémica acerca do senso familiar, 0 processo
de estranhamento possibilitou a pesquisadora deste estudo identificar e analisar novos
olhares acerca da festividade do Divino.

O autor Geertz (2008) enfatiza que o trabalho etnografico consiste-se no
processo de construcdo do conhecimento que parte da premissa da subjetividade, e
consequentemente implica numa indole aproximativa e indefinida. Como ressalta
Gilberto Velho (1978) destaca que o familiar é alvo de relativizacdes, entdo faz-se
necessario que o pesquisador navegue por uma Otica interpretativa e dinamica de sua
pesquisa, desvelando-se 0 seu conhecimento sobre determinado fenémeno e levando em

consideracdo a percepgéo dos seus colaboradores.
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Esta festividade se entrelaga em uma trama que inclui criacdo artistica, poética,
imaginéria, como também percepcoes, historicas, mitoldgicas, trabalho e comércio. Desse
modo, pode-se perceber que a crenca religiosa e cultural foram como sementes que
germinaram na esséncia da mestranda com o intuito de ruminar um estudo que analise de
forma cientifica e contemplativa os signos ritualisticos, simbdlicos e culturais que
encarnam na festividade do Divino Espirito Santo.

Dessa maneira, a cultura é a esséncia que busca compreender os sentidos e
emocdes que advém dos nossos coracgdes e vivéncias que transformam esteticamente a
nossa realidade em centelhas culturais e sociais. Como analisamos o poema XIV inscrito
por Georges Rodenbach do livro intitulado “Le miroir du ciei natal” (O espelho do céu

natal, 1898) que representa de maneira poética dessa imagina¢do memorial:

Dogura do passado que se rememora
Através das brumas do tempo
E das brumas da memodria.

Docura de rever-nos crianga
Na velha casa de pedras enegrecidas

Docura de rever o porte adelgacado
Da crianca pensativa, a fronte na vidraga...

E oportuno refletir acerca deste poema que ecoa na dogura de reviver lembrancas
do passado, que sdo imersas através de névoas temporais e que advém desta brandura
infantil do vivido nas experiéncias sencientes que se encarnam no amago de cada
individuo. E nesta pesquisa etnografica observou-se 0s sorrisos, emocdes e fé das pessoas
ao se recordarem da Festa do Divino em Alvardes/AM que retornam a serem como uma
“crianca pensativa” que resgata as memorias de infincia que se espelham nas vidracas
gue voejam sobre o passado de cada colaborador.

Bachelard (2008, p. 196) comenta que “na alma relaxada que medita e sonha,
uma imensiddo parece esperar as imagens da imensidao. O espirito V€ e revé objetos. A
alma encontra no objeto o ninho de uma imensidao”, por isso captamos também essa
significancia dos objetos como: coroa, bandeiras, velas, candeias, mastro, e entre outros,
que fazem pontes imagéticas e refletem nas vidracas das recordacdes de questdes ja
convividas.

Entdo, é nosso intento ouvir as pessoas expressarem seus sentimentos, lamurias,

alegrias e fé que se presentificam neste evento social. De modo, que se construiu essa


https://www.amazon.com.br/s/ref=dp_byline_sr_book_1?ie=UTF8&field-author=Georges+Rodenbach&text=Georges+Rodenbach&sort=relevancerank&search-alias=stripbooks
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analise visando os relatos, as experiéncias, as subjetividades e as memorias desses
colaboradores epistémicos que sdo considerados primordiais para a elaboragdo deste
estudo, pois entendemos que a cultura é arte que contorna as caracteristicas de um povo
que automaticamente estabelece memorias histdricas, crencas e costumes que se
articulam com a religido que apresenta na vida dos cristdos com essa espetacularizacao
de sua fe.

Bossi (1987) discute em seu livro “Memoria e Sociedade: lembrangas de
velhos”, que a pesquisa deve ter um compromisso sentimental e afetivo, e que devemos
trabalhar com ética e respeito com as narrativas contadas oralmente pelos seus agentes
epistémicos. Em conformidade com a autora “a lembrancga € a sobrevivéncia do passado.
O passado, conservando-se no espirito de cada ser humano, afiara a consciéncia na forma
de imagens-lembranca. ” (Bossi, 1987, p. 15). E essas memorias sdo ricas infinitamente
de registros fragmentados de imagens e emogdes que tocaram esses individuos, em que
se opera nessas recordacgdes vivas que € emergida no decorrer das entrevistas.

O ponto partida para entender a memoria se inicia com a conceituagdo que de
acordo com Le Goff (2003) torna-se uns dos principais objetos das ciéncias humanas e
seu conceito é crucial quando se trabalha com as memorias individuais e coletivas, isto é,
a memoria armazena informacGes que sdo advindas conexdes de funcdes psiquicas, a
qual, os individuos remodelam essas recordacdes imageticas ou informacdes repassadas,
e 0 estudo da memoria atravessa o campo da “psicologia, a psicofisiologia, a
neurofisiologia, a biologia” (Le Goff, 2003, p.423).

Ressaltamos, conforme Morin (2005), que devemos produzir “ciéncia com
consciéncia” que esta interconectada com o saber e 0 pensar complexo, isso significa que
necessitamos construir conhecimentos que contribuam para a nossa sociedade. E nessa
criacdo desse conhecimento é relevante ser tecido sem utilizar quaisquer manipulacées
Ou mentiras.

Vale salientar que a construcdo desta tematica se iniciou a partir das minhas idas
e vindas entre a cidade de Alvardes e Tefé, onde cursava licenciatura em Histdria, e nestas
viagens lembro-me de estar atravessando num barquinho velho com os demais
universitarios em busca de um sonho de ter ensino superior, e através dessas viagens me
questionava qual o ponto de partida para realizar um trabalho que colocassem em
evidencia a cultura da populacéo alvaraense e também trazer contribuicdes através desta

pesquisa para 0 municipio em que resido. Cabe analisar que a viagem se fundamenta
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como conceito da antropologia cultural que transporta o individuo a uma dimensao
pensante e reflexiva sobre o seu meio social que correlaciona neste ato de esculpir
concepcOes que tocam e se presentificam na realidade das populagdes amazonidas,
Holanda (2019, p. 30) menciona que “(...) € a viagem que o langara na aventura da criacao
da arte amazoOnica; arte e viagem, a arte € uma viagem, ambas moram nas contingéncias
do viver.”. A viagem ¢ um l6cus onirico que proporciona ao pesquisador navegar por
banzeiros de criagdes e descobrimentos dos anseios da sociedade.

E foram nas aulas ministradas pelo professor Dr. Yomarley Lopes Holanda que
me encontrei como uma pesquisadora que busca realizar pesquisas de cunho
interdisciplinar, e a0 embarcarmos em uma aventura cientifica, que se inicia com a
construcdo de um objeto de pesquisa, em nosso caso, de um objeto atravessado por
questdes subjetivas e relacionais devemos manter essa ‘“‘vigilancia epistémica”, que
permite essa praxis tecida socialmente envolvendo o “pesquisador e pesquisados” que
emolda-se essas identidades em conexdo com outros individuos (Holanda, 2010).

Como ressalta Esbell (2018, p. 1) “adianto que nao ando s6, que ndo falo so, que
nao aprego sO”. A partir dessa logica este trabalho sera tecido e esculpido pelas médos dos
agentes epistémicos, e ndo caminharei s6 nesta producdo, mas eu e os colaboradores
caminharemos de mdos dadas para o tecume desta pesquisa, Visto que, a estética e
producdo deste estudo se centraliza nestas relacbes que envolvem subjetividades e
recordacdes desses individuos que participam desta festa sociocultural.

Assim, esta pesquisa fez um sobrevoo pelas experiéncias e memorias individuas
e coletivas dos atores epistémicos que estdo inseridos nessa dinamica sociocultural da
Festa do Divino. A etnografia proposta por Geertz (2008) denominada “descri¢ao densa”
forjou uma analise interpretativa, porque promove essa interpretacao das teias repletas de
sentimentos, simbologias e significados produzidos pelos sujeitos epistémicos gque estdo
inseridos na festa do Divino. Para Geertz decifrar esses complexos culturais é relevante
essa interpretacdo etnografica de “(...) manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses,
incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos” (2008, p. 20). E essa
interpretacdo densa torna a pesquisa um fluxo microscopico que esmilga o “dito ou ndo
dito”.

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios abaixo tentam
demonstrar, € essencialmente semidtico. Acreditando, como Max Weber, que

0 homem ¢é um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu,
assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo como
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uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, a procura do significado. (Geertz, 2008, p. 15).

O excerto acima exprime que os complexos culturais conduzem no tear da vida
do ser humano que ¢é repleta de “agdes simbolicas”, sendo que, essas teias estdo
enxertadas de significados que permitem ao etndgrafo utilizar dessa ciéncia interpretativa.
De acordo com Capra na obra “A Teia da Vida” entendemos que (2006, p. 35) “(...) ateia
da vida consiste em redes dentro de redes(...)” em que o ser humano ¢ um fio condutor de
cultura que estd emaranhado entre essas redes de trocas culturais. Dessa maneira
seguimos trilhando um “tecume rizomatico”, pois se envereda pelos caminhos cientificos,
artisticos e poéticos do fenbmeno em tela que ganhou textura e estética através desses
relatos, recordacdes e pontos de vista acerca da festividade do Divino Espirito Santo.

O caminho por uma epistemologia complexa e rizomatica nos permite refletir
sobre diferentes olhares dos sujeitos que vivenciam e sensibilizam com essa festa
regional. De fato, as festas culturais na Amazdnia séo tecidas por redes rizomaticas que
envolve o sentido de identidade cultural fluida. Deleuze e Guattari (2012) reconstituem
este conceito de rizoma para dar conta da complexidade contemporanea permitindo ser
instituido como um fendmeno que se corresponde toda uma discursdo filosofica
“pensamento raiz”’ que “inventam conexdes que saltam de arvore em arvore e que
desenraizam” (Holanda, 2019, p. 24), entendemos assim, que voejar pelo o campo
rizomatico se configura na tecitura do saber cientifico aberto e liquido.

E esse pensamento rizomatico se institui em um modo de organizacdo que se
desenvolve no processo sistematico e diferenciado, pontuando o conhecimento como
gramas, galhos e raizes que se expandem e deixam suas marcas. Deleuze e Guatttari
(2012, p. 3) ressaltam que “a arvore ja é a imagem do mundo, ou a raiz ¢ a imagem da
arvore-mundo”, entdo tornar-se essencial que o pesquisador interprete essas conexdes que
se prendem nos caminhos dos mdltiplos saberes e conhecimentos que constantemente
dialogam com o0 mundo.

Esse tecer se volta para uma cartografia sentimental das multiplas faces
fenomenoldgicas de uma Amazodnia liquida e pulsante cercada por uma complexidade
que remete a esta sensibilidade do olhar para este territério submerso de culturas
populares conectadas com a natureza que as envolvem em uma trama simbolica de trocas

culturais e sentimentais.
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(...) cada individuo, cada grupo social, veicula seu proprio sistema de
modelizacdo da subjetividade (...) uma certa cartografia feita de demarcacdes
cognitivas, mas também miticas, rituais, sintomatoldgicas, a partir da qual ele
se posiciona em relacdo aos seus afetos, suas angustias e tenta gerir suas
inibicBes e suas pulsdes (Guatarri, 2012, p. 21).

Este olhar sensivel permite identificar fendmenos que coexistem além do
concreto e real. Sendo que, esse (in)real se faz presente no imaginario das populacdes
amazoOnidas que remodela este tear poético do pensamento e da identidade desses
individuos. Desta forma, metaforicamente a cartografia sentimental é como as talas do
cauacu! que sdo habilmente tecidas e moldadas subjetivamente pelas mdos das
tecumeiras. E esta pesquisa ganhou forma sendo construida a partir da subjetividade da
pesquisadora e de seus colaboradores que compdem esse tecume através das recordacdes
vividas e sentidas neste evento que asperge aspectos religiosos e dionisiacos. Bauman
(2012) escreve que a subjetividade se refletem a partir das producdes culturais de
coexisténcia das multiplas realidades caracterizadas no “universo natural”, e o complexo
cultural ndo é somente intersubjetivo, mas € submersa subjetivamente por
“representagdes” e “validade atemporal”.

E nesta Amazoénia fluida repleta de bifurcac6es socioculturais que detém no seu
enredo influéncia ancestral cercada pela beleza natural de grandes recantos de aguas
doces e que abriga uma grande densidade da biodiversidade para muitos um “paraiso
terrestre” ja para outros um “inferno verde” (Rangel, 1927). Diante do exposto, esse
pensar dicotbmico se faz presente na Amazdnia que possui individuos moradores da
varzea, igapos e terra firme, que vivem de acordo com as cheias e secas dos rios, e essa
dinamica cultural submerge e se hibridiza metaforicamente como a liquidez dos rios e
igarapes.

Galvao (1955, p.1) nos fala de um fluxo da vida desses individuos que estdo
inseridos nesta Amazonia profunda, pois “o ritmo de vida oscila entre as grandes
enchentes da estacdo chuvosa, o "inverno”, e a vazante do "verdo” (...)”. Loureiro (1995)
expbem que a Amazodnia € um territorio que acolhe as populag6es indigenas, ribeirinhas,

caboclas, afro-descentes e estrangeiros que se envolvem nessa trama de trocas simbdlicas

! Cauagu denominada cientificamente pelo termo Calathea lutea, é utilizada pelas artesés
amazoOnicas para construir artesanato através de seus talos como vasos, paneiros, cestos e entre outros.
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e culturais que se evidenciam nesta regido.

Mergulho na profundidade das coisas por via das aparéncias, esse é 0 modo da
percepcdo, do reconhecimento e da criagdo pela via do imaginério estético-
poetizante da cultura amazénica. Modo singular de criacéo e recriacdo da vida
cultural que se foi desenvolvendo emoldurado por uma espécie de sfumato que
se instaura como uma zona indistinta entre o real e o surreal. (...) E € num
ambiente pleno de situacBes como essa que caminha o bachelardiano homem
noturno, da Amazénia. Depara-se este homem noturno com situacdes de
imprecisos limites, de variadas circunstancias geograficas, que vdo motivando
a criacdo de uma surrealidade real, a semelhanga do efeito provocado pelo
maravilhoso épico, que é um recurso de poetizagdo da histéria, nas epopeias.
Uma surrealidade cotidiana, instigadora do devaneio, na qual os sentimentos
permanecem atentos e atuantes, porque é préprio desse estado manter a
consciéncia atuante. (Loureiro, 1995, p. 58).

Ao alcar sobrevoo pelas culturas populares da Amazonia devemos entender que
nela se acomoda modos de vidas que vivem em constate relacdo com a natureza que
interfere na criacdo dos imaginarios que exprimem um olhar “estético-poetizante”
envolvendo o “real e o surreal”. E na cultura dos povos amazodnidas existem este
“imagindrio estetizante” que floresce pela a viagem do devaneio que se materializa na
“(...) passagem do banal para o poético” (Loureiro, 1995, p. 63).

Desse modo, essa nossa pesquisa se concentra em analisar um evento que faz
parte da cultura popular carregada de fatores estéticos e artisticos, e devemos levar em
consideracdo que durante muito tempo a ciéncia cartesiana e metddica centrava-se nos
grandes personagens, dados quantificaveis e objetividade, principalmente, os de natureza
politica ou bélica, obliterando assim povos subalternizados da cena cientifica, a saber:
negros, populacdes indigenas, mulheres e eventos festivos ndo tinham espaco no campo
da pesquisa. Spivak (2010, p. 44) pondera que “(...) os oprimidos podem saber e falar por
si mesmo”, a partir deste exceto refletimos que o “sujeito subalterno” ¢ um ser epistémico
que desterritorializa e reterritorializa esses novos saberes e conhecimentos sobre esta
Amazonia profunda que emerge por esses olhares acerca deste espetaculo que envolve a
cultura popular.

Santos (2006) lanca um olhar para uma epistemologia do Sul, nascendo um saber
epistemologico que desterritorializa e reterritorializa o pensar cientifico e da “Ecologia
dos Saberes” que buscam refletir sobre essa pluralidade de conhecimentos que podem se
articular para construir novos olhares e perspectivas. Entendemos que estes saberes
construidos por esse vies se tornam producdes que lancam o pesquisador a observar o

complexo que inclui autorreflexdo e autocritica acerca do que estd sendo produzido.
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Morin (2008, p. 30) pontua que o “(...) conhecimento cientifico exige que o observador
se inclua em sua observagéo, o0 que concebe em sua concepg¢ao; em suma, que 0 sujeito
se reintroduza de forma autocritica e autorreflexiva em seu conhecimento dos objetos”.

Neste panorama construimos uma narrativa do evento cultural da Festa do
Divino de Alvardes que é carregado por bifurcacdes religiosas e dionisiacas, que para
muitos torna-se irrelevante para ser elaborado como escutei nestes gquestionamentos:
“Vocé vai mesmo produzir um trabalho sobre a Festa do Divino? ” Ou na propria
universidade “Os alunos de Historia s6 querem produzir trabalhos que envolvam a Festa
do Divino com tanta tematica a ser pesquisada?”’, observamos por meio dessas indagacdes
se apropriando de uma alusdo metaférica viajamos por um furo?, assim, este trajeto
epistémico seguira através da fluidez caudalosa dos igarapés que conduzird a
pesquisadora a chegar agilmente em seu destino, visto que, esta festividade do Divino
Espirito Santo possibilita cientificamente navegar por outros furos, reiteramos a
importancia dessas producdes sobre essa tematica que afeta a dinamica popular da cidade
de Alvardes. Em suma, refletimos sobre a relevancia da constituicdo de trabalhos que para
muitos tem pouca significancia cientifica, contudo essas producgdes trazem tracos da nossa
cultura popular brasileira e amazénida.

E esses olhares e memarias modelaram o corpo desta pesquisa, e que cada sujeito
epistémico esculpiu e doou seus sentimentos, recordacdes e opinides sobre a festa do
Divino Espirito Santo. Entdo produzimos um estudo utilizando como fundamento a
“historia vista de baixo” que da conta de pesquisar ¢ modelar trabalhos que colocam a
populagdo considerada “simples” no seu lugar de fala. Diante disso, fundamentaremos o
olhar para as pessoas consideradas “simples” que se envolvem ou sdao envolvidas pela
festa, como perscrutamos que “A festa é para o povo e feita pelo povo”, por isso
levantemos voo utilizando varios pontos de vistas.

No livro do historiador Carlo Ginzburg (2006), intitulado “O queijo e os vermes”
percebemos explicitamente a “historia vista de baixo” em que este escritor elaborou sua
pesquisa inserido como agente principal Menocchio que era narrado como 0 sujeito
comum para a sociedade de sua época, nisto compreendemos que nesta obra o autor traz

discursdes e explora ideologias sob diversas lentes da cultura camponesa daquela época.

2 Este termo ¢ bastante utilizado pelos ribeirinhos para identificar um trajeto, onde se navega

pelos rios que se conectam levando o sujeito a chegar mais rdpido ao seu destino.
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Sendo assim, entendemos a relevéancia de colocar esses sujeitos como sujeitos de fala,
pois a cultura popular traz elementos importantes para analisar e entender a nossa
sociedade.

Assim, discorrer sobre estes temas e sujeitos que durante muito tempo foram
emudecidos pela a “histéria vista de cima”. Entdo, por meio desta percepcao
esquadrinhamos a significancia desses sujeitos considerados “subalternizados” para o
conhecimento cientifico e social, em que coloca como protagonista, esses individuos que
antes ndo tinham espaco de fala e de escuta.

E essa pesquisa permite com que o0s olhares se sobressaiam desde os
promesseiros, os folides, os devotos, os comerciantes, 0s turistas e aquelas pessoas que
somente vém para curtir os trés altimos dias de festa, no qual, ha patrocinio da prefeitura
acerca de bandas locais e nacionais, e essas varias percepcdes desenharam a escrita desde
trabalho.

Um novo paradigma, ou melhor, uma nova epistemologia esta emergindo, em
meio a crise e mesmo ainda em construcéo, ela nos ajuda a desvelar a complexao dos
processos socioculturais na Amazoénia profunda, pois entendemos que “dialogar com
outras formas de conhecimento deixando-se penetrar por elas” (Santos, 2008, p. 88). E
essa nova perspectiva nos permite enveredar por outros caminhos epistémicos, outras
formas de fazer ciéncia, agora dialogando com os saberes tradicionais, 0s sentimentos, as
agruras e memorias.

O Festejo do Divino Espirito Santo € realizado anualmente na cidade de
Alvardes/ AM e se caracteriza como uma manifestacdo cultural que atrai a atencdo e o
fascinio de milhares de pessoas durante a sua vigéncia. Além do mais, este evento se torna
um dos mais esperados pela populacédo alvaraense, tendo em vista sua complexidade que
modifica a dindmica da cidade e contribui para impulsionar a economia local, além de
muitos outros aspectos.

As grandes festas amazo6nicas possuem certa natureza de espetaculo, algumas
articuladas com a religido catélica e com aspectos dionisiacos, nesse assunto associamos
que as festas que acontecem no territorio amazonico estdo carregadas da cultura local que
se hibridiza com outros remanescentes culturais, se modelando tornando-se Unica,
atribuindo na sua esséncia de natureza do espetaculo, recaindo sobre essas festas uma
aura ritual e produtora de cddigos e signos.

Assim, percebemos que o0 espetacular carrega uma bagagem de imensa
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rivalidade como no festival dos Bois-Bumbéas que acontece em Parintins/AM, como
também, contribui para uma construcdo poética e artisticas que se correlacionam com
producdo de memdrias coletivas e individuais dos que participam desses eventos que
estdo em constante relagdo com a cultura amazonica e com o olhar sensivel para a
natureza levando ao artista realizar um devaneio pelas ideias. E a Festa do Divino é fulcral
em aspectos ritualisticos, performaticos, musical e danca, sendo assim, agrega valores
ladicos e estetizantes.

Marcel Mauss (2003, p, 19) destaca que “toda cultura pode ser considerada como
um conjunto de sistemas simbdlicos, a frente dos quais situam-se a linguagem, as regras
matrimoniais, as relagdes econdmicas, a arte, a ciéncia, a religido”, posto isto, a cultura
se modela e remodelar a partir de simbolos, cddigos e linguagem que um determinado
povo esta inserido, e pode ser afetada e transformada pela as mudancas no decorrer do
tempo.

Segundo Torres et al (2021) a cultura interfere no modo de agir de acordo com
0 meio ambiente. Bachelard (2008) entende que a ordenacédo da sociedade néo se objetiva
na racionalidade moderna, no entanto a organizacdo do mundo se define por essas
constantes relagdes subjetivas que se concebe a partir da afeicdo e sentimentos com essa
conexao com a natureza em que o rodeia. Garrad (2006, p. 154) exprime que “habitar ndo
€ um estado transitorio; ao contrario, implica a imbricacdo a longo prazo dos seres
humanos numa paisagem de memoria, ancestralidade e morte, de ritual, vida e trabalho™.

Ressaltamos que as festas religiosas socioculturais que acontecem na Amazonia
encarnam elementos ibéricos, negros e amerindios que se articulam com a religido e a fé
dos caboclos, o que faz com que assumam caracteristicas hibridas e complexas. Galvao
(1955) destaca que os cultos aos santos e a organizacdo dessas irmandades religiosas
assimila caracteristicas de outras regifes do Brasil que se adiciona elementos da cultura
regional que se influencia nas praticas e crencas nesta Amazoénia cercada de imaginarios
e supersticdes.

Essas festas que ocorrem no interior do Amazonas movimentam o fluxo da
cidade com circulacdo de pessoas, saberes, sociabilidades e o comercio local. Dessa
forma, compreendemos que os eventos religiosos nas cidades dos interiores assumem
uma energia que é envolta por uma trama sinérgica em honra aos santos carregam
alegrias, emoc0es, fe e relacbes sociais.

A Festa do Divino se torna importante para a cidade de Alvarées, pois como



30

entendemos, as cidades do interior sdo pacatas durante quase todo o ano, e tais
festividades em honra aos Santos trazem uma aura de movimento e circularidade de
socializagdes culturais, o que nos permite entender essas producdes simbolicas e
ritualistas que fazem conex&o com a fé e elementos profanos.

Diante do exposto, esta pesquisa atravessou uma ponte entre o devaneio e
significacOes das festas amazonicas, principalmente a Festa do Divino em Alvardes, visto
que, fora o locus, onde a pesquisadora decodificou esses simbolos e significados
produzidos neste evento, e seguiu um v6o pelas memarias dos sujeitos epistémicos dessa
pesquisa. E essas memorias individuais e coletivas possibilitam em uma construgdo
interpretativa densa e rizomatica desta festa que é a mais esperada pela populacéo

alvaraense.

1.2 O Divino Espirito Santo, uma festa que ndo tem fim

Um dos relevantes enredos para compreender as complexas dinamicas da Festa
do Divino Espirito Santo, no municipio de Alvaraes/ AM, é por meio de uma retrospectiva
tendo como propdsito desenhar o processo historico que esta imbrincado nessa festa
tradicional. Ent&o, recorrendo ao estudo historiografico que nos apresenta substancias
constituintes e inerentes da identidade popular da festividade do Divino Espirito Santo.

A festa em honra a Terceira Pessoa da Santissima Trindade ¢ uma das
importantes manifestacdes de representatividade devocional e popular que no Brasil fora
inserida no periodo colonial pelos portugueses. A celebracdo popular alvaraense guarda
a dialogia com esta heranca cultural que se desencadeia entre o presente e 0 passado,
sendo que a festa do Divino mobiliza de forma direta e indiretamente na sociabilidade do
municipio de Alvaraes, ou seja, conforme Xavier (2018, p. 13) exprime que “a cidade faz
a festa e a festa faz a cidade. Por meio dela, marca-se o tempo, reproduzem-se estruturas
sociais e configuram-se identidades coletivas ¢ individuais”. Deste modo, como se
evidencia neste excerto o festejo do Divino cumpre uma funcao nuclear de construcéo da
identidade cultural das pessoas, bem como também possui uma faceta dogmatica
entrelacada ao sincretismo religioso.

A festividade do Divino Espirito Santo é instituida como uma celebracdo que
fora inserida no calendario liturgico pelo Catolicismo que partiu da premissa de firmar

uma postura de autoridade do cristianismo sobre as festas pagés. Assim, de acordo com
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Moraes (2003) a festa do Divino tem sua génese historica e religiosa na Alemanha, como
deliberacdo de adequacdo das celebragcdes pagds que especificamente festejavam a
primavera. Desta maneira, um dos registros historicos relevantes da festa do Divino
Espirito Santo surge em Portugal pela Rainha D. Isabel, consorte de Rei D. Diniz no
século XIV. Conforme Moraes (2003, p. 42):

Da Alemanha, a Festa do Divino Espirito Santo foi levada a Portugal, pela
rainha dona lIsabel e pelo rei d. Diniz, e incorporada a Igreja como festa
religiosa no inicio do século XIV. Conta o folclorista portugués Luis Chaves
(apud FERREIRA, 1978:16) que dona Isabel estava de passagem pela Vila de
Alenquer, onde, em sonho, Deus Ihe pede que construa no local uma igreja
dedicada ao Divino Espirito Santo. Atendido o pedido, o culto é instituido e,
ao longo dos séculos, popularizado em diversas outras localidades do solo
portugués, com fung@es caritativas, como distribuigdo de alimentos e solturas
de presos, e de invocacdo contra doencas. Foi durante o século XVII, indicou
Moraes Filho (1979: 43), que a Festa do Divino foi difundida por todas as
coldnias portuguesas.

Neste sentido, pela perspectiva historica, a origem desta festa popular possui
duas variantes: a primeira versao narrada sobre esta festividade menciona que se iniciou
na Alemanha, aproximadamente no periodo medieval, e por conseguinte, a segunda
versdo empregada historicamente aborda que essa solenidade teve seu surgimento em
Portugal no século X1V pela Rainha Dona Isabel.

A festa do Divino Espirito Santo esta imbuida na nossa heranca brasileira deste
0 periodo colonial, eles tentaram introduzir a cultura lusitana para as populacbes
indigenas, que para os ocidentais eram populagdes que “viviam segundo a natureza, isto
€, sem rei, sem império, e cada um se manda, é senhor (...)” (Gondim, 2007, p. 53). E esta
chegada trouxe dizimacéo dos povos originarios desta terra e bem como o exterminio de

diversas culturas.

Foi com essa mentalidade que os portugueses instalaram no Brasil uma
sociedade cristd. O portugués considerava-se cristdo por direito e por
nascimento; o indigena era visto como pagédo e infiel. Os costumes do primeiro
eram civilizados e cristdos; os dos nativos, selvagens e bestiais. Os nomes
portugueses eram cristdos, 0s nomes indigenas, pagdos. O combate contra 0s
indigenas assumia o carter de uma guerra santa, de uma cruzada; cristdos
lutavam contra selvagens perigosos e incrédulos pagéos. (Del priore, 1994, p.
9).

Observamos que no decorrer dos tempos a religido catélica foi se difundindo no
Brasil o que possibilitou um ‘“hibridismo cultural” entre os povos, principalmente

envolvendo as populagdes indigenas e africanas. Tais identidades étnicas permitiram com
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que as festas catdlicas tornassem uma ampliacdo diferente dos ritos catdlicos celebrados
no continente europeu. Vale mencionar que Canclini (2006) esclarece que essas festas
populares religiosas séo cercadas harmoniosamente de culturas populares carregadas de
auto representacdes e significados.

Compreendemos que o catolicismo popular se torna revertido de adaptagéo e
reinvencdo dessas ac¢des culturais que eram impostas pelos dogmas da Igreja Catdlica.
Segundo Denys Cuché (1999, p.149), “as culturas populares sdo, por definicao, culturas
de grupos sociais subalternos”, sendo que, as culturas populares se presentificam
principalmente em grupos que vivem nas periférias que sdo considerados “subalternos”.

E este estudo de viés interdisciplinar estd voltado para a compreensdo da
complexidade do evento de Alvardes, que aponta que se torna impossivel a dissociacdo
desta festa com o catolicismo, e essa comemoragdo mantém praticas pagas ou “profanas”
desde sua génese que possui elementos de permanéncia até a atualidade através da
articulacdo com os aspectos religiosos. A solenidade de Pentecostes se propagou desde o
periodo da colonizag@o no territdrio brasileiro, e no decorrer das épocas ocorreu uma
transmutacdo cultural assumindo particularidades préprias e unicas encarnadas do povo

brasileiro. Canclini (2006, p. 27) exprime que:

(...) o conceito de hibridacdo é atil em algumas pesquisas para abranger
conjuntamente contatos interculturais que costumam receber nomes diferentes
as fusBes raciais ou étnica denominadas mesti¢cagem, o sincretismo de crencgas
e também outras misturas modernas entre o artesanal e o industrial, o culto e o
popular, o escrito e o visual nas mensagens midiaticas.

O conceito postulado por Canclini (2006) permite a compreensdo desse
hibridismo cultural entre as festas religiosas brasileiras assumindo processos tradicionais
e contribuindo para sobrevivéncia dessas crencas e costumes, colocando em dualidade
entre o tradicional e o moderno. Entdo, a festa do Divino Espirito Santo faz essa
articulacdo entre o passado e o presente permitindo englobar em seu @mago questfes
pagas e religiosas.

A autora Rita Amaral (1998) evidencia em sua tese de doutorado “A festa a

2999

Brasileira: significados do festejar, no pais que “ndo ¢ sério””, questdes sobre as festas
religiosas que acontecem no Brasil e podemos visualizar que as festas brasileiras tém um

caréter religiosa e profano desde de sua instituicao.
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As festas parecem oscilar mesmo entre dois pdlos: a ceriménia (como forma
exterior e regular de um culto) e a festividade (como demonstracéo de alegria
e regozijo). Elas podem se distinguir dos ritos cotidianos por sua amplitude e
de mero divertimento pela densidade. Na verdade os dois elementos tém
afinidades. Durkheim ja observava o aspecto recreativo da religido e a
cerimonia religiosa é, em parte, um espetaculo (representagdo dramatica, no
caso, de um mito ou aspecto dele ou de um evento histérico). Este carater misto
poderia ser tomado com um primeiro termo da definigdo de festa, pois ela
parece ser fundamentada ambiguidade: toda refere-se a um objeto sagrado ou
sacralizado e tem necessidades de comportamentos. (Amaral, 1998, p. 38).

Diante disso, percebemos que a festa do Divino no Brasil assume segundo
Amaral (1998) um fato social cultural que se modela nos ritos do cotidiano assumindo
uma aura mistica e sentimento de alegria das pessoas que participam. Sendo assim, essas
festas religiosas sdo repletas do universo simbodlico transportando tradigdes populares
permitindo esse confronto decorrente dessa difusdo entre as culturas.

Vale salientar que na Amazonia a Festa do Divino Espirito Santo atravessa a
cultura popular e por peculiaridades envolvendo o imaginario, a fé e a cultura dos povos
tradicionais dessa regido, entdo esta festividade é comemorada em toda a Amaz6nia, em
que assume particularidades culturais que se interconectaram a este evento.

Entendemos, de acordo com Braga e Rodrigues (2009), que as festas amazonicas
consistem em manifestagdes culturais envolvendo populacdes “caboclas e mesticas” que
tiveram influéncia das populacdes indigenas, africanas e portuguesas. Holanda (2010)
escreve que a cultura faz uma trilha permeada por constantes interacfes estabelecidas
pelos contextos historicos e culturais em que se atribuem na sua estrutura valores

socioculturais dindmicos que caracterizam as populacdes amazonidas.

Ao falar das vivéncias interioranas na preparagdo e apresentacdo da festa
popular, vislumbramos a possibilidade de compreensdo de um complexo
sistema simbolico enquanto fator fundamental na construcdo de uma
identidade regional pautada no orgulho de si mesmo, de suas coisas e de sua
celebragéo festiva, esta um canal por exceléncia para seus anseios, alegrias,
arte e representacdo. (Holanda, 2010, p. 34).

Fica evidente que a cultura amazo6nica de acordo com Loureiro (1995) esta
repleta de saberes tradicionais, poéticos, religiosos e do imaginario que habita essa regido,
e essa cultura esta entrelagada com a transmissdo oral que passam de geracdo a geracao.

E essas celebragdes festivas dedicadas a homenagear os santos padroeiros se configuram
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em eventos que intrinsecamente fomentam a mobilizacdo ativa de pessoas, promesseiros,
devotos e folides que participam com intensidade dessas festas, sendo que, estes festejos
promovem encontros com individuos que advém de diversas localidades amazénidas, eis
0 motivo pelo qual os residentes desses lugares esperam ansiosamente pelo tempo de
festejar.

Torres et al (2021, p. 44) escreve que “(...) a igreja tomou para si, no decorrer do
tempo, o controle sobre essas festas, principalmente aguelas em homenagem aos santos
padroeiros”. Neste sentido, percebemos que o catolicismo popular no territério da
Amazonia floresce a partir de adaptagdes e reinvencdes advindos das herancas culturais
que se entrelacam com os dogmas da igreja catdlica. Sendo assim, nesses eventos
religiosos sdo impregnados pelo teor simbdlico e ritualistico.

A pesquisa esta delimitada na celebracdo do festejo em honra a Terceira Pessoa
da Santissima Trindade que acontece anualmente no municipio de Alvardes®, interior do
estado do Amazonas. Destacamos que essa referida cidade interiorana era conhecida por
Caicara que de acordo com os relatos de viajantes e moradores mais antigos da cidade
denominava-a de “curral”, pois esta localidade regional era utilizada para aprisionar

populacdes indigenas rebeldes e estrangeiras.

Figura 2: Localizagdo do campo

de pesquisa.

% O municipio de Alvarides/AM se estende por 5 911,8 km?, e pela contagem do tiltimo censo possui acerca
de 16 396 habitantes. Contendo uma densidade demografica de 2,7 habitantes por km? no territorio do

municipio. Tendo como municipios vizinhos de Uarini e Tefé.


https://www.cidade-brasil.com.br/municipio-uarini.html
https://www.cidade-brasil.com.br/municipio-tefe.html
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Assim, compreendemos que durante o perpassar do tempo essa cidade passou de
um distrito, uma comunidade pequena pertencente ao municipio de Tefé para um
municipio, visto que, os desmembramentos foram realizados pela emenda constitucional
n°. 12 no dia 10 de dezembro de 1981.

Figura 3: Imagem de drone sobrevoando a cidade de Alvardes/AM.

Fonte 3: @drone-Prefeitura Municipal de Alvardes/AM, 2023.

Figura 4: Imagem de drone sobrevoando a cidade de Alvardes/AM.
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itura Municipal de Alvardes/AM, 2023.
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Alvardes, terra dos caigaras cercada pela floresta amazonica, e acariciada pelos
rios e afluentes deste territério, que é cobicado por muitos, essa terra constituida
principalmente por populagdes indigenas, ribeirinhas e caboclas se tornaria durante
muitos anos distrito de Tefé e que com o passar do tempo se emanciparia do municipio
de Tefé e se alteraria em uma cidade pacata e pequena que habitam pessoas que vivenciam
vidas simplorias onde suas principais fontes de rendas estdo voltadas a partir da
agricultura, pesca e a caca de animais silvestres da Amazonia.

Nota-se que houve uma ressignificacdo cultural dessa festa que se iniciou com
uma promessa a ser cumprida, assim se tornando um dos eventos mais significativos que
0 povo alvaraense considera. A tradicional festa do Divino Espirito Santo realizada na
cidade de Alvardes/AM tem sua génese no igarapé denominado Miriti, visto que, neste
lugar residia o Sr. Francisco Poncio da Silva considerado o primeiro festeiro a elaborar
essa festa na respectiva cidade, em 1939. O motivo fora uma promessa realizada quando
sua esposa adoeceu, em que o Sr. Francisco Péncio ndo tinha condigdes financeiras para
envia-la para Manaus, nisto ele fez uma promessa para o Divino Espirito Santo que se
fosse atendido iria realizar este evento nos anos seguintes. Desde 1940, Francisco Poncio
e sua familia comecaram a festejar em honra ao Divino na comunidade do Miriti.

A celebracdo alcangou grandes proporcdes na sua organizacdo, pois para a
elaboracdo deste evento requer uma alta participacdo popular. De fato, a celebracdo
festiva do Divino Espirito Santo a partir da sua génese atribuiu significancia e valorizacao
no perpassar das décadas por meio de memorias afetivas e por perspectivas culturais,
ritualisticas e simbodlicas do povo de Alvardes. No decorrer do trabalho etnografico as
primeiras entrevistas foram com a Dona Nazul Brasil da Silva, de 77 anos, professora
aposentada e Dona lvanilde Silva Brito, de 84 anos, doméstica aposentada, filhas do
senhor Francisco Pdncio, em que elas com o0s sorrisos e lagrimas nos rostos se
emocionaram ao recordarem dos seus pais e também da realizacdo da festa do Divino

Espirito Santo na comunidade do Miriti.

O papai mandou fazer essa coroa, que ele tinha feito uma promessa para a
mamae, que a mamae tinha uma dor, ndo tinha remédio que desse jeito, ja tinha
ido pelo curador em todo canto e nada, tinha uma dor assim na barriga dela, ai
ele ja tinha andado com ela por todo o canto e ndo conseguia a salde dela, ai
ele fez essa promessa que se ela ficasse boa ele mandaria fazer uma coroa do
Divino Espirito Santo e comecava a fazer o festejo. Nessa época a gente
morava l& para dentro no igarapé no lugar chamado Miriti e 14 ele iniciou essa
festa, mamae ficou boa e ai ele comegou a fazer esse festejo levantava o mastro,
fazia as novenas todas as noites, eram poucas casas uma distante da outra, mas
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eles viam 14 pra casa para rezar e pra fazer as novenas, fazia toda aquela
cerimdnia da novena e dava café, ai foi crescendo foi ficando mais popular, as
pessoas iam daqui, comegamos a fazer o festejo naquela época tinha muita
caca, 0S meus irmdos cacavam: anta, porco, queixada, faziam o almogo e
davam para o pessoal que iam. E dancavam a noite todinha. Af ele continuou
fazendo 14, pagando a promessa dele todos os anos ele fazia. (Entrevista
realizada com Dona Nazul Brasil da Silva, 2023).

Posteriormente, ao entrevistar Dona Ivanilde Silva Brito, de 84 anos
apreendemos que a partir de suas recordacOes sobre a Festividade do Divino que fora
deixada como heranca de seu pai para a sua familia, como podemos perceber na sua fala:

Minha filha, quando comecgou a festa, eu estava bem novinha, estava com os
15 anos por ai, quando o papai fez a promessa estava com 12 anos. A festa
ficou como uma heranca pra nés, papai deixou isso como heranca pra gente.
Estava com 12 anos quando o papai fez a promessa e recebeu a graca, e ai ele
custeou 0 santo, mandou benzer. E assim minha familia toda é do Divino.
(Entrevista realizada com Dona Ivanilde Silva Brito, 2023).

Assim, refletimos através dessas memorias afetivas dessas irmas em que
visualizamos que a Festa do Divino se iniciara a partir de uma proporcao pequena, e
ganhou com o perpassar das décadas uma difusdo significativa, que se emaranha com a
tecitura da cultura local, tradicdo e heranca, formando assim, o evento como um
espetaculo cénico no coracdo da Amazonia, permitindo o nascimento da contemplacao
das memorias. Como podemos elucidar por meio do relato da neta do Sr. Francisco

Péncio, Jacira Brito da Silva, de 53 anos:

Eu participo da festa desde quando nasci! Porque é uma festa que é da familia.
Nasci e cresci dentro dessa festa. Conheci essa festa através do meu avo
paterno, conhecido como Francisco Poncio, e lembro-me que a minha familia
contava que a minha avé ficou muito doente.

Antigamente, quando as pessoas eram desenganadas pelo médico viam morrer
em casa. Minha avé foi para Manaus com toda a dificuldade, mas ela voltou
para morrer em casa. E meu avd sempre foi uma pessoa mais temente a Deus,
tinha uma fé inabal&vel!

Entdo, ele tinha uma devogdo muito grande no Espirito Santo, assim ele fez
uma promessa gque enguanto vida ele tivesse se o Divino estabelecesse a salde
da vovo, ele iria mandar fazer uma coroa e iria festejar em honra ao Divino.
Com isso minha avé ficou boa e 0 vové remou dias, e ele contava essa histdria
para nos, assim ele foi na comunidade chamada Coraci mandar fazer a coroa
do Divino.

Meu avb comegou a festejar no Miriti, ele contava que na primeira festa. Ele
levantou o mastro e no outro dia ele derrubava, e o tempo foi passando e ele
foi se organizando. Sendo assim, ele fabricavam junto com os filhos canoas
grandes, e eles viam aqui em Alvardes buscar as pessoas, e eles davam o café,
almoco e janta.

E eu tenho a imagem do meu av6 que tudo para ele era metade, se ele fizesse
uma roga meio era dele e outra metade para o Divino, se ele criasse um porco
meio era dele e outra do Divino, se a galinha chocava se tinha dez ovos cinco
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era do Divino cinco era dele. E umas das coisas que me recordo que no sitio
tem cobra e ela morde o porco, o jacuraru* comia a galinha e os ovos e era
incrivel que sempre o que era dedicado ao Divino escapava, 0 vovd contou que
uma vez ele tinha vérios porcos amanheceu varios porcos mortos, mas todos
que eram para o Divino ficaram vivos.

Entdo, tudo que o meu avo fazia era dedicado ao Divino. E quando eu ja era
mocinha entre 14 e 15 anos me lembro muito que ele tinha ja problema de
audicdo, e nés mudamos para o sitio de laranjal, mas proximo a Alvaraes, e ele
passava 0 tempo no sitio, ele escutava bem pouquinho com o aparelho de
auditivo e era bem precéria a audicdo dele, e a gente tinha medo porque ele ia
ajuntar castanha, e tinhamos medo da castanha caisse na cabeca dele por ele
ndo escutar, e ele dizia assim cai ndo Gegé so cai se 0 Divino quiser (choro!).
Era uma fé tdo grande e sé quem sabe quem o conheceu, entdo o vovd foi um
presente para familia e para todos quem o conheceram, mas 0 presente maior
foi ele ter deixado essa riqueza que é a festa do Divino para toda a populacédo
de Alvardes. E meu av0 contava muitas histdrias do Divino, entdo eu cresci
conhecendo essa historia, e tudo na vida dele quem dirigia era o Divino, e
quando ele ia para roca e ficavamos com medo e ele repetia essa frase so se 0
Divino quiser.

E assim, varios amigos comecaram a fazer promessas e ai 0 vové emprestava
a coroa para fazer aqui em Alvardes, ai a cidade foi crescendo os amigos foram
festejando e ele trazia para fazer aqui. E eu lembro quando menina, festejamos
em Alvardes primeiro em casa de familia, mas sempre era dado tacaca, biscoito
e amoco, e essa tradi¢do que veio do inicio mesmo.

E a festa do Divino foi crescendo e crescendo e com o tempo a minha mée
conhecida por muitos como Joaquina Brito se prontificou a fazer a comissao
do Divino, e formalizaram uma comissdo e isso possibilitou dar o inicio de
tudo, pois quando festejavam ndo tinha uma organizacdo para construir uma
igreja, e por incrivel que parega construiram primeiro o saldo do Divino em
vez de construir primeiro a capela para o Divino, entdo o Divino passava as
nove noites naquele saldo de festa, as pessoas faziam um altar, e me recordo
da minha tia Brasilici em frente do altar e a festa rolando, e quando terminava
ndo sabiam para onde iam os donativos. E através da comissdo gerenciada pela
minha mae eles conseguiram construir a capela com a ajuda de muitas pessoas
principalmente dos devotos. (Entrevista realizada com Jacira Brito da Silva,
2024).

Na dissertagdo intitulada “Por uma poética Amazonica da fé: promesseiros,
ambulantes e in(fi¢is) no festejo de Santa Teresa D’ Avila em Tefé (AM)” produzido pela
autora Silva (2023) exprime que a devocao e cultos aos santos no territério amazonico,
floreja como uma “ponte” entre 0S devotos que estdo em constante conexdo com o
“sacro”, em que os devotos quando se deparam com 0s percalgos da vida envolvendo
doencas ou males se apegam aos santos catélicos na expectativa da cura de uma doenca,
beneficios ou salvacéo.

Dentro do exposto, refletimos que através das riquezas de detalhes mencionados

na entrevista com Jacira Brito da Silva neta do Sr. Francisco Poncio visualizamos esse

* Expressdo advinda da lingua indigena para remeter ao animal réptil ou lagarto, em que

geralmente ¢ falada na regido do estado do Amazonas.
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carater devocional de seu avd com o Divino Espirito Santo em que possibilitara a
elaboracdo de uma festa religiosa para solidificar a promessa agraciada, assim por
intermédio da fé ao Divino se criou um festejo em uma comunidade ribeirinha chamada
Miriti, passando posteriormente, a uma festividade regional da cidade de Alvaraes. Desse
modo, as memorias afetivas presentes desta festa estdo vivas na populacdo que participa
e deixa suas marcas através das sacralizadas recordaces.

Em face do fora exposto, € necessario a apresentacdo comprobatdria de
documentos disponibilizados pela Camara Municipal de Alvardes em que evidencia na
Lei Municipal N° 13/98-GP que teve proposito a criacdo da instituicdo filantropica-
religiosa como personalidade juridica e administrativa tornando a festa do Divino uma

festa cultural, como podemos identificar nesta imagem deste respectivo documento.

Figura 5: Imagem sobre a lei regente promulgando a festa do Divino como uma festa cultural na cidade de Alvardes/AM.

Fontes 5: disponibilizada pela Camara de Alvardes/AM, 2024.
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Assim, em entrevista realizada com o comunicador radialista Pedro Gomes

Pereira, com 42 anos de idade, discorre que:

Conheci a Festa do Divino muitos anos atras, é um festejo tradicional, muito
bem preparado pela populacdo alvaraense, no qual, acolhe as pessoas que vém
de fora, que envolve a parte cultural, religiosa, e também é a forma como
municipio festejar a sua festa. Em que acontece todos os anos dependendo do
calendario catolico, especificamente no més maio ou junho. E cada ano que se
passa ganha mais propor¢do. Vale ressaltar que o grande diferencial deste
evento se centraliza na religiosidade. E a festa cultural do Divino comegou no
mandato do ex-prefeito Sidonio Trindade Gongalves em 1998, assim deu o
impulso para a festa do Divino. (Entrevista realizada com Pedro Gomes
Pereira, 2024).

A partir do documento e da fala descrita acima, entendemos que a festa do
Divino iniciou com uma proporcao pequena, assim, em 1998 o festejo ganhou um novo
olhar, pois concretizou-se como uma festa oficial e cultural, onde a prefeitura é
responsavel pela ornamentacao do festejo, como também ao contratar cantores nacionais.
Comentamos que a populagéo se adentra em momentos de éxtases e expectativas acerca
dos artistas nacionais que atraem os olhares dos participantes nesse periodo. Desnudamos
que a festividade apresenta assim a construcéo feita para a populacdo que mora na cidade
e turistas.

Conforme Merleau-Ponty (1999) as construcdes das imagens se espelham
diante do sujeito, no qual, radiam nas percepcdes das tradicGes e herancas, e essas
percepcOes sdo passadas de geracdo a geracdo. Entdo, refletimos que a festa do Divino
Espirito Santo que acontecem todos 0s anos ho municipio de Alvardes/AM é modelada
pela liquidez das narrativas que sdo impregnadas de tradicdes e herancas que sao
enxertadas na cultura dos povos que vivem no amago da floresta.

Na perspectiva de Bachelard (2008), essa “imensiddao da floresta” permite a
constituicdo de uma “poética do espaco” que sdo imprimidos nos imaginarios € nas
identidades culturais que configuram o espaco amazodnico. Dessa maneira, Durand (1988)
pontua que esses sujeitos epistémicos sdo protagonistas ativos dessa dinamica cultural
que se opera principalmente através da producdo dos simbolos se tornando uma cultura
cabocla.

Inspirados nessas rotas tedricas, pensamos que o Carnaval, a Festa do Boi-
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bumbé e a festa do Divino assumem caracteristicas diferentes dependendo das regides
que sdo produzidas. Dessa forma, a Festa do Divino no municipio de Alvardes se
diferencia das demais festas em honra a Terceira Pessoa da Santissima Trindade, pois
assume e incorpora essa cultura cabocla da regido amazénica tornando essa festividade
hibrida e Unica.

Para Eagleton (2011, p. 167) “ndo vivemos apenas da cultura. Também vivemos
para a cultura”, compreendemos que a cultura Se tornar fundamental para a construcgéo da
identidade de cada sujeito, pois a cultura permeia as praticas sociais, assim, produzindo
com que a sociedade construa sua historia por intermédio das interacBes sociais entre as
poéticas, ritos, simbolos e codigos, visto que, percebemos que somente o ser humano é

capaz de decodificar a cultura. Conforme Hall (1999, p. 136) afirma que:

A cultura é esse padrao de organizagdo, essas formas caracteristicas de emergia
humana que podem ser descobertas como reveladoras em si mesmas — “dentro
de identidades e correspondéncias inesperadas” — assim como em
“descontinuidades de tipos inesperados” dentro ou subjacente a todas as
demais praticas sociais. A analise da cultura é, portanto, a “tentativa de
descobrir a natureza da organizagdo que forma o complexo desses
relacionamentos”.

O complexo cultural estd intimamente interligado com a instituicdo e
preservacdo de identidades individuas e coletivas, conforme postula Claude Lévi-Strauss
(1982, p.19), em todo sistema cultural persiste uma esséncia simbdlica que sdo invocados
“nas linguagens, as regras matrimoniais, as relacdes econdmicas, a arte, a ciéncia, a
religido”. Entdo entendemos que esses sistemas culturais afetam as realidades sociais,
fisicas e emocionais da sociedade.

Assim, pensamos que a cultura é o motor pulsante que ndo héa fronteira, centro
ou limite, dai que esta manifestacdo cultural que faz referéncia a Festa do Divino Espirito
Santo é repleta de expressdes artisticas e simbolicas, sendo assim, é carregada por
simbolos e significados. Segundo Geertz (2008) a cultura esta alicer¢ada por uma “teia
de significado” (2008, p. 4), entdo o ser humano faz este tecer simbolico por intermédio

de cddigos.

O poder simbodlico como poder de constituir o dado pela enunciagdo, de fazer
ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, deste
modo, a accdo sobre 0 mundo, portanto 0 mundo; poder quase magico que
permite obter o equivalente daquilo que é obtido pela forca (fisica ou



42

econdmica), gracas ao efeito especifico de mobilizacdo, s6 se exerce se for
reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrério. Isto significa que o poder
simbdlico ndo reside nos “sistemas simbolicos” em forma de uma
“illocutionary force” mas que se define numa determinada — e por meio desta
— entre os que exercem o poder e os que lhe estdo sujeitos, quer dizer, isto é,
na prépria estrutura do campo em que se produz e se reproduz a crenga. O que
faz o poder das palavras de ordem, poder de manter a ordem ou de a subverter,
é a na legitimidade das palavras e daquele que as pronuncia, crenca cuja
produgdo ndo é da competéncia das palavras. (Bourdieu, 2001, p. 14-15.)

Sob a faceta simbolica relacionada a Festa do Divino Espirito Santo em
Alvardes/AM encontram-se valores sociais, religiosos, formais e histéricos. Tais aspectos
simbdlicos em honra ao Divino estdo representados nos objetos considerados sagrados
como a Coroa, a Pomba, o Mastro e as Bandeiras cujos objetos estdo sob a tutela da
paréquia de Sdo Joaquim da referida cidade. Esses objetos exprimem uma conexao com
0 sagrado e desta forma é requerido uma atitude respeitosa e de veneracao.

Esta festividade alvaraense floresce por meio desta energia popular, pois abarca
religiosidade popular, memdria, identidade coletiva, reciprocidade e resisténcia. A festa
ocorre de acordo com o ano litdrgico da religido catdlica, sendo uma data movel
comemorada ha cinquenta dias apds a Pascoa. O periodo litdrgico para a preparacéo da

festa, envolve elementos que seguem rituais presentes na Igreja Catolica.

Figura 6: Calendario catdlico com os tempos litdrgicos.
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Fonte 6: Pesquisa de Campo, 2023.

A partir deste calendario acima entendemos que 0s dias em que se comemora 0
evento do Divino Espirito Santo em Alvardes/AM se constituem por um tempo ciclico,
vsendo que, todo o0 ano se repete este calendario liturgico formulado pela a Igreja
Catdlica. Ademais, a festa do Divino tem sua preparacdo meses antes de acontecer o
evento, pois se inicia com a derrubacdo do mastro do festejo anterior, a maneira de que,
quem obtém a bandeira se tornar o juiz do mastro, e juntamente com a familia se
comprometem em organizar o festejo do ano seguinte, sendo assim, esse evento conta
com o apoio da paréquia local, da prefeitura e dos patrocinadores. Ela se organiza em dez
noites, sendo que, no decorrer dessas noites ocorre novenas e festas sociais.

Na primeira noite ocorre a alvorada® em honra ao Divino, que se inicia
geralmente as 05h:00 da manhd, contendo a procisséo pelas as ruas da cidade. Apos, a
procissdo ha distribuicdo do café da manhd para as pessoas que participaram deste rito e
som ao vivo com cantores locais. A partir das 12h:00 h& distribuicdo do almoco, e as
17h:00 ocorre outra procissdo pelas ruas da cidade de Alvardes que tém como o intuito a
levantagio do mastro e do Mastrinho®, percebemos que com a levantagéo dos dois mastros
que dar a abertura do festejo em honra ao Divino Espirito Santo, e em seguida, €

partilhado tacacé entre as pessoas presentes.

Figura 7: Imagem da alvorada que 05h:00 da manha.

® Alvorada é um rito que ocorre de madrugada, onde é acompanhada pela procissdo pelas ruas e vielas.
® Mastrinho como o proprio nome diz é o mastro que ¢ levantado que tem como propoésito a insergdo das

criangas do municipio no festejo.
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Fonte 7: Pesquisa de Campo, 2023.

Figura 8: Imagem da procisséo terrestre pelas ruas da cidade de Alvardes/AM.

Fonte 8: Pesquisa de Campo, 2023.

Esses ritos religiosos que acontecem pelas ruas da cidade de Alvaraes permitem
com que os fieis professem sua fé com cantos, rezas e ora¢des em honra a Terceira Pessoa
da Santissima Trindade, e esta alvorada significa uma peregrinacédo crista que acontece
de madrugada, que se inicia primeiramente com responsavel do Mastro soltando fogos de
artificios e carros com caixas de som cantando musicas do Divino que tém como objetivo
acordarem a populacdo alvaraense para participarem deste rito tdo significativo da
religido catolica alvaraense.

Tais rituais religiosos, segundo Durkheim (1989), reativa esses “lagos sociais”
que levam os individuos a reativarem sua fé e devocdo, assim, esses ritos permitem com
que esses agentes participantes a restabelecerem lacos de energia coletiva. Essa
peregrinacdo que ocorre na alvorada é conhecida pela a populacdo alvaraense como

procisséo, conforme Rosendahl (2018) revela que a procissao se converte em dinamismo
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cultual que se presentifica a mais bela forma de professar sua veneracdo aos santos ou
divindades.

A procissdo ultrapassa os limites de um simples desfile, posto que proporciona
aos fiéis com que a figura do santo passe pelas ruas abencoando as casas, ja que na
festividade do Divino os setes dons’ sdo postos nas bandeiras e faixas em frente das casas
enfeitadas, e a cada parada é efetivada oracdes e cantos que tém com sentido em abencoar
as familias que sdo escolhidas para cada dom. Parafraseando Terrin (2004) a procissao
tornar-se um molde que expressa um sentimento externo, que aquiesce a alma dos

peregrinos sendo espelhada através da devogéo.

Peregrinacdo e Procissdo aparecem como similares, pois dettm o mesmo
significado simbolico que é o de caminhar, no entanto o primeiro denota uma
caminhada mais distante, ida a um lugar sagrado, muitas vezes revestido de
dor, peniténcia, o segundo ja se apresenta como um sentido de cortejo,
geralmente possui um santo patrono e se configura com um caminhar mais
curto em relacéo a distancia, se da geralmente em torno/para um templo, ou
pela cidade, porém ambos representam uma ida, uma caminhada que busca,
seja pela devocdo seja pela peniténcia, o didlogo com o transcendente.
(Oliveira, 2012, p. 17).

A partir do que fora descrito percebemos que a procissdo de fé e peregrinacao
tém em sua esséncia esse tear simbdlico que a caminhada eleva os individuos a um plano
sagrado que envolve sacrificios, promessas e alegrias se conjugando com esta trama
transcendental que sobrevoa no territorio do sagrado. Portanto, todos esses ritos que sdo
compartilhados no festejo do Divino Espirito Santo transmitem em seu amago em que
mesclam aspectos religiosos e ludicos utilizando as ruas como um espaco de celebracéo

que dialoga com o catolicismo popular e com a cultura da populacdo amazénida.

Figura 9: Imagem da distribuicdo do café

regional.

"No catolicismo o Espirito Santo é representado pelos setes dons que sdo: sabedoria, inteligéncia, conselho,

fortaleza, ciéncia, piedade e temor de Deus.
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Fonte 9: Pesquisa de Campo, 2023.

Figura 10: Imagem da valsa tradicional da Festa do Divino.

S e e 5 T 7

Fonte 10: Pesquisa de Campo, 2023.

Acrescentamos que apos a alvorada acompanhada da procissao € distribuido aos
participantes fiéis e (in) fiéis um café regional com biscoitos de goma de mandioca pelos
juizes dos mastros e familiares. E este café da manhd regional tornar-se um dos ritos de
partilha de alimentos como biscoitos moles e os quebras-queixos® que é acompanhado
pelo o café e Nescau, neste momento se reuni milhares de pessoas, resultando em um
costume que atinge perspectivas ritualisticas “a absor¢ao de alimentos ndo tem uma mera
fungdo biologica, reveste-se também de inumeras outras dimensdes simbolicas”
(Fernandes, 1997, p. 7). Neste ponto, a comensalidade alcanca um sortimento de

significados, uma vez que, incorpora e abrange diversas classes sociais.

A refeicdo, em si mesma e pelo seu enquadramento, contém, atraves dos

8 Esse biscoito é conhecimento pela populagio alvaraense por ser feito pela massa de mandioca,

mas ¢ um biscoito muito duro e de dificil mastigagao.
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tempos, algo de comunidade, de festivo e de religioso. Como espaco e tempo
de partilha, é um particular momento de sociabilidade que as sociedades de
hoje, mesmo secularizadas, ndo desdenha. (Fernandes, 1997, p. 16).

Esses alimentos distribuidos nos eventos festivos fazem parte da cultura
culinaria das populagdes amazodnidas, onde se encontra resquicios dessas trocas culturais
através dos alimentos. A vista disso, essas praticas alimentares que acontecem no festejo
do Divino contribuem para uma dindmica comunitaria, porque alimentar-se replica em
uma acao social.

Em seguida ocorre a tradicional valsa com musicas regionais tocadas pelos
cantores locais, no qual, ¢ um dos momentos que possibilitava sentir intensamente a
alegria e interacdo. Ainda vale salientar que a funcdo das cancbes regionais nessa
festividade contagia e empolga as pessoas adultas, jovens, mas principalmente os idosos.

A danga nesta situagdo proporciona com que as pessoas manifestem os
sentimentos e emocdes. Fonseca (2008) explica que a dangca mobiliza as pessoas a se
expressarem seus sentimentos através de movimentos estetizantes, permitindo com que
os individuos por meio da danga e musica se situem como pertencente de um grupo social
ou cultural.

Vale ressaltar que na parte da tarde ocorre outro momento de partilha em que as
pessoas socializam através dos alimentos que sao distribuidos pelos os juizes do Mastro.
Desse modo, a distribuicdo do almoco permite a alimentacdo dos mais necessitados, bem
como, promove esse sentimento altruista e de partilha entre os participantes, pois

alcancam os fiéis e (in) fiéis no periodo do festejo do Divino Espirito Santo.

Figura 11: Imagem da levantagdo

do Mastro.
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Fonte 11: Pesquisa de Campo, 2023.

Figura 12: Imagem da procisséo para a levanta¢do do Mastrinho.

Fonte 12: Pesquisa de Campo, 2023.

Ainda na descricdo minuciosa do festejo vimos que no decorrer do dia ocorre a
procissao e € a tarde que ocorre a levantacdo do Mastro do Divino, acresce que 0 mastro
tem um papel importante nesta festa, porque € com a levantacdo se inicia e com a
derrubacdo finaliza o festejo. Diante disso, 0 mastro é um tronco de arvore extraido na
mata, onde é enfeitado por flores e folhagens e frutas verdes, que séo inseridas verdosas
para quando os mastros sdo derrubados essas frutas estejam maduras para a populagéo se
alimentar.

O mastro é um totem que carrega uma comocdo da comunidade, e imputa em
sua esséncia um fator simbolico, pois é atribuido a este objeto devocdo e mobilizacao das
pessoas. Amaral (1998) ressalva que o simbdlico se atribui significado a partir do
coletivo, como também, o reconhecimento desses simbolos somente tornar-se possivel
por intermédio dos ritos que envolvem esses objetos. “A ideia de ver o deslocamento
como mecanismo critico nas transformacdes de objetos em simbolos é basica tambem
para entender a natureza do rito” (Amaral, 1998, p. 51). No catolicismo brasileiro a
insercdo do mastro é fundamental e comum nos ritos da cultura popular.

Ressalvamos que no periodo da noite, as 19h30, ocorre a novena, e logo apas,

acontece a festa social com vendas de comidas tipicas, a realizacdo de bingos e som ao
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vivo que movimenta e anima a festa. No decorrer dessas dez noites de festejo ocorre a

articulacéo entre as novenas e festas sociais.

Figura 14: Imagem do arraial em frente da capela do

Figura 13: Imagem do novenario na capela do Divino Espirito Santo.  Dijvino Espirito Santo.

Fontes 13 e 14: Pesquisa de Campo, 2023.

Segundo Galvédo (1995) com as diversas paisagens que impdem adaptacdes
diferentes que estao imprimidas nas origens que envolvem “tradigdes e habitos” que sdo
tecidas através da cultura e regido em que as pessoas estdo inseridas. Como Loureiro
aborda que “a cultura de um povo é fonte inesgotavel de inspiracdo, de simbolos, de
experiéncias, trabalho acumulado, de beleza, utopias (...)” (1995, p. 77). Obviamente que
a producdo deste Festejo popular requer planejamento e dedicacdo, como também exige
compromisso e sacrificio em forma de trabalho e entrega, alem de que este
comprometimento esta correlacionado ao cumprimento de uma determinada promessa,
realizada para a cura de doencas e outras gracas concedidas pelo Divino Espirito Santo.

A festa em honra ao Divino Espirito Santo é imbuida por uma diversificacdo de
crencas milenares, que resultam em uma variabilidade de adaptacfes necessarias que se

relativizam em cada época.
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[...] os espagos festivos estdo espalhados pelas cidades, possuem caracteristicas
especificas para seu uso em cada festa. Esses espacos sdo frutos de seus atores
sociais e sdo capazes de regular a relacdo espaco-tempo das festas, colocam
limites aos usos, comportamentos e criam novos valores para a festa. Trata-se
de espacos que demonstram uma disputa entre o tradicional e o novo, ou
mesmo criam novas tradicOes festivas no urbano. (Soares, et al, 2018, p. 32).

Assim, a festa se modifica conforme as mudangas da sociedade, pois muda 0s
sentimentos e 0s espacos, através deste dinamismo se constituem novos valores referente
aos ritos e simbolos. Pelo exposto, como ja foi dito anteriormente a cultura e a sociedade
é mutavel, e como esta festa é um evento cultural devemos compreender que ela passar
por constantes ressignificacdes. Entdo, fatores que antes eram valorizados, hoje, ja ndo se
considera tdo importante para as pessoas, Visto que, a festa do Divino segue o ciclo da

sociedade.

1.3. Navegando pelas teias do sagrado-dionisiaco do Festejo de Alvardes

Ao levantarmos um sobrevoo pela histéria da humanidade percebemos que ela
esta repleta de mistérios e acontecimentos que impactaram e influenciaram homo sapiens
sapiens que segundo Charles Darwin (2018) é denominado como o individuo moderno.
Devemos voltar ao passado para entendermos 0 que SOmMos e 0 que nos impulsiona e em
que acreditamos. O que nos instiga é que a religido sendo criada pelos seres humanos para
dar sentido a vida ap6s a morte e também para dar explicacdes sobre a vida, milagres e
concepcOes do meio natural que durante milénios eram explicados por meio do senso
religioso e das crencas.

Eliade (1972) que mitos de criacBes simbolizam origens de algo ou coisa
permitindo ser dominada e manipulada, se transformando em uma concepcao atrelada do
senso “‘exterior” e “abstrato”, que ¢ “vivido” através de rituais e cerimoniais em busca de
justificacdo da existéncia e explicacdo do sobrenatural, o que ndo pode ser visto mais
sentido e sensibilizado.

Diante do que foi apresentado o mito é carregado pelo dominio do sagrado em
que os eventos sacralizados podem ser “rememorados ou reatualizados” (Eliade, 1972,
18). O “viver” implica crer em algo e o meio social faz trajetorias por olhares complexos
carregados de significados e impressdes. A religiosidade em dado momento da historia

permitiu a explicacdo de assuntos controversos e dubios, criando o mundo compenetrado
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e transfigurado em um alvorecer embebedado de aspectos que ainda a ciéncia cartesiana
e positivista ndo explicava.

O que nos faz refletir que a humanidade a partir da sua trajetoria neste planeta
durante todo o percurso de sua criacdo se fez necessario crer em algo e acreditar em Entes
Sobrenaturais, mitos e lendas, em que a preocupacao maior estava vinculada da vida apés
a morte, nisto entendemos que deuses foram posto no poder celestial retirados,
reformulados, demonizados. Agnolin (2008, p. 20) pondera que a amplidao religiosa
segui o caminho de elevar uma “valvula de escape” contra as angustias, insatisfagdes,
divertimentos e gracas recebidas. E compreendemos que os alicerces das religibes ou
crengas se iniciaram a partir de outras denominacdes consideradas “profanas”, aonde
percebemos que a religido cat6lica carrega em sua esséncia aspectos religiosos e profanos
que se mesclam tornando-se diferente e Unica.

A religido tornou-se um fundamento que auxilia na estruturagdo da sociedade
diretamente ou indiretamente regendo preceitos e crengas, ela € um elemento que atrai
milhares de fiéis, pois permite com que a sociedade siga em prol de algo divino e mistico
(GEERTZ, 2008). Como observamos pela otica poética de Stefan Zweig sobre questdes
que envolvem o divino e o mistico.

Tanto quanto o homem precisa do divino para nao perecer, também o divino
precisa do humano para verdadeiramente existir. E € por isso que o divino cria

testemunhas do seu poder, cria 0 poeta, a boca capaz de cantad-lo e de
verdadeiramente fazer dele um deus. ” (Zweig, 2004, p. 57).

As construcdes de simbolos que ultrapassam na religido catolica se tornam
coletivas que contribuem para uma organizacao tecida por fios de codigos e simbologias
que afetam os individuos inseridos neste contexto religioso e cultural, isto €, os simbolos
e crengas sdo construidas exclusivamente pelo o ser humano que é influenciado pela
cultura, religido e o local em que vivem.

Amaral (1998, p. 24) ressalva que “(...) o individuo “desaparece” no grupo e
passa a ser dominado pelo coletivo. Nesses momentos, apesar ou por causa das
transgressoes, sdo reafirmadas as crengas grupais e as regras que tornam possivel a vida
em sociedade”. Parece-nos que crer em algo possibilita ao individuo ter fé em algo e
edifica o individuo a interpretar fatos que ndo podem serem vistos ao olho nu e palpavel

e sim sentidos, sonhados e imaginados. O soci6logo Emile Durkheim (1989) em seu livro
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“As formas elementares da vida religiosa” enunciam que a religido exprime um modo de
explicar o misterioso que foge do alcance do pensamento cientifico.

Mircea Eliade (1992) destaca que as acOes religiosas sdo alicergadas por ritos e
doutrinas que estruturam os valores da sociedade, o sagrado acompanha as religidoes
monoteistas e politeistas. E essas préaticas sagradas instituem o ser humano a caminhar na
direcdo a experiéncia transcendental. O profano é o contrario do sagrado esta introduzido
no plano dionisiaco. Neste sentido, compreendemos que o sagrado se opbe ao profano,
mas na verdade percebemos que as festas religiosas sdo acompanhadas por agdes
religiosas e dionisiacas.

Na festividade do Divino em Alvarédes desde o inicio de sua realizacdo carregou
esses dois fatores na sua esséncia o sagrado e dionisiaco que permite com que a festa siga
trilhando esses dois caminhos e esses dois elementos seguem se completando e se
articulando. A festa carrega em seu amago a analise proposta por Marques e Brandao
(2015) onde a estrutura da festa é seguida por macro e a micro-escala.

Dessa maneira, os elementos macro envolvem, segundo Marques e Brandéao
(2015), “vendedores ambulantes; baile; demanda em geral ndo devota ao mito da festa;
som mecanico; ilegalidade, drogas; cobertura midiatica” (p. 20). Em virtude disso, a
micro- escala engloba “folias, grupo de cantores; rezas; equipe de voluntarios/ devotos;
procissoes; estabelecimentos de vinculos afetivos; mutirdes de trabalho comunitario” a
(Marques & Brandao, 2015, p. 20). Como observamos na imagem desenvolvida por
Marques e Branddo (2015, p. 19):

Figura 15: Imagem estrutural da festa: a Micro e a Macro-escala.
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A imagem acima que aborda sobre a macro-escala consiste-se no vieis profano
que ocupa maior espago nesses eventos, quanto a micro-escala € identificada como o
sagrado que preenche um pequeno espaco nas festividades religiosas. Ao analisamos o
festejo do Divino em Alvarées percebemos que ela assume essas duas estruturas que séo

inerentes para sua elaboracéo.

A micro-escala é composta pelos sujeitos que preparam a festa. Considerando
gue boa parte deles é relativamente “fixa”, isto é, desempenha as mesmas
fungBes e servicos anualmente, pode-se afirmar que a micro-escala é mais
resistente ou menos maleavel que o restante do corpo da festa. (...) Na macro-
escala é possivel observar tendéncias de espetacularizacdo da festa. O
espetaculo/simulacro, neste contexto, é caracterizado pela reproducdo do
patriménio cultural imaterial voltado a um publico que ndo mantém lacos
identitarios com a manifestacdo em questdo. Esse tipo de pratica é muito
comum em atividades econdmicas como o turismo. (...)A festa se torna
espetaculo quando a comunidade perde sua autonomia. A partir de entdo a
manifestacdo passa a ser produzida por outros sujeitos e instituicdes que aliam
0 evento a aspiraces préprias, de cunho politico, social, religioso, entre outros.

(Marques & Brandéo, 2015, p. 20-21).

Observamos que a proporcdo da festa do Divino assume espetacularizacédo
através da comunicacdo e transmissdo midiatica, sendo que, com a adesdo das novas
tecnologias e midias, um evento desse assume uma alta proporcéo onde a festa tornar-se

um espetaculo, cercado pela beleza elementos sacralizados e profanos.

Figura 16: Panfleto do convite da Festa do Divino/2013. Figura 17: Panfleto do convite da Festa do Divino/2022.
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Fonte 16: Arquivo pessoal, 2023. Fonte 17: Facebook Portal Alvardes, 2022.
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Figura 18: Panfleto do convite da Festa do Divino/2023. Figura 19: Panfleto do convite da Festa do Divino/2024.
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Fonte 18: Facebook Portal Alvardes, 2023. Fonte 19: Facebook Portal Alvaraes, 2024.

Essa festividade exterioriza como se fosse um produto que se guia pelas massas,
por isso multiplicacdo dos passivos, pois esses espectadores sao chamados para esses
eventos festivos por intermédio do lazer, da seducdo e da estética desses eventos.
(Certeau, 1995).

Instalada nos lazeres onde representa como um todo a compensacdo do
trabalho, a cultura de consumo desenvolve nos espectadores a passividade da
qual ela ja é o efeito. Ela representa o setor onde se acelera, mais do que em
qualquer outro lugar da nagéo, o movimento que reduz o nimero dos atuantes
e multiplica o dos passivos. (Certeau, 1995, p. 201-2).

Segundo Marques e Brandéo (2015, p. 21), “a festa se torna espetaculo quando
a comunidade perde sua autonomia”, nisto compreendemos através da pesquisa
etnogréafica com os fiéis, refletimos que a comunidade religiosa contribue para elaboragéo
religiosa da festa, visto que, muitos desaprovam a proporc¢do que a festividade se tornou
mais voltada para o lado dionisiaco. Assim, como percebemos nas falas da Dona lvanilde
Silva Brito “Antes a festejo do Divino ndo era desse jeito, agora o pessoal s6 pensa na
festa, e aparece mais gente durante as Gltimas trés noites, ja nas outras noites na igreja
aparece poucas pessoas durante as noites religiosas”. Nisso, entendemos que esses dois

contrastes, entre o sagrado e profano entram em conflitos e se confundem para os que
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participam. Em entrevista realizada com Genilza Pereira Bezerra, estudante de 23 anos,

ressalta que:

A festa do Divino movimenta a cidade, gosto muito, porque durante quase todo
0 ano a cidade é parada ndo tem movimentacao. E quando € o periodo da festa
vém varias pessoas de fora e também os alvaraenses que moram fora para
prestigiar o evento. E é na festa que a gente também conhece novos artistas
que s6 conseguimos ver pela televisdo ou internet. E quando é as trés Gltimas
noites que vém os cantores locais e nacionais aparece muitas pessoas e
podemos conhecer gente nova, se divertir, beber e dancar. (Entrevista realizada
com Genilza Pereira Bezerra, 2023).

De acordo com a fala da Genilza podemos perceber que o respectivo festejo
permite essas interaces sociais entre 0s alvaraenses com pessoas de outros municipios,
no qual, a celebracdo do Divino Espirito Santo mobiliza 0 municipio de Alvaraes a partir
de panoramas profanos, em que podemos evidenciar no excerto de Mircea retrata que “o
homem profano, queira ou ndo, conserva ainda os vestigios do comportamento do homem
religioso, mas esvaziado dos significados religiosos” (1992, p. 98).

Canclini (2003) afirma que essas mudangas da festa acontecem por meio dessa
adaptacao do capital, e essa “celebracdo comunitaria” ganha visibilidade através das
midias sociais, e esse espetaculo ganha grande visibilidade trazendo milhares de turistas
gerando a espetacularizagdo da festa. Marques e Branddo (2015, p. 23) “Este processo faz
com que a micro-escala se reduza e a macro-escala ganhe densidade, tamanho e forga. ”
Em entrevista realizada com Vania Marinho dos Santos, profissdo de agricultora de 37

anos expdem que:

Desde de sempre participo da festa do Divino € porque nasci aqui em Alvardes,
e nunca deixei de participar de nenhuma festa. E eu sé vou para o dia da festa,
agora ndo participo de ir para a igreja todas as noites, eu s6 vou no dia da festa
mesmo nas trés Ultimas noites que acontecem as atra¢des. (Entrevista realizada
com Vania Marinho dos Santos, 2023).

O dualismo entre o religioso e dionisiaco tem tracos distintos nos ritos e praticas
culturais que sdo inseridos diretamente ao Festejo do Divino Espirito Santo. Aonde a
historia esta correlacionada com as tradi¢des culturais e religiosas e sdo ramificadas em
natureza sagrada e o cardter mundano do profanissimo. Durkheim (1989, p. 368)
“Entramos em relagdo com uma coisa pelo simples fato de a olhar: 0 olhar estabelece

relagbes. E por isso que a vista das coisas sagradas €, em alguns casos, proibida aos



56

profanos.”. O profano interligar-se com o0s elementos das tradi¢cdes locais que envolvem
todas esferas sociais, originando uma atmosfera festiva, dancas tradicionais e comidas
regionais que carregam representacdes de identidade e as memorias enraizada

historicamente nas riquezas culturais da regido.

E por isso que a propria ideia de ceriménia religiosa de alguma importancia
desperta naturalmente a ideia de festa. Inversamente, toda festa quando, por
suas origens é puramente leiga, apresenta determinadas caracteristicas de
cerimonia religiosa, pois, em todos os casos, tem como efeito aproximar os
individuos, colocar em movimento as massas e suscitar assim estado de
efervescéncia, as vezes até de delirio que ndo deixa de ter parentesco com o
estado religioso. O homem é transportado fora de si mesmo, distraido de suas
ocupacOes e de suas preocupagdes ordinarias. Assim, de ambas as partes,
observam-se as mesmas manifestacfes: gritos, cantos, misica, movimentos
violentos, dancas, procura de excitantes que restaurem o nivel vital etc.
Observou-se muitas vezes que as festas populares levam a excessos, fazem
perder de vista o limite que separa o licito do ilicito; o mesmo se da com as
cerimdnias religiosas que determinam como que uma necessidade de violar as
regras normalmente mais respeitadas (Durkheim, 1989, p. 456).

As manifestacdes religiosas sdo narrativas da humanidade que buscar
vivenciar ao sagrado, divino e dionisiaco. Em geral a espiritualidade refere-se a
peregrinacdo pessoal ou coletivo que apreciam as concepcdes de Deus sdo aspectos
importantes para elevar os principios como cultivar o amor, a graca a remissdo, a
compaixdo, a lealdade e o respeito com a vida. Ao contrario do profano e o dionisiaco

proporciona o que é conhecido como as coisas mundanas ou hereges do mundo.
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CAPITULO Il

A ESPETACULARIZACAO DA RELIGIOSIDADE POPULAR NO
FESTEJO DO DIVINO

Sonha-se antes de contemplar. Antes de ser um
espetaculo consciente, toda paisagem é uma experiéncia
onirica. S6 olhamos com uma paixao estética as
paisagens que vimos antes em sonho.

(Bachelard, 1997, p. 05).

A dadiva do espetacular da Festa do Divino Espirito Santo em Alvarées carrega
fragmentos simbolicos, trazendo renovacdo através do tempo que se perpassa. A
grandiosidade desta festa em Alvardes esta repleta de significados identitarios de
patriménio cultural. Assim, dessa forma iremos abrir fronteiras de visdes e de
experiéncias dos didlogos que se perseveram através dos saberes contemplados de
profundos sentimentos preservados que fazem o coracdo pulsar de tanto prazer.

Nessa trajetdria buscaremos horizontes do processo de espetacularizacéo, da fe,
da devocdo que advém desta festividade do Divino. O espetéaculo é os olhares de todos
devotos e ndo devotos que brilham como candeias admirando cada detalhe méagico e
estetizante deste festejo que tem relevancia para a populacdo alvaraense. E ao adentrar
nessas canoas culturais, remaremos para uma Vvisdo panoramica que mostra 0s cenarios
espetaculares e emotivos do Festejo do Divino Espirito Santo. E nos embalos da rede
embarcamos em horizontes de belezuras, poéticas e emocdes desses sujeitos epistémicos,
no qual, engrandecem esses momentos transcendentes em busca de erudicdo das

interpretacdes amazonenses.

2.1 — A espetacularizacao das festas amazonicas

Ao contemplarmos a Amazdnia embalados por devaneios verdejantes singrando
por cenas e cenarios majestosos repletos de belezas naturais exuberantes, um lugar
cercado pela fluidez de grandes rios caudalosos que se assemelham ao uma grande cobra,
aguas que espelham sabedoria milenar e tradicional que tracam cursos sinuosos de

delirios misticos que se desnudam sobre as belezas sobrenaturais fazem-nos mergulhar
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no encantamento profundo, submergindo desses caminhos poéticos e criativos que se
tornam origens epistemoldgicas que sdo seladas por historias e experiéncias vivenciadas
na singeleza dos afluentes. E esses rios envolvem cidades e comunidades ribeirinhas
trazendo o sustento e locomog&o para populagdes amazonidas.

Liricamente, a teima da vida é vivermos em um lugar que floresce a imaginacéo
e em convicgdes como o “panema”, castigos, supersticdes. Concomitantemente, Acosta
(2016) impetra em seu livro “O bem viver: uma oportunidade para imaginar outros
mundos” reflete que viver esta em constante aprendizado e coexisténcia com a natureza.
O autor ressalta que "fazendo-nos reconhecer que somos “parte” dela e que ndo podemos

(1P}

continuar vivendo “a parte” (...)” (Acosta, 2016, p. 15). Entdo analisamos que vivemos
em correlagdo com esta natureza que se amodela o viver e a percepgéo de entender este
meio permeado por mistérios e curiosidades tornando a cultura amazénica viva e liquida.

Primordialmente, antes de embarcarmos nessa canoa epistémica acerca das
festas religiosas remaremos por uma jornada pelas ideias da constituicdo cultural e
identitaria da populacdo amazonida. Temos que nos remontar ao periodo da colonizacéo,
onde os europeus se denominavam “donos” dos rios e florestas, causando a usurpagao das
terras e riquezas deste territdrio, com a utopia de descortinar os limites amazénicos. Um
ambiente que se consagrava em ser sagrado e mistico, o “inferno verde” cobicado pelos
colonizadores. Os primeiros viajantes, cronistas e religiosos vieram para a Amazonia
imersos pelo imaginario europeu onde se encontrariam as Amazonas, o onirico delirio do

paraiso terrestre “Eden” e o “Eldorado”.

Os séculos podem variar e 0s cronistas serem originarios das mais diferentes
nacionalidades, no entanto, diante do rio e da mata amazénicos, quase
genericamente, nenhum se isentou de externalizar sentimentos que variam do
primitivismo pré-edénico ou infernismo primordial. Ainda que familiarizados
com a regido ou mantendo o tom frio e distanciado do pesquisador, esse objeto
movel, essa natureza grandiosamente avassaladora, em algum momento fez
com que esses homens parassem e a escutassem e a sentissem, muitas vezes
deixando para tras olhares ja estruturados, visdes ja vividas, para pousarem 0s
olhos renascidos na contemplacdo extasiada da grandiloquéncia natural.

(Gondim, 2007, p. 77).

Desta forma, abarcarmos em “viagens pelas ideias” de um lugar encoberto de
grandes arvores e alagado por enormes rios, a maneira de que captamos as pegadas dos
europeus por territérios nunca antes caminhador por eles, produzindo narrativas

enluvadas de imaginario que os fizeram devanear com as Amazonas e ressurgindo a
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procura do Eden terrestre. Entretanto, aos poucos houveram percepcdes deste “inferno
verde” lugar que abriga animais ferozes, pragas e mistérios, ressurgindo profusas
narrativas sobre a Amazbnia. Segundo Gondim (2007) remonta que 0 primeiro
documento descrito por Frei Gaspar de Carvajal datado entre 1541-2, “expedicionario as
ordens de Francisco Orellana, governador da cidade de Santiago de Guayaquil” (p. 78)
que demonstra a penetragdo europeia no rio Amazonia.

Desta maneira, os olhares e as narrativas dos europeus sobre as populactes
indigenas se remontaram em identifica-los por seres “inferiores” e “barbaros” que
precisavam serem primeiramente “escravizados” e posteriormente ‘“‘catequizados’.
Diante disso, esse pensar eurocéntrico e etnocéntrico se caracterizou no Diretério dos
indios aceito por D. José por volta século XVIII, e neste processo de colonizacio e em
“portugalizar” o territdério amazonico as populagdes indigenas foram mortas fisicamente,
espiritualmente e culturalmente, visto que, foram proibidos de falar sua lingua materna
utilizando a lingua portuguesa como a oficial “sobretudo nas escolas e nos sobrenomes;
construcdo de moradias no estilo da casa dos europeus, com divisdes internas; proibicao
dos ritos e crengas indigenas consideradas praticas condenaveis (...)” (Holanda, 2010, p.
128).

E relevante exprimir que no diario do missionario Samuel Fritz que fizera
anotacdes de sua viagem pela Amazonia, em que estava comprometido na evangelizacao
e catequizacdo trabalho efetuado pela Companhia de Jesus espanhola. Esses escritos
podemos visualizar utilizavam esses argumentos de “civilizagao” e de tornar os povos

indigenas em “bons e convertidos cristdes” para angariar diversos aldeamentos indigenas.

Figura 19: Registros do diario do missionario jesuita Samuel Fritz.
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Fonte 19: (Pinto apud Fritz, 2008, p. 107).

Segundo Pinto (2008) os ideais de Fritz se propagaram e impregnaram-se em
todo o vale amazbnico, e através de sua ingeréncia fundou vilas e cidades constituindo
lugares que se tornaram organizagdes missionarias modificando o espagco natural e
cultural da Amazoénia portuguesa. Vale salientar que sugiram vozes que fora emudecidos
pela colonizagdo europeia e o catolicismo, protagonistas de sua propria historia que
utilizavam os rituais simbolicos contidos na religido cat6lica como uma forma de
resisténcia das ressignificacfes culturais como o totemismo e a pajelanca e entre outros
ritos realizados que mesclam a cultura indigena com o catolicismo, permitindo com que

esses aspectos socioculturais sobrevivam aos tempos modernos.

Figura 20: Paisagem do lago de Tefé.

Amazobnia: terra do devaneio

Amaz6nia liquida por muito tempo esquecida
Onirico Eden ambicionado pelo ladrilhador e semeador
Sombras das Florestas silenciadas

Cosmos originarios ensanguentados pelos colonos
Fios tecidos para a sobrevivéncia

De um povo de resisténcia.

Fonte 20: Silva, 2023.
Terra do devaneio

Figura 21: Paisagem do lago de Tefé. E vista como inferno verde exuberante
Beijados pelos mitos e lendas

Abrigando nos seus rios sinuosos e caudais.

Nas curvas dos rios dispersos

Flutuam a liquidez das culturas hibridas
Reconditos furos epistémicos

E miticos coexistem os povos amaz6nidas.
(Estefany Pereira da Silva, 2023).

Fonte 21: Silva, 2023.
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Salientamos que durante muito tempo fora retratado que existiu pouquissima
presenca da populacdo negra na Amazbnia, porém ao lermos documento e o livro
intitulado “Os negros na Amazonia” de Patricia Melo Sampaio, refletimos que como a
populacdo indigena, os afrodescendentes influenciaram culturalmente e socialmente essa
regido amazonica tecendo suas “teimas da vida” em um cenario repressivo e agrilhoado,
onde resistiram e lutaram para ndo serem silenciados da sua cultura e crengas.

Canclini (2006) apresenta que esse choque cultural ocasionou pela hibridagéo
cultural entre os europeus, indigenas e afrodescendentes, pois esses dispositivos culturais
foram ativados a partir dos encontros desses sujeitos e se amalgamaram e se moldaram
tornando cultura e identidade amazdnica em viva e maleavel. Neste sentido, floresceu o
catolicismo popular amazonico embebecidos de adaptacdes e reinvencdes florescido das
herancas culturais que se entrelacaram com os dogmas da Igreja Catolica. Sendo assim,

0s eventos festivos desta regido tém um teor simbolico e ritualistico.

Algo semelhante ocorre com a passagem das misturas religiosas a fusdes mais
complexas de crencas. Sem davida, € apropriado falar de sincretismo para
referir-se a combinacdo de praticas religiosas tradicionais. A intensificacdo das
migracoes, assim como a difusdo transcontinental de crencas e rituais no século
passado acentuaram essas hibridacdes (...). (Canclini, 2006, p. 28).

A fluidez da cultura amazonica se hibridizou carregando tragos fortes dessas
matrizes tornando-se em Unica e humanizada. Metamorfosear as festas amazonicas no
cenario do espetacular que se misturam no panorama da natureza e cultura. Diante disso,
a Amazdnia em se propria transmite um espetaculo tanto natural quanto cultural, sendo
que, individuos que vivem nesta regido de acordo com as mudancas dos rios secas e as
enchentes (verdo e inverno). E visualizamos que a maioria das festas interioranas ou de
comunidades ribeirinhas acontecem geralmente na cheia dos rios onde fica mais facil a
locomocdo das pessoas, entdo nos rios levam esses individuos pela a liquidez do
espetacular das festas amazonicas.

Essas manifestacGes socioculturais se transformam em um evento puablico
amalgamando ritos cerimoniais e promiscuidade social, portanto as festas é um instante
de viver momentos que efervesce de alegria e diversao. E nestes espacos dinamizam a
presenca de dancas, cantorias, musicas atingindo o dominio espetacular das festas
amazonicas, acresce que 0 espetaculo emerge os participantes produzindo emogdes, este

termo da espetacularizagdo das festas religiosas estd voltado para eventos publicos de
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cunho local ou regional.

Santos (2005) afirma que espetaculo é um termo advindo do latim spectaculum
que ¢ denominada “Representagdo teatral. Tudo o que atrai a atencdo e desperta a
curiosidade visual” (Santos apud Bueno, 2005, p. 16). E esta palavra deflui do
“espetacular e espetaculoso” que fazem parte das representagdes culturais e sociais
presentes vividamente no cotidiano do ser humano. Entendemos que o0s ritos religiosos
sempre serdo tecidos alinhados na producao de espetaculo. Os espetaculos “sdao fatos
culturais condicionados pelo contexto social dentro do qual se produzem” (Fortes, 1997,
p. 156).

Levamos em consideracdo que viver em sociedade é floreja conjunturas para
fluir uma enorme aglomeracao de espetéculos, permitindo com que os participantes destes
eventos se esmiucarem e se debrucarem, emanando-se pelas representacOes
experienciadas que faz sobrevoo sobre as imagens compartilhadas pelos os sujeitos
epistémicos.

O autor Debord (1997) descreve que as imagens sdo como fumagcas
representativas que liga com espetaculo vivido e fluido como modo de contemplar a
realidade em que vivemos e as relacbes que construimos. Essas relacdes sociais entre
individuos sdo disseminadas por imagens que contribuiram para disseminacdo do

espetacular.

O espetaculo é ao mesmo tempo parte da sociedade, a propria sociedade e seu
instrumento de unificacdo. Enquanto parte da sociedade, o espetaculo
concentra todo o olhar e toda a consciéncia. Por ser algo separado, ele é o foco
do olhar iludido e da falsa consciéncia; a unificacdo que realiza ndo é outra
coisa sendo a linguagem oficial da separacdo generalizada. (Debord, 1997, p.
14).

Neste formato, as festividades religiosas amaz6nicas correspondem em serem
locais que criam tecumes estéticos, dramaticos e ladicos permitindo o desvelamento das
espetacularizacdes desses conjuntos de ritos que compdem neste tear simbdlico. Essa
demonstracdo constituida carreganda elementos simbdlicos estetizantes, ladicos e
religiosos sdo presentificados nas festas do Santos catélicos onde se tornar uma ponte que
transita crencas advindas pela hibridacdo dos povos amazénicos. E essa feicdo pelos
Santos perpassa interagdes das dimensdes sobrenaturais com o do ser humano. (Galvéo,
1955; Lima-Ayres, 1992; Loureiro, 2019).
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Esses eventos estdo submersos em uma aura de efervescente da coletividade,
(de) encontros de pessoas e criando um espago que permite com que 0s participantes
devaneiam e reconstroem memarias que serdo relembradas a partir de conversas e ida ao
local do evento. Na Amaz0lnia essas crengas e ritos religiosos estdo presentes nas festas,
desatando com informa Lima-Ayres (1992) essas festas realizadas para os Santos
catolicos tornam-se um rito de extrema importancia para as cidades e comunidades
ribeirinhas e rurais da Amazonia.

Os santos padroeiros se revertem em pontos de devocdo coletiva, em que esse
Santo é escolhido como patrono da cidade (Loureiro, 2019). Ademais, observamos que
em toda Amazodnia brasileira é esperada ansiosamente a data para a realizacdo dessas
festividades, onde nas cidades rurais cria-se um clima de éxtase e expectativa entre a
populacéo.

Diante disso, recriar anualmente um espaco que contribuem para serem
realizadas conexdes sociais e vindas de conterraneos ao aguardo desses eventos. Loureiro
(2019, p. 53-54) demonstra que “Os festejos de santos podem ser, entdo, tanto meios para
reunir os que se encontram distantes quanto oportunidades para dissolver diferencas ou
reafirmar o sentimento de coletividade”. Em entrevista realizada com Marinildes Frazao

Pereira de 68 anos, conhecida como Dona Bibita relatou que:

Participo da festa do Divino ha 38 anos, desde nova, eu nunca deixei de ter
essa fé no Divino. E incrivel quando chega proximo a data da realizagéo da
festa que sai agora pela internet fica mais facil para saber a data agora, porque
antigamente a gente ndo tinha isso sabiamos da festa pelo o telefone orelhéo,
e fichvamos sabendo o dia que ia ser a levantagdo do mastro e eu vinha muito
de barco do Capitdo Nunes, e agora fica mais facil para se deslocar. E eu nunca
deixei de participar desta festa, porque tenho muita gratiddo sou chamada a
participar, temos uma comissdo e ficamos até terminar a festa. Quando venho
para Alvardes reencontros meus amigos e parentes entdo a festa do Divino
percebo que é um lugar de reencontros, por isso sé tenho muita gratidao de
participar deste festejo. (Entrevista realizada com Dona Bibita, 2023).

Como percebemos as festas religiosas nas cidades interioranas no Amazonas
tornam-se um espaco de (re) encontros permitindo com que os individuos se encontrem,
refazendo conexdes perdidas com o tempo. Entdo, a Festa contribui para construir
instantes eternos e encontros que seguirdo como fumacas nas memorias dos participantes,
em que a partir de acendimento de pequenas centelhas se recordardo dessas memarias
compartilhadas. Lima (2000) expressa que as festas € um territorio construtor de

memoarias, no qual, segue como um ponto de encontros e interagdes entre as pessoas.
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Figura 22: Saida para procissao da coroa do Divino da capela. Figura 23: Saida para procissao da coroa do Divino da capela.

=)

Figura 24: A esquerda est4 a Dona Bibita carregando o andor do Figura 25: Procissdo pelas ruas do municipio de
Divino. Alvarges.

Fontes 22, 23, 24 e 25: Pesquisa de Campo, 2023.

Nessas multiddes se rednem aspectos da espetacularizacdo da fé, fazendo com
que os participantes se alternem entre protagonistas ou coadjuvantes desses eventos de
caréater religioso e espetacular. Bourdieu (1998) demonstra que determinados momentos
a religido transmite uma funcdo social, em que o lugar e espaco onde ocorre essas
festividades sdo sobrecarregadas de significados e exprime sentimentos e lembrancas aos

individuos.
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Debord (1997) profere que o espetaculo dissemina mensagens de algo grandioso
que se aparenta ser bom ou satisfatério, por isso ocasiona uma sensagdo de éxtase
provocando uma devocao e aceitagcdo entre as massas. Assim, ao realizar uma entrevista
com Vania Marinho dos Santos compreendemos que no evento do Divino Espirito Santo

sobressaltam sentimentos individuais.

A festa do Divino é importante para populacgdo alvaraense porque vem gente
de fora e leva a cultura daqui de Alvardes para fora, os fiéis vém para pagar
promessas, e vem muita gente de fora e pessoas que sdo de Alvardes para
festejar ao Divino. Tenho um sentimento maravilhoso ao participar, porque é
muito emocionante, € uma coisa extraordinaria ver aquela multidao gente que
nunca tinhamos visto de varios cantos, é muito legal isso! E quando acaba a
festa a cidade fica um pouco triste, sem movimento. Entdo festa movimenta a
cidade e quando é o periodo da festa do Divino vermos Alvardes mais
movimentada e alegre. (Entrevista realizada com Vania Marinho dos Santos,
2023).

As festas urbanas sobrevivem por intermedio das satisfagcbes das pessoas, que
modificam tornando-se produtoras de suas regras e crencas. Desse modo, Torres et al
(2021) aborda que festas religiosas elucidam dois aspectos remontando um lado religioso
e social, no qual, no viés religioso acontecem oracgdes, ladainhas, canticos e devogéo ao
santo, no outro momento ocorre essa socializacdo envolvendo lazer e dancas. Dessa
maneira, compreendemos que esses momentos sdo essenciais e dissociaveis para a
realizacdo desses festejos na Amazbnia, pois esses espetdculos trazem prazeres
momentaneos para 0s moradores da cidade e viajantes e turistas que vém apreciar as
festividades amazonicas.

Ao olharmos para a Amazénia de modo contemplativo entendemos que é uma
regido que transborda de ressignificacdes culturais permitindo a constituicao de relacdes
socioculturais de quem participa destas festas que concebe alegria, emocdes e (re)criacdes
de memorias, percebemos que sdo espacos publicos que se amalgama dimensdes das
espetacularizacdes da fé, visto que, atinge diversos setores da sociedade, possibilitando
com que os habitantes participam diretamente ou indiretamente da elaboracao do evento.

As percepcBes e a sensacOes das coisas projetam-se na inconsciéncia e
consciéncia do ser humano permitindo a cria¢do de habitos e cultura, assim o pensamento
e as memorias tornam conscientes referente a aquisicdo cultural, em que o corpo se
comportar a partir de um habito adquirido.

O autor Maurice Merleau-Ponty (1999) escreve no livro “Fenomenologia da

percepcao” expressa que o espetaculo visual sobrevoa pela percepc¢ao sensivel aos olhares



66

dos sujeitos epistémicos, sendo que, a espetacularizacdo dessas festas é como pulmdes
fazendo com que os participantes sempre anseiem em respirar esses ares trazidos por esses
eventos que movimentam o mundo.

Debord (1997, p.20) revela que “A medida que a necessidade se encontra
socialmente sonhada, sonho torna-se necessario. O espetaculo é o mau sonho da
sociedade moderna acorrentada, que ao cabo ndo exprime sendo o seu desejo de dormir.
O espetéculo é o guardido deste sono. ” Na entrevista feita com Raimunda da Silva de 31
anos percebemos a sua visdo sobre esse espetaculo sobreposto na festa do Divino Espirito
Santo em Alvarées.

Venho todos os anos prestigiar a festa do Divino Espirito Santo em Alvardes,
venho principalmente para curtir a festa e as bandas que cantam durante o
festejo, quando chega préximo a data que fico sabendo principalmente pelas
as redes sociais me animo para vim prestigiar essa festa que tornou tdo grande
com o passar dos anos, percebo com o passar dos anos a festa ficou maior com
a vinda das pessoas de outros municipios. Acho muito interessante que esse
festejo tem pessoas que vem para pagar promessas e vem outras somente para
curtir a festa social. Percebo também que é na festa social que vem mais gente
é um lugar de fuga das pessoas para se divertirem e tirarem o estresse do dia a
dia, por isso me divirto muito nesta festa dan¢o muito e bebo para tirar o
estresse porque ndo somos de ferro né? Precisamos de um pouco de diversdo
(risos!). (Entrevista realizada com Raimunda da Silva, 2023).

A festa do Divino € um evento espetaculo que arrasta multidées, Maffesoli
(1998) reflete os shows publicos e festas religiosas tem como vies e é permeada por essa
identificacdo sociocultural aos participantes, em que permite com a reunido de muitas
pessoas para apreciar essas manifestacbes. Marcellino (2002) o fator motivador das
pessoas € essa quebra da rotina, onde as pessoas procuram encontrar novas paisagens e
individuos, permitindo com que os participantes de outras cidades conhegam costumes e
novos modos de vida.

Adorno e Horkheimer (2000) exprime que as festividades populares se
solidificam como reproducdes da inddstria sociocultural, a qual, incluem todas os
movimentos artisticos, culturais, religiosos e poético, em que essas performances ou
celebracdes populares estdo ligadas aos moldes do sistema midiatico massivo, por isso

atrai multiddes de espectadores.

Figura 26: Os devotos aguardando a procissdo fluvial para dar seguimento a procissao terrestre.
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Figura 27: Publico aguardando a entrada do Figura 28: Telespectadores curtindo os shows.
cantor principal da Festa do Divino.

Fontes 26, 27 e 28: Prefeitura de Alvaraes, portal no Instagram PMA Alvararaes,
2023.

Canclini expressa que “(...) A arte popular, que tinha ganhado difusdo e
legitimidade social gracas ao radio e ao cinema, reelabora-se em virtude dos publicos que
agora tomam conhecimento do folclore através de programas televisivos. ” (2003, p. 257).
Marques e Branddo (2015) discorre que o espetaculo desperta a ampliacdo do publico
através da utilizacdo de instrumentos da midia como redes sociais, em que promulga o

desenvolvimento econdmico da cidade, como também, o aumento do comércio local,
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permitindo os comércios de barraqueiros e ambulantes.

Pensemos em uma festa popular, como podem ser a festa do dia dos mortos ou
o Carnaval em varios paises latino-americanos. Nasceram como celebracdes
comunitarias, mas num ano comegaram a chegar turistas, logo depois
fotdgrafos de jornais, o radio, a televisdo e mais turistas. Os organizadores
locais montam barracas para a venda de bebidas, do artesanato que sempre
produziram, souverirs que inventam para aproveitar a visita de tanta gente.
Além disso, cobram da midia para permitir que fotografem e filmem. Onde
reside o poder: nos meios massivos, nos organizadores das festas, nos
vendedores de bebidas, artesanatos ou souveris, nos turistas e espectadores dos
meios de comunicagdo que se deixassem de se interessar desmoronariam todo
0 processo? Claro que as relagcbes ndo costumam ser igualitarias, mas é
evidente que o poder e a constru¢do do acontecimento sdo resultado de um
tecido complexo e descentralizado de tradi¢des reformuladas e intercdmbios
modernos, de multiplos agentes que se combinam. (Canclini, 2003, p. 262).

Diante do exposto, refletir sobre essas festas popular e cultural tornar-se um
confronto desafiador e prazeroso, sendo que, essas festividades navegam em rios de
fluidez, sonoridade e estéticas promovendo movimentos dicotdmicos entre o tradicional
e 0 moderno possibilitando o enriquecimento varias dimensdes envolvendo a
subjetividade dos participantes. Portanto, esses elementos promovem a coexisténcia de
multiplos espacos e temporalidades, bem como, proporciona formatos Unicos e singulares

na festa do Divino em Alvaraes.

2.2 — O embate simbdlico entre a tradicdo e a modernidade no festejo

Apreendemos que no Brasil, as festividades de santos padroeiros advindas de
preceitos do Catolicismo possuem particularidades essenciais que se divergem de regido
para regido. Neste sentido, a nuance simbolica no “universo do festejo”, no qual, aclara
os locus de complexidades transversais culturais. No Amazonas, esses festejos estdo
simbolicamente concatenados com as raizes tradicionais dos povos originarios, sendo
que, nas configuracdes simbdlicas inferem na espetacularizacdo que se incorpora numa
cenoplastia do tradicional e moderno.

Experiénciamos que as nossas vivéncias e socializacbes adentram-se nas
interfaces da modernidade liquida. Em vista disso, entendemos esta perspectiva alicerca-
se na letra da cangdo de Raul Seixas que defini que “nds somos uma metamorfose
ambulante”, em que nessa composicdo musical retrata que somos expostos as

modificagdes culturais, por sermos sujeitos pensantes.
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Ressalvamos que as temporalidades e espagos diacronicos se transformam,
entretanto, essas mudangas proporcionam resquicios de permanéncia, pois como vimos
que no decorrer da historiografia da humanidade, as transformacgdes socioculturais ndo
aconteceram de forma subiténea, ainda ha resquicios de lembrancas e da conservacéo do
passado. Apreendemos que mantemos essas relacbes entre mudancgas e permanéncias
dentro de complexas faces culturais, religiosas, espaciais, ludicas e sociais.

Neste formato narrativo, a festa do Divino corresponde em ser por natureza
dicotdmica, a maneira de que essas modificacdes sdo tecidas pelos fios condutores do
pretérito. Nessa histdria, observamos no transcorrer do tempo os seres humanos fazem
infinitas viagens para que concebem essa passagem do “novo” para o “velho”. Estas
rupturas desses elementos apresentados acontecem no seio da cultura social. Todavia,
meditamos ldgicas racionais de dificeis compreensdes, visto que, o passado néo é ceifado,
mas transformado.

Assim, como o sagrado e o profano, tradicional e moderno, mudancas e
permanéncias tornam-se 0 motor essencial que pulsa na preservacgao dessa festividade que
se interconectam nas facetas da cultura e da religiosidade popular. Mediante disso, essas
transformacdes sdo inevitaveis para resisténcia identitaria cultural. Essas alteracfes e
perceptivas sdo vistas através dos didlogos e entrevistas. Aonde sondamos estas
edificacdes de valores culturais enclausuradas nas paixdes e sentimentos, sendo que, ndo
podemos repudiar as mudancas que ocorrem no locus social.

Pelas paisagens da AmazOnia retratamos essas transformacgdes naturais,
principalmente, nos periodos de cheia e estiagem dos rios, transportamos liricamente esta
festividade de Pentecoste que segue este fluxo liquido de transmutagdes culturais. As
artes e a poesia ddo luz a estas mudancas culturais que acompanham a identidade
sociocultural. Aspiramos que os individuos sociais remetem essas metamorfoses cernem
aspectos positivos e negativos. Sendo que, positivamos nessas oscilacbes emergem
inovacoes e ressignificacdes. Enquanto, de forma negativa ha sujeitos que ndo se engajam
nessas novas inerentes mudangas em que optam pela permanéncia dos resquicios da
interface do tradicional.

Esses eventos religiosos inseridos no campus da criticidade seguem fluxos
dinamicos de reinvencdo e afirmacdo da tradicionalidade. Nesta perspectiva, a festa do
Divino com aproximadamente mais de oito décadas desde sua constituicdo sobrecarrega

marcas de identidade regional em que mantém conglomerados de interacdes sociais que
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sdo modificadas e retém esses conflitos constantes ocasionados pelas oscilagcbes da
sociedade. Nas referéncias imagéticas encontramos sujeitos que se abstém dessas
mudancas, com também ensejam esta reconstrucdo das origens deste festejo, ou seja,
retroceder ao pretérito, eloquentemente para as raizes tradicionais da festa do Divino.

Segundo Bosi (1992) essas memorias da cultura popular tém por sua génese
vincular-se ao povo que a modela em que essas manutengdes dessa cultura popular
permite continuidade de elementos tecidos pela religiosidade, as festas e as etiologias
historicas, oferecendo uma antologia de reprodugdes tradicionais.

Salientamos que ao engendrar a respeito da festividade do Divino consiste-se no
evento da tradicdo que se inova e é irrefutavel e que esta relevantemente congeminado na
religiosidade popular, sendo que, ha protagonistas epistémicos que inoculam experiéncias
vivenciadas e praticas. Em conformidade com Braga (2007, p. 70) essencialmente

explana que:

A problematica classica de separar religido e magia ou festa catolica e popular,
quando, na verdade, os limites dessas préaticas histéricas ou contemporaneas
ndo comportam separacdo. Nesses termos, pode-se considerar que as festas
amazénicas tém influéncia consideravel do catolicismo, embora de alguma
maneira tenham sido marcadas pela cultura popular da época, urbana, mestica,
tributéaria de herancas indigenas e negras.

O festejo do Divino € uma manifestacdo sociocultural humana que permanece
incontestavelmente no carater indissolivel e mutavel que se corrobora elementos
inerentes que sdo englobados que se divergem de outras festas populares em

conformidade a localidade e a regido em que reencarnam.

De facto, até mesmo as festas populares que a tradicdo transporta de geracéo
em geragdo, com frequéncia coladas a crenca de que “sempre foram assim” e
que assim tém de continuar a ser, até essas, se ndo mesmo sobretudo essas, se
transformam, ndo apenas nas suas praticas e materialidades como também nos
seus sentidos, graus e formas de adesao e entusiasmo. Dificil aceitar que seja
de outro modo, se mudam as pessoas e as comunidades que em cada tempo e
lugar as fazem suas e as alimentam e recriam. (Ribeiro et al, 2019, p. 9-10)

Desse modo, as festas catdlicas originam-se desta ineréncia hibrida que se
aglutina de raizes culturais que estdo enredadas nos heterogéneos tecumes derivados por
ininterruptas experiéncias vivenciadas, bem como alicercadas no processo de interacéo
sociocultural que se esculpem pela interface do hibridismo cultural. De acordo com

Canclini (2008) que elucida acerca das indagagOes a respeito do enredo do hibridismo
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cultural, o qual, as encarnacdes étnicas tradicionais sdo persuadidas pelas intervencées
culturais exteriores, que possibilita ressignificacbes mutaveis de culturas tradicionais.
Entdo, a partir deste corpus hibrido sociocultural constituindo um mosaico de expressdes
representativas que se interconectam.

Sendo assim, a interface simbdlica entrelace-se de maneira abalroada em relacéo
tradicdo e modernidade no festejo do Divino. Vale exprimir que o adagio da tradigdo em
festejar o Divino Espirito Santo desabrocha-se neste bardo de resisténcia popular. Assim,
a tradicdo localmente constituida vincula-se visceralmente na resisténcia da identidade
cultural, bem como implica-se numa peculiar configuracdo social e atemporal que se
inter-relacionam na “maneira de lidar com 0 tempo e 0 espacgo, que insere qualquer
atividade ou experiéncia dentro da continuidade do passado, presente e futuro, sendo estes
por sua vez estruturados por praticas sociais recorrentes”. (Giddens, 1991, p. 38).

Entendemos que essa percepcao da performance do tradicionalismo se sobrevoa
na festa do Divino, a propor¢éo de que se insere na praxis dialética que engaja e institui
inter-relagdes que se imergem na comunidade de forma espacial e temporal que
(re)inventa e se ressignifica a cada novo florescimento das gera¢fes. Em concordancia
com Giddens (1991, p. 38):

A tradicdo ndo é inteiramente estatica, porque ela tem que ser reinventada a
cada nova geracdo conforme assume sua heranca cultural dos precedentes. A
tradicdo ndo sé resiste & mudanga como pertence a um contexto no qual ha,
separados, poucos marcadores temporais e espaciais em cujos termos a
mudanca pode ter alguma forma significativa.

Ao discernimos acerca desta antologia da tradicionalidade periférica do
“festejar” o Divino Espirito Santo sdo como “obras literarias e deveriam ser estudadas
como tal, assim como € necessario estudar o meio social que as cria e transmite e a visao
de mundo que sustenta o conteido de qualquer expressdao de determinada cultura”.
(Vansina, 1982, p. 142).

Diante disso, as raizes culturais e religiosas estdo fundidas nas tradicGes e o
simbolismo, transcorre nas linhas da modernidade vai se encaminhando em dire¢do as
herancas de um povo que carrega no peito de valores com a fé, crencas e devocao
enraizado constantemente na vivéncia dos fiéis, assim entendemos as vozes e memarias
que proclamam as historias reunidas de saberes selados patrimdnio cultural material e

imaterial. Neste sentido, na modernidade, a tradicdo € evocada sinfonicamente que se
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transmuta na sua ressignificacéo e discernimento legitimador:

Sobre uma mirfade de manifestacdes culturais de matriz popular que, por ndo
se enquadrar nos cadnones da racionalidade moderna, sdo justificadas
reflexivamente. Tendo mudado o sistema tecnoldgico, econémico, social e
axiologico, a praxis tradicional ja sé tem lugar como contraponto simbélico da
modernidade, como vestigio de uma “autenticidade” em vias de extingdo ou de
contaminacgdo. (Ribeiro et al, 2019, p. 8).

Do mesmo modo, o festejo do Divino Espirito Santo tem essa esséncia do
tradicionalismo s6lido, também englobar nos elementos modernos, como aplicacdo das
tecnologias para divulgacédo nas redes sociais no sentido de impulsionar a festividade, os
fendmenos religiosos estédo interligados na restauracéo da vida, modificagdo na sociedade
que geram varios impactos sociais e comunitarios isso podemos incluir fortificacdo da
identidade cultural.

Entdo, no que postula Catenacci (2001) ressalta que a cultura é analisada como
um acontecimento fenomenoldgico que contem complexidades e expressdes polissémicas
com estigmas heterogéneos que simultaneamente adunar-se concepc¢des acerca da
tradicdo e as modificacdes outorgadas pelo moderno. Em principio, a praxis de
espetacularizar as tradicionalidades populares adentram-se na modernidade.

Ademais, a modernidade insurge-se como interface do pds-tradicional que
abarca uma esfera ontoldgica que aufere um status em (re) inventar tradigcdes,
concomitantemente, a festa do Divino imbui-se na “manutengao de uma tradi¢cao por meio
do tempo ndo implica em “congelamento”, em um ‘“engessamento”, mesmo porque
tradicdo como historia humana, é processo” (Santos e Kinn, 2013, p. 227). Por
conseguinte, o festejo do Divino Espirito Santo floreja nessa ontologia dicotémica entre
o tradicional e o moderno. Na entrevista realizada com paroco Pe. Mellom Atama

Mahhoba Waibena, com a idade de 52 anos profere:

A festa do Divino cresceu bastante desde o aspecto cultural, religioso e
tradicional. A igreja é que organiza todo esse evento, ndo se tem a festa do
Divino Espirito Santo sem a igreja. E Pentecostes! E quem organiza, quem faz
a programacao, porque é nos que fazemos e concedemos a programacdo toda
do festejo. Nisso, a festa carrega ainda tragos tradicionais. E ao falarmos em
tradicdo remetemos como por exemplo: a levantagdo do mastro, a questéo de
oferecer a comida, o café, o tacac, a alvorada, tudo também depende da gente.
E com os responsaveis do tradicional como: cacheiro que é uma figura muito
importante na levantacdo do mastro. Entdo, a parte tradicional ainda esta viva
nos coragdes da populacdo alvaraense. (Entrevista realizada com Pe. Mellom
Atama Mahhoba Waibena, 2023).
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Dessa maneira, compreendemos que esta festividade se encontra relativamente
articulada com a tradicdo advinda das identidades culturais construidas no interior do
Amazonas, em que a tradi¢do é conservada e armazenada nas memorias e constituicdes
que moldam os comportamentos dos participantes deste evento espetacular. E esses ritos
tradicionais sdo atribuidos e aderem significados para os praticantes de determinados
ritos, sendo em pauta que esses comportamentos sdo passados de geracdo a geracao.
Salientamos que este tradicional ndo se enclausura de forma unilateral, no qual, sujeita-
se @ mudangas e reinvengdes, mas mantém sua esséncia. Diante disso, na entrevista com

Raimundo Clarindo Nunes de 74 anos, atua como cacheiro:

Fago um trabalho tradicional, canto em latim em homenagem ao Divino
Espirito Santo, me sinto muito bem fazendo esse papel que emaociona as
pessoas que vdo para adorar esse Santo poderosissimo, tem um papel
fundamental para abertura do festejo, aprendi esse oficio com meu pai, fui
chamado pelo Espirito Santo e até hoje realizo essas cantorias e espero se Deus
quiser realizar este oficio tradicional por muitos anos. Irei contar uma coisa
gue aconteceu no ano que ndo me chamaram para ser cacheiro, sabe o que
aconteceu? Na hora da levantacdo do mastro, o rapaz que tava tocando o
tambor, eles ndo conseguiram de jeito nenhum levantar o mastro, ficaram
muito tempo tentando levantar e ndo conseguiram, ai eles ndo conseguiram
levantar vieram aqui em casa e me chamaram e informaram o que estava
acontecendo, ai aprontei rapido e fui, entdo, quando cheguei la e vi situacéo
comecei a cantar, porque quando é na levantacdo do mastro fazemos toda uma
volta ao redor dele e ao completar esta volta, é porque estamos abencoando o
mastro e as pessoas que acompanham. (Entrevista realizada com o cacheiro
Raimundo Clarindo Nunes, 2023).

Assim, a partir do relato acima entendemos que 0s comportamentos e crencas
sdo modelados pelas acdes humanas. Esses processos tradicionais seguem padrbes
estabelecidos pela cultura e sociedade. Diante disso, quando essas normas e
comportamentos que nao sao realizados se agregam numa Otica da anormalidade, quando
ndo € executado esses ritos em que gera cenografia pautada pela estranheza. Geertz (2008)
discorre que esses paradigmas demarcados pela cultura estdo mergulhados no lago
semidtico e semantico dos ritos tradicionais. De acordo com Emile Durkheim (1989)
ressalva que esses fatos sociais acompanham as a¢6es humanas. Entéo, as festas religiosas
sendo humanizadas trilham caminhos que envolvem crencas simbdlicas e ritualisticas
submergem a tradicionalidade local.

Sendo assim, o tradicional deve acompanhar as transformacdes trazidas pela
sociedade moderna, em face desta premissa, refletimos que o tradicional € presente na
atualidade e deve ser mantido porque esses conhecimentos s&o transmitidos de geracéo a

geragdo que sofrem reformulagdes no decorrer do tempo e espaco onde é celebrado. Na
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entrevista realizada com a jornalista Ana Claudia Pereira Leocadio Gioia, com a idade de
45 anos:

Participo desta festa cultural desde crianca, e rarissimas as excecOes eu nao
participei, quando eu era adolescente participava da liturgia, com o objetivo de
ter mais contato com o Divino Espirito Santo. Quando era crianga com 05 anos
de idade, recordo-me que a festa do Divino era muito comunitéria, em que
pediam donativos nas casas e as pessoas davam galinhas e porcos. Esses
preparativos que temos até hoje de fazer roca, tirar goma para fazer os
biscoitos, tucupi. Todas essas coisas sempre tiveram presente no festejo do
Divino. Lembro também da minha avd na cozinha fazendo café e chocolate.
Tenho guardado na memodria filas tanto de criancas quanto de adultos e a vovo
fazia umas barras de chocolate, tudo para ser dado na festa do Divino. Essas
memorias que me dominam muito sdo esses sabores e cheiros dos biscoitos,
do chocolate, do café que se mantém até hoje. Entéo, fico feliz dessas feituras
tradicionais em resistirem até os dias de hoje. (Na entrevista realizada com a
jornalista Ana Claudia Pereira Leocadio Gioia, 2023).

Em conformidade do que fora descrito acima entendemos que o tradicional segue
e se delimitar por interesses individuais e coletivos. Essa tradicionalidade tornar-se uma
estrutura sociocultural plural e dindmico, sendo assim esté face do tradicional contorna
“um aspecto da organizagao social e cultural contemporanea, no interesse do dominio de
uma classe especifica. E uma versdo do passado que se deve ligar ao presente e ratifica-
lo. O que oferece, na pratica, ¢ um senso de continuidade predisposta” (Williams, 1979,
p.119).

A vista disso, a tradicdo se conjuntura em ser seletiva e essa dinamicidade é
fundamental para coexisténcia e manutencdo desses ritos simbolicos. Além disso, a
tradicdo tem na sua esséncia e carrega interpretacdes densas que devem ser decodificadas
pelo o pesquisador. Nesta direcdo essa interpretacdo densa realizada contribui para uma
analise microscopica desses ritos tradicionais que acontecem nessa festividade de

Pentecoste.

A tradicionalidade designa um estilo formal de encadeamento que garante a
continuidade da recepcdo do passado; nesse sentido, designa a reciprocidade
entre a eficiéncia da historia e nosso ser-afetado-pelo-passado; 2) as tradicoes
consistem nos contetidos transmitidos na qualidade de portadores de sentido;
situam todas as herangas recebidas na ordem do simbdlico e, virtualmente,
numa dimensdo linguageira e textual; nesse sentido, as tradigBes sdo
proposicOes de sentido; 3) a tradi¢do, enquanto instancia de legitimidade,
designa a pretensdo a verdade (o ter-por-verdadeiro) oferecida & argumentacdo
no espaco publico da discussdo. (Ricoueur, 2010, p.386-387).

Os tradicionais se constituem dinamicamente obtendo consciéncia social e
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historica florescida pelo transcorrer dos tempos. E nessa dialética seguimos esse percurso
que é atravessado por significados e segue horizontes das tradicbes e da
contemporaneidade. O autor Ricoeur (2010, p. 377) descreveu que a tradicionalidade se
denomina “a distancia temporal que nos separa do passado ndo ¢ um intervalo morto, mas
uma transmissdo geradora de sentido. Antes de ser um depdsito inerte, a tradi¢do é uma
operacao que s6 pode ser entendida dialeticamente na troca entre o passado interpretado
e o presente interpretante”. Em que refletimos que as tradigdes tecidas pelos os seres
humanos esta englobada de dialética imaterial e material promovendo um sobressalto nas
interpretacdes ressignificadas pelos individuos que participam desse ciclo espacial e
temporal.

Vale explanar que segundo Giddens (1991) retrata que o moderno € inteiramente
interligado com o mundo globalizante, sendo que essas modificacbes modernas
reconstituem a tradicdo e possibilita essa adaptacdo influenciada pela a cultura local e

regional.

Dessa forma podemos acompanhar, ou sofrer, ou viver, eventos em quaisquer
lugares do mundo a qualquer tempo. A vida diaria é reconstituida em termos
do jogo dialético entre o local e o global. Percebemos ainda que caminhamos
cada vez mais rapido em direcdo a interdependéncia global, onde os codigos
culturais estdo se tornando cada vez mais fragmentados oferecendo uma vasta
multiplicidade de estilos (Giddens, 2002, p.11).

Consoante Giddens (2002) analisamos que o tradicional com o passar do tempo
vai perdendo sua dominancia pela modernidade, por isso é de relevancia trabalhos
académicos e coloca como pauta reflexdes sobre a tradicionalidade e conhecimentos
tradicionais para que as pessoas tenham conhecimentos desses saberes que sdo
transmitidos através das geracGes. Como percebemos ser tradicional é também ser
moderno.

Diante disso, esse “novo” ndo se fragmenta com a tradicdo, em que esses dois
elementos ndo se excluem, ao invés disso o tradicional se funde com o moderno.
Dicotomicamente a tradicdo realiza esse ciclo entre a modernidade contemporanea. Pelo
0 exposto, o tradicionalismo tornar o individuo a participar de espetaculos e
performances, em que esses colaboradores tem um papel de suma relevancia para a
elaboracdo desses eventos religiosos.

Desse modo, a arte tradicional estda em movimento que transita entre o estado

que acalenta a alma dos participantes. Sendo assim, essas manifestacbes poéticas sao
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herdadas pelas pessoas como Albert Einstein exprime em uma frase “Além das aptidGes
e das qualidades herdadas, ¢ a tradicdo que faz de nds aquilo que somos”. A festa do
Divino como sendo uma festa tradicional se propdem em carregar e manipular ritos e
crencas alicercados pela tradicdo e modernidade. A colaboradora Dona Nazul Brasil da
Silva expGe que o tradicional ndo morreu neste festejo de Pentecostes.

Desde do tempo do meu pai, a festa do Divino carrega essa tradicdo na sua
elaboracdo. Vejo que atualmente essas tradi¢fes ndo foram perdidas, mas eu
vejo que o festejo também ndo é do mesmo jeito feito como era antigamente,
mudou muito! Percebo que ainda temos a sobrevivéncia das coisas tradicionais
que eram realizados nos meus tempos de menina. (Entrevista realizada com
Dona Nazul Brasil da Silva, 2023).

Observamos a partir da entrevista da colaboradora acima que a tradi¢éo
acompanha essa modernidade liquida. Ressaltamos que essas tradi¢des culturais trazem
esséncias das identidades de um povo, pois a tradicionalidade ndo realiza essa
fragmentacao com o passado mais adere o “novo” para sua manutengdo. Desse formato
a modernidade liquida derrete tudo o que € solido “tradicao”.

Vale explanar que essas tradi¢des sdo inventadas ou ocorre a hibridacao através
do tempo, sendo assim, o ser humano reemerge tradicdes para elaboracdes desses ritos
sociais, acrescentamos que a Festa do Divino é submergida dessas tradicdes em
transformacdes desde a sua organizagdo. O tradicional é mantido por intermédio da
oralidade e das memdrias coletivas dos participantes que se envolvem nesses ritos
religiosos e culturais. E o povo que dar popularidade para um evento ou ritos simbolicos.

Em suma a tradicdo faz parte de modernidade liquida que estamos inseridos, e
a festa em Honra a Terceira Pessoa da Santissima Trindade esta atrelada com a cultura
tradicional local e regional, sendo que, carrega aspectos da hibridacdo cultural advindas

pelas maltiplas identidades dos povos.

2.3 — Cenas, cenarios e protagonistas do festejo espetaculo

Primeiramente, analisamos que o territorio amaz6nico se tornou um palco
atravessado de imensiddo da diversidade natural e cultural, assim proporciona um cenario
rico para o debate académico para pesquisas do cunho interdisciplinar. Neste sentido,
essas cenas e cenarios que se desmitificam a partir de um estudo social, politico, religioso,

cultural, estético e ludico. Desde o inicio da construcdo dessa dissertacdo venho inserir
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como ponto de partida os olhares e as memdrias dos protagonistas deste estudo, sendo
assim, essa Amazonia dos rios lugar da morada dos caboclos, dos ribeirinhos e das
populacdes indigenas submersas pelas tradi¢Oes e recordagdes.

Ressaltamos que os individuos que vivem neste lugar estdo em constante contato
com a natureza, além disso, refletimos essa dicotomia entre o antigo e moderno. Vale
salientar que os conhecimentos produzidos na Amazo6nia durante muito tempo foram
fragmentados e colocados a margem do conhecimento cientifico. Desta forma, refletimos
que esses novos trabalhos produzidos inserindo como principais protagonistas esses
individuos epistémicos, permite com que compreendemos essas AmazOnias e suas
subjetividades.

Essas teias tecidas séo repletas de sensibilidades e significagcdes que proporciona
olhares sobrecarregados de linguagens que circulam pelas enunciadas expressdes de
ideologicas, simbdlicas, “poiesis” dos povos que convivem no contexto da floresta.
Rangel (1927) visualizamos que as cidades adquirem contornos e silhuetas em plena
selva. Entretanto, as percepgdes construidas durante muito tempo desta Amaz6nia
profunda seguiram o modelo civilizatorio e dos colonizadores.

Diante disso, ressaltamos que € significativo esses diferentes olhares
atrelados de cultura local, tradicional e de identidade cultural. Essas tessituras tecidas
preenches espacos que antes eram brancos, colocando mais cores e vida e preenchendo

lacunas que antes eram esquecidas.

A percep¢do mais imediata do que nomeamos Amaz6nia é quase sempre
derivada da inigualavel e sublime expressdo natural que lhe é tdo peculiar.
Mescla de aguas e matas, o propriamente amazonico nao se esgota, é claro, na
beleza da sua paisagem natural — porque o fisico e o humano performam
evidentemente a Amazonia em um espago cultural riquissimo — mas é essa
paisagem a porta principal e também a guia mestra neste imenso labirinto de
aguas. (Conceicdo, 2020, p. 03).

Enfatizamos que atravessamos uma fronteira culturais que interligam com
memorias individuais e coletivas de sujeitos que convivem nessa liquidez amazénica.
Santos afirma que “cultura ¢ uma preocupacdo contemporanea, bem viva nos tempos
atuais” (1987, p.7). Demonstramos que somos lapidados pela a cultura, pois seguimos
esses processos socioculturais modelando nossa identidade e memdrias.

Do mesmo modo, essas lembrancas que sdo recordadas a partir de conversas e

entrevistas, iremos inserir essas cenas e cenarios vividos neste festejo dos espetaculos
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pelos colaboradores e participantes desta festividade religiosa e ladica. As festas
religiosas sdo estruturas sociais que seguem arquétipos dos complexos da cultura local

reforcando a constituicdo das identidades coletivas.

[...] uma festa € uma producdo social que pode gerar varios produtos, tanto
materiais como comunicativos ou, simplesmente, significativos. O mais
crucial e mais geral desses produtos &, precisamente, a producdo de uma
determinada identidade entre os participantes, ou, antes, a concretizacio
efetivamente sensorial de uma determinada identidade que é dada pelo
compartilhamento do simbolo que é comemorado e que, portanto, se inscreve
na memoria coletiva como um afeto coletivo, como a juncdo dos afetos e
expectativas individuais, como um ponto em comum que define a unidade dos
participantes. A festa é, num sentido bem amplo, producdo de memoria e,
portanto, de identidade no tempo e nos espagos sociais (Guarinello, 2001, p.
972).

As festas religiosas sdo espacos culturais que contribuem para construcdo de
cenarios que atravessam uma dimensdo de afeto e memdria coletiva. Meyer (2019) os
participantes da Festa do Divino em Alvardes se correlacionam pelas construcoes
formadoras estéticas e religiosas, em que modelam acdes, valores emocgoes e também o
“senso comum” dos individuos que sdao partilhados pelos os habitos e percepgdes
corporais e espirituais.

Vale expressar que 0s cenarios que ocorrem nessa festividade estao repletos de
significado que € importante para a realizacdo do evento, por isso com no perpassar dos
tempos, essas cenas e cenarios se modificam e se atribuem relevancia para esses sujeitos
epistémicos. Ao entrevistar Raimundo Clarindo Nunes de 74 anos conhecido com
cacheiro®exprime os cenas e cenarios convividos na festa em Honra a Terceira Pessoa da

Santissima Trindade:

Estou completando 28 anos que participo da festa do Divino. Eu fui chamado
pelo Espirito Santo para cantar a folia ao Divino. Sou folido! e quando se
aproxima a festa nos preparamos e somos chamados para a Alvorada que
ocorre de madrugada ao redor das ruas principais do centro da cidade. E canto
as cantorias em Honra ao Divino, porque fui chamado para isso. N6s foliGes
cantamos e levantamos as bandeiras pelas as ruas das cidades de Alvardes.
(Entrevista realizada com Raimundo Clarindo Nunes, 2023).

Desta forma, a partir do que foi descrito na entrevista, compreendemos por onde

® Cacheiro ¢ conhecido como tocador que cantar a musica do Divino em Latim no momento da

levantacdo do mastro e da adoragdo ao Santo todo final da missa na capela do Divino.
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essas cenas e cendrios da festa do Divino e 0 espaco que esse evento espetacular ocupa.
Em que todo esse espaco é esteticamente enfeitado para a festividade para receber
viajantes e turistas no evento. Souza (2013) explana que aconteceu a fragmentacdo desses
espacos envolvendo as manifestagdes liturgicas religiosas e das festas pablicas de ruas.
Entdo, entendemos que o espaco religioso € restrito pela igreja, ja as festividades sociais
publicas que envolve dancas e coisas profanas acontecem distante da igreja ou da onde
ocorre o evento religioso.

Bernand (2004) destaca que 0s cendrios instituidos para as festas religiosas se
remetem a um espago politico e social “O plano em tabuleiro de xadrez, as perspectivas
retilineas valorizavam o0s espetaculos: cortejos, procissdes, representacdes teatrais,
dangas” (Bernand, 2004, p. 182). Dessa maneira, permitimos a discernir que essas
relagcGes de poder séo estabelecidas por modelos politicos e religiosos onde tornar-se o
espaco aonde acontecem o evento um palco de disputas hierarquicas de manutencédo de

controle ou autopromogéo.

Também o sentido politico das festas catdlicas deve ser ressaltado em relagéo
ao periodo, embora ndo apenas em relacdo a ele. 1sso porque tais festas foram
manifestacdes religiosas, mas foram, também, manifestacGes de poder. As
relacbes de poder e as estruturas hierdrquicas as definiram, moldaram suas
formas e configuraram seus rituais. Controlar as festas religiosas num
momento histérico em que poder politico e religioso mantiveram-se
entrelacados foi uma maneira de controlar, ao mesmo tempo, o sudito e o fiel.
De impor-se sobre ambos e enquadra-los dentro de uma celebragio na qual as
linhas de poder deveriam estar bem definidas. (Souza, 2013, p. 21).

As relages mantidas entre os politicos e 0s cleros permitem com que ocorram
investimentos financeiros nessas festas religiosas, mas por outro lado da balanca acontece
divulgacdes desses governantes e politicos no discorrer desses eventos. Diante disso,
compreendemos gue esse método acontece desde o periodo colonial e se mantém até hoje.
Segundo o entrevistado Joaquim Gomes Pereira de 63 anos diacono da Paréquia de Sao

Joaquim afirma que:

A minha ligagdo que tenho com a Festa do Divino € nas reunides e nas
celebragdes, outra ligagdo de outros movimentos ndo faco parte, porque ela é
uma igreja sob muito custo vinculado ao movimento social e politico, tem a
parte religiosa, mas o politico ingressa muito na festa do Divino e eu acho que
isso nunca deve acontecer dentro da igreja. Para n6s como igreja isso néo fica
bom, porque hoje recebemos muitas criticas, e porque a festa do Divino é vista
como ndo sendo religiosa, o pessoal comenta isso, pois ndo é uma festa
religiosa! Conversando com padre que veio cantar neste ano ele informou que
a festa do Divino mudou porque tudo € muita politicagem. Entdo eu acho que
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independentemente do modo que acontece, mas devemos nos afastar um pouco
ou entdo cortar isso de uma vez por todos esses lagos! Porque eles podem
ajudar na festa cultural tudo bem, mas quem manda na parte do centro da igreja
somos nds. N&o sei se ninguém percebeu mais na Ultima noite foi preciso eu
chamar a missiondria e pedir para mandar parar 0 som, porque estdvamos na
celebracéo, e era o bispo que estava aqui e o prefeito dando premiacéo dentro
daigreja, porque a igreja tem o direito de 50 metros para ndo colocar um cartaz
e bandeira de politico no festejo. E esse ano ocorreu essa vinculagdo essa
entrega de premiacdo quase como comisso e discursos do lado da igreja, € as
lanchas estavam quase nas portas da igreja, entdo isso ndo deve acontecer, e
nos da igreja ndo gostamos disso! (Entrevista realizada com Joaquim Gomes
Pereira, 2023).

Além disso, percebemos através da fala do entrevistado, essa percep¢do sobre a
festa do Divino se comporta no cenario religioso e politico, a partir do que foi descrito
acima refletimos que a essa tentativa de ruptura do festejo do viés religioso e da
“politicagem”. Entretanto, averiguamos que essa relacdo dicotomica entre a religido e a
politica coexiste em vias de médo duplas, mas entendemos que tem anos que a balanca cai
para um lado. Nisso contribuem para a revolta de muitos religiosos, pois essas posicoes
socioculturais dos participantes aos festejos aos santos ocorre a constituicdo de figuras
politicas em territorio religioso. Essas manifestagdes culturais solidificam em cenarios de
formacdo de capital politico.

A politica é visualizada para alguns como porta de entrada prejudicial para
manutencdo do religioso ou evangélico, porgque € necessariamente vista como algo que
ndo se pode misturar, sendo que, carrega comportamentos nao cristdes. Sendo assim, 0s
politicos filiam-se a estratagemas com o intuito de arquitetar e edificar um cabedal
politico e social, no qual, utilizam o festejo do Divino Espirito Santo como fio vector.

Conforme Lima (2007, p. 71) adjura que:

A festa enfim ndo pode mais ser apenas analisada como um ritual para ser
vivido ou sentido, ela é instituida para ser também, e sobretudo, vista. Vista
pelas lentes da industria do turismo, da midia, dos grupos politicos locais e
nacionais, dos detentores do poder econdmico, dos grupos religiosos, da
criacdo cultural, do festeiro, participe da festa, etc., pois ela nada mais é que
produto de uma multiplicidade discursiva e prética, ela e pratica, ela é feita de
fragmentos que se unem como dispersdo, como conexdo de praticas e discursos
produzindo efeitos: efeitos de verdade, de poder, de saber, de sonho, de paixao,
de riso, de devir. (Lima, 2007, p. 71).

Desse modo, a festividade do Divino ndo é somente desempenhada para celebrar,
mas também um locus da politica local. Assim, esse festejo coadjuva no cenario para 0s

versados experientes politicos que emprega praticas de trocas entre politicos e eleitores.
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Essas festas interioranas ndo sao realizadas somente com o intuito de celebrar um santo,
mas server também para a promocao politica e influenciar os cidadéos.

A festa de Pentecoste em Alvardes solidifica os usos politicos em sua
organizacdo, e essas festas aos Santos se demonstram o estabelecimento da politica,
acrescentando que a populacdo alvaraense estd acostumada com a participacdo de
politicos no festejo, pois € uma festa social e cultural tem o apoio da prefeitura e do
prefeito em exercicio, mas é claro que esses politicos tiram proveito da festa para
autopromoc&o politica. A colaboradora Vania Marinho dos Santos ressalta que:

Acho engracado que quando chega na Gltima noite antes da banda principal
tocar aparece la no teldo: as obras do prefeito, e obras que ele fez durante o
ano, aparece la todo humilde nas fotos de suas obras e acdes que ele fez, e vocé
sabia que o cantor também influéncia na populagdo? Porque quanto maior o
sucesso do cantor, mas a populacdo se anima e fica fazendo comparagdes com
outras administragBes passadas. (Risos!). (Entrevista realizada com Vania
Marinho dos Santos, 2023).

Observamos que a igreja catélica e a politica no decorrer dos tempos seguiram
caminhando em uma via de méo dupla. As festas religiosas assumem também um carater
politico hoje na contemporaneidade, assim sendo, as festas constroem e favorecem as
relacBes da populacdo e do politico. Antes de tudo, nesses lugares se concentram uma
grande quantidade de pessoas e por isso tornar-se 0 momento de promocdo politica e
contato maior com a populacao. Entretanto, ocorre também um embate com o religioso e

politico.

Figura 29: Imagem de drone da Ultima noite da festa espetacular.
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Figuras 30: Imagens de drone da Ultima noite da festa espetacular.

Fontes 29 e 30: Facebook Portal Alvardes Noticias, 2023.

Tracamos um caminho que navega pelas préaticas sociais humanas, mas nédo
deixamos a margem que as atividades socioculturais humanas sdo patrocinadas por
setores politicos, publicos e privados. E grandes espetaculos contribuem para a grande
circulacdo de pessoas e visibilidade para esses setores, pois € nitido que essas “parcerias
ou patrocinios” sdo relagdes de interesses e divulgacdes de algo ou de alguém. Essas
relacBes politicas durante as festas dos Santos tém como primordial proposito em
influenciar a populacao, e esses lagos tecidos por interesses sao estabelecidos no decorrer
das festas religiosas.

Vale salientar que essas cenas e cenarios que produzem memdrias afetivas do
festejo, permite com que as pessoas devaneiam sobre o que aconteceu e o que foi
realizado. Diante disso, fazemos uma autorreflexdo sobre essa sociedade em que
coexistimos e os prazeres da vida sdo imputados por esse meio social de incertezas, pois
vivemos em uma sociedade liquida que antologicamente é como agua em nossas maos
que escorre e segue outro rumo. Assim essas incertezas ocasionam estresse, depresséo e
apreensdo para a populacdo, entdo essas festas religiosas socioculturais tornam-se um
momento de fuga do real, onde os participantes entram no campo do devaneio espiritual

e social.


https://www.google.com/search?sca_esv=8add31af34f47e86&q=como+agua+em+nossas+m%C3%A3os+que+escorre+e+segue+outro+rumo&spell=1&sa=X&ved=2ahUKEwjK1LPQtYWEAxUiSTABHVKqBKkQkeECKAB6BAgIEAI
https://www.google.com/search?sca_esv=8add31af34f47e86&q=como+agua+em+nossas+m%C3%A3os+que+escorre+e+segue+outro+rumo&spell=1&sa=X&ved=2ahUKEwjK1LPQtYWEAxUiSTABHVKqBKkQkeECKAB6BAgIEAI
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O autor Zygmunt Bauman em seu livro intitulado “Modernidade liquida”
apresenta que “(...)a “modernidade liquida” as encontrou, presas como antes a suas
respectivas localidades, o poder flui bem além de seu alcance. A nossa experiéncia €
semelhante a dos passageiros que descobrem, bem alto no céu, que a cabine do piloto esta
vazia.” (Bauman, 2001, p. 216).

Neste sentido, a funcdo da festa também se direciona ao divertimento e a
interacdo das pessoas que convivem neste mundo de incertezas. E esses espetaculos e
cenas construidas eleva os individuos a conhecer outros cendrios desconhecidos e essa
ansia de se reconectar com esses cenarios que acontecem anualmente. Bauman (2001)
refere-se que os espetaculos em sua natureza elevam o emocional e promove um “alivio
temporario as agonias de solitérias lutas cotidianas, a cansativa condicdo de individuos
de jure persuadidos ou for¢ados a puxar a si mesmos pelos préprios cabelos. ” ( p. 186).
Neste formato, esses eventos festivos fragmentam essa monotonia ocasionada pela
soliddo social.

Entendemos que os espetaculos tomam lugar de fuga, seducdo e “tentacdo”
humana, sendo assim, reune multiddes que agem nestes lugares cercados pelos ritos
simbdlicos e religiosos construidos para refugiar o ser humano. Ferguson (1996) analisa
que pos-moderno é mergulhado por relagdes fluidas que se dissolvem rapidamente, por
iSsO que os individuos necessitam desses espetaculos para aliviarem suas dores dessa

sociedade em ruina.
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CAPITULO Il

AS CANDEIAS DO DIVINO ILUMINAM AS MEMORIAS

Por uma (festa) que desaparece, reforcam-se dez, quantas novas festas
surgem um pouco por toda parte! As mesmas? Ou semelhantes? N&o
completamente. E, se desaparecem algumas particularidades, criam- se
outras e estabelece-se nova diversificagdo. (Sanchis, 1983, p. 16).

As reminiscéncias sdo como candeias que navegam pelos rios dos devaneios,
tecendo “teias da vida” atreladas pela cultura, o ladico, o poético e religioso. Neste
sentido, compreendemos que as memorias sdo como centelhas que alumiam o
olvidamento, e os dispositivos criadores sdo os colaboradores. E essa interpretacdo densa
sobre as memorias possibilita ao leitor singrar por devaneios inimaginaveis destes sujeitos
epistémicos que participaram e construiram este estudo. Seguiremos buscando furos
interpretativos para compreender essas candeias remanescentes que floreja nos devaneios

individuais e coletivos.

3.1 — O festejo como dispositivo de memarias

As reminiscéncias sdo criadas pelos sujeitos a partir de pequenas centelhas de
recordacdes, onde nossas memorias metaforicamente sdo uma tela a ser pintada em que
os tracos e delineados sdo relevantes para a constituicdo de uma imagem ou de algo.
Entdo, o ser humano faz uma exegese ao recordar do que fora vivido. As memorias
surgem como uma silenciosa brisa que se manifesta e refresca a mente dos individuos.
Recordar faz parte da vida do ser humano, guardamos memorias: tristes, felizes e
angustiantes. Assim ficamos cativos nas teias do passado.

Diante disso, o espetaculo tende a mudar a partir da Otica que € vista,
acrescentamos a significancia de observar o festejo do Divino por diversas interfaces,
pois se obtém multiplas interpretagdes. A anamnese sdo como pedacos soltos que o
pesquisador precisa decodificar densamente, por isso este trabalho desde da sua
constituicdo promoveu relevantes analises sobre as lembrangas desses sujeitos
epistémicos que participaram na constituicao deste estudo.

Ao ler cada traco desse trabalho observamos diferentes interpretacdes sobre esse

festejo espetacular. E como encontrarmos em um barco navegando pelas lembrancas



85

desses colaboradores, onde cada parada entra e sai pessoas diferentes, mas essas pessoas
deixam suas marcas a partir do momento que concorda em fazer essa viagem pelas suas
memorias. Estamos preenchendo lacunas deixadas pelo sombrio oblivio, pois cada
memoria conflagra e reencarna sublimes cenografias vivenciadas de nossas experiéncias

na coletividade sociocultural.

A memodria é fundada pouco a pouco na passagem continua de um instante no
outro e no encaixe de cada um, com todo o seu horizonte, na espessura do
instante seguinte. (...) Assim como na "conservacio das recordacgfes” néo
existe discussdo a instituir, mas apenas uma certa maneira de olhar o tempo
que torna o passado manifesto enquanto dimenséo inalienavel da consciéncia,
ndo existe problema da distancia e a distancia € imediatamente visivel, sob a
condicdo de que saibamos reencontrar o presente vivo em que ela se constitui.
(Merleau-Ponty, 199, p. 358).

Assim, as recordagdes sdo marcas poéticas deixadas pelo ser humano, pois
invoca sentimentos, feitos e trajetorias. A face dessa premissa, € relevante exprimir a
importancia de tecer fios pelas memorias dos participantes da festa do Divino, analisamos

essas doces memorias deixadas por esse evento religioso e cultural. Diante disso, as

lembrancas eternizam momentos importantes para os colaboradores.

Gracas a memoria, 0 tempo nao esta perdido, e se ndo esta perdido, também o
espaco ndo estd. Ao lado do tempo reencontrado estd o espaco reencontrado
OU para ser mais preciso, estd um espaco, enfim reencontrado, um espaco que
se encontra e se descobre em razdo do movimento desencadeado pela
lembranca. ” (Poulet, 1992, p. 54-5).

Lowenthal (1981) toda formulagdo consciente do passado florescem através da
memoria, por intermédio das reminiscéncias somos conscientes dos fatos acontecidos.
Neves (1998) contextualiza que memoria tornar-se essencial para cruzar essa linha ténue
entre 0 passado e o presente. Essas memdrias individuais e coletivas sdo (re) criadas por

relacGes culturais e histéricas.

A festa do divino me traz lembrancgas tdo boas e felizes, dos tempos quando eu
era crianca e acompanhava 0s meus pais, ai pegava os biscoitos com Nescau,
olhava as pessoas dangando na alvorada era tdo animado! Venho quase todos
0s anos, mas quando acaba o festejo deixa lembrancas boas do que aconteceu
nas 10 noites. (Na entrevista realizada com a jornalista Ana Claudia Pereira
Leocadio Gioia, 2023).
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A partir do que foi visualizado pela fala da colaboradora as lembrangas comporta
fragmentos do passado vivido. Essas memorias extrairmos das subjetividades e crencas.
As memarias ndo seguem uma direcdo linear, e trilha o caminho para as ressignificaces
sociais, bem como o tempo e o espaco definem o que deve ser lembrado e esquecido.
Segundo o autor Bobbio em seu livro “O Tempo da Memoria” ressalva que “Dizemos:
afinal, somos aquilo que pensamos, amamos, realizamos. E eu acrescentaria: somos
aquilo que lembramos” (Bobbio, 1997, p.30).

A festividade do Divino tornar-se tecido por memorias afetivas e constituicao
dos sentimentos carregados por simbologias culturais que afetam os acontecimentos que
sdo delineados pelas as memorias. Neste sentido, lembrar é resgatar essas identidades que
afetaram a vida dos seres humanos. Portanto, definimos que a memoria atravessa
maltiplos significados polissémicos, como podemos explicar por meio do: recordar,
rememorar e lembrar. Do mesmo modo, a instancia da memoria vela-se pelas
circunstancias dos acontecimentos sociais.

Em consonancia com Bergson, desvela que a praxis de rememorar é um episédio
fenomenoldgico que recria o presente e o pretérito, pois a memoria “prolonga o passado
no presente” (Bergson, 2006, p.247), e assim discernimos que “é do presente que parte o
apelo ao qual a lembranca responde, e é dos elementos sensério-motores da acéo presente
que a lembranga retira o calor que lhe confere vida”. (Bergson, 2006, p. 179).

Diante do que fora exposto, essas lembrangas surgem espontaneamente ou de
maneira impelida. Precisamos entender que a memoria abriga percepc¢des acerca da
sociedade, e essas acdes lembradas promulgam préaticas que se engaja no ambito que
vivemos. Além do mais, memdrias sdo liquidas que podem ser descartadas ou
recuperadas. Para conhecer a cultura de um determinado povo precisamos tracar
caminhos tecidos pelas subjetividades recordativas.

Sendo assim, a comprovacdo da existéncia do ser humano advém através do
contato oral, corporal e espiritual com outras pessoas. Acrescentamos que experienciar
esses eventos vividos tornam-se fundamentais para producéo de memorias. Na expressdo
poetica de Mério Quintana (1989) no trecho intitulado: essa lembranga que nos vem”

expressar poeticamente que:

Essa lembranca... mas de onde? de quem?

Essa lembranca talvez nem seja nossa,
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mas de alguém que, pensando em nds, s6 possa
mandar um eco do seu pensamento
nessa mensagem pelos céus perdida...
Ai! Téo perdida
gue nem se possa saber mais de quem! (Quintana, 1989).

Diante do exposto, a temporalidade e 0 espaco sdo conectadas pelas memdrias.
E esses caminhos facilitam a entender histérias e modos de vidas. Estas substancias
sociais permitem-nos a comprometermos com a oralidade como fonte de pesquisa, de
catalogacdo e observacdo, quando retratamos a memaria de um grupo social devemos
distanciar-nos do que fora proferido para interpretar estes relatos. Podemos discernir que
fazemos um tour pelo passado através das memdrias de cada individuo, e esse olhar
sociocultural torna-se como uma fotografia, a partir que fotografamos se conserva este
registro. Entdo, a memoria € como uma foto que contém intrinsecamente registro do

passado que:

(...) mergulha mais do que se imagina nos meios sociais através dos quais entre
em contato com um passado mais ou menos distante, e gue é como que quadro
dentro do qual sdo guardados esse passado vivido, bem dadas as suas
lembrancas mais pessoais mais do que o passado apreendido pela histéria
escrita, sobre qual poder4 mais tarde apoiar-se sua memédria. (Halbwachs,
1990, p.71).

Afinal, somos reféns deste pretérito, e a transmissao das memarias nos assegura
a nossa existéncia social. Tecemos analises sentimentais estruturadas pela trama
simbodlica das recordacdes, assim, a festa do Divino Espirito Santo em Alvardes é
produtora voluntaria dessas memorias coletivas e individuais. Ao realizar as entrevistas
sentimos em nosso amago: 0s sentimentos e emocdes que 0S sujeitos epistémicos se
rememoram. E ao fazer esta etnografia sentimental adentramos no campus de memoria
deste colaborador. Desta maneira, nos fazemos responsaveis de investigar os dados
obtidos por intermédio do trabalho de campo. Ao entrarmos no I6cus da cultura devemos
inserir as narrativas e modos de vidas que estdo enxertados nesta cultura, sendo que, essa

festividade de Pentecoste carrega em sua esséncia em produzir memdrias afetivas.

Figura 31: Os folides do Divino Espirito Santo.
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Fontes: Pesquisa de Campo, 2023.

E esses tecumes construidos produzem conhecimentos multifacetados dessa
manifestacdo cultural que se desentoca desta Amazonia liquida. Desse modo, revelamos
fios condutores pela historia e experiéncias desses colaboradores pelos fragmentos das
memorias. Recuperamos através das lembrancas de acdes sociais que se solidificaram na
festa do Divino. Em que este festejo carrega fios tecidos pela a cultura popular que se
submerge nas relac6es coletivas afirmadas ao longo do festejo.

Dessa maneira, construimos analises do sagrado e dionisiaco, do tradicional e
moderno e entre outros aspectos que se consagram a festa do Divino. A partir disso
instituimos pontes afetivas com o passado das pessoas que participam deste evento, pois
a memoria € um acontecimento social que incorpora elementos de socializacdo. Em
conformidade com Bosi (1979, p. 02) em sua obra: Memoria e sociedade: lembrancas de
velhos postula que “este registro alcanca uma memoria pessoal que, como se buscara
mostrar, € também uma memoria social, familiar e grupal”. Nesta configuragdo, a

anamnese irradia 0s recantos esquecidos.

A memodria é um cabedal infinito do qual s registramos um fragmento.
Frequentemente, as mais vivas recordagdes afloravam depois da entrevista, na
hora do cafezinho, na escada, no jardim, ou na despedida no portdo. Muitas
passagens nao foram registradas, foram contadas em confianga, como
confidéncias. Continuando a escutar ouviriamos outro tanto e ainda mais.
Lembranga puxa lembranga e seria preciso um escutador infinito. (Bosi, 1979,
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p. 03).

Como fora visto, essas recordagdes sociais S&80 como raizes que estendem, assim
sendo, no perpassar de cada ano esse festejo desenha novas memorias, em que delineamos
fronteiras com as mudangas sociais identitarias. Navegamos por uma festividade que
permite analisar diversas falas e pontos de vistas do referido evento, pois as
representacfes simbdlicas, artisticas, dionisiacas, ritualisticas possibilitam o devaneio

pelas paisagens recordativas.

Mas nossas lembrancas permanecem coletivas, e elas nos sdo lembradas pelos
outros, mesmo que se trate de acontecimentos nos quais s6 nds estivemos
envolvidos, e com objetos que s6 n6s vimos. E porque, em realidade, nunca
estamos s6s. N&o é necessario que outros homens estejam 14, que se distingam
materialmente de nds: porque temos sempre conosco e em nés uma quantidade
de pessoas que ndo se confundem. (Halbwachs, 1990, p. 26).

Percebemos que as falas carregam um cabedal narrativo no ato de contar uma
historia, e que estas histdrias nos remontam facetas semanticas interculturais. Aonde
entendemos essa relacdo do ser humano com o espaco e temporalidade que € vivida, visto
que, sdo as festividades que carregam multiddes e promovem producdes infinitas de
memorias. E esses dispositivos das memarias sdo disponibilizados genuinamente através

do contato do pesquisador com o colaborador.

a memoria pura, aquela que opera no sonho e na poesia, esta situada no reino
privilegiado do espirito livre, ao passo que a meméria transformada em habito,
assim como a percep¢do "pura”, s6 voltava para acdo iminente, funcionam
como limites redutores da vida psicolégica. A vita activa aproveita-se da vita
contemplativa, e esse aproveitar-se €, muitas vezes, um ato de espoliacéo.
(Bosi, 1979, p. 13)

Em suma, esses informes ndo seguem caminhos lineares em que essas memaorias
sociais sdo testemunhas de fenbmenos culturais, sociais e naturais. Ainda vale exprimir a
importancia de preservar essas lembrancas afetivas. Diante disso, concluimos este enredo
da anamnese com o poema encontrado no livro Lembrancas: poemas organizado por
Katia Aparecida Oliveira (2022) intitulado: “A ansia de memorar”, de autoria Kerolayne

Souza Wiesniewski expressa que:

E nos reconditos da mente

Que ha muitas historias vividas
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Com elas eu me reencontro,

E seleciono as passagens preferidas.

Por meio das minhas lembrancas
Passo a buscar algo encoberto,
E num embalo de pseudestesia

Eu sinto o passado de perto.

Procuro o meu dia desejado,
Apego-me as visdes serenas
Esquego do que vivo agora,

Entregando-me as cenas.

Nesse mundo de recordacdes,
Ouco o eco de palavras lisonjeiras
Palavras proferidas por quem amei

E hoje, renovadas de varias maneiras.

Assim resgato as boas memorias
Como quem sorri para o entardecer
Noto a relevancia das mudancas,
Presentes do tempo para comover.

3.2. Procissdes: passagens sacralizadas do Divino em Alvaraes

A procisséo religiosa expressa 0 éxodo dos fiéis para com o espaco considerado
popular que séo as ruas e vielas, onde tornam-se a espacialidade deste cortejo, o lugar de
visibilidade que capturamos a presenca sensivel de devotos peregrinando no professar da
fé. Diante disso, esse desfile reine multidées em que ha folguedos, as bandeiras, canticos,
ladainhas, preces, rezas, ora¢des individuais que sacralizam esta religiosidade popular.

Neste sentido, a procissao torna-se um ritual que transmite a estética religiosa
em que observamos o culto visivel a esta afetividade religiosa. Em que evidencia a
dimensdo da sociabilidade presente nas festividades que contempla os santos catolicos no
interior do estado do Amazonas. Esses rituais sdo advindos dos costumes e tradicdes
impressos desde o periodo colonial. Sendo que, exibe uma interface visual e
representativa.

As procissoes sdo fendmenos religiosos que representam essas festas cristas que
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formam teias de significados que se entrelagam com os simbolos, os quais, os fiéis
manifestam sua fé visando impressionar os devotos e ndo-devotos. Essa peregrinacéo que
se inicia e organiza dentro da igreja, sendo que, 0S peregrinos se organizam no ato de
aguardar os direcionamentos do padre ou de alguma autoridade religiosa. Mediante disso,
torna-se um espago de fé e divertimento entre os participantes.

Ao descrever acerca da procissdao do festejo do Divino em Alvardes/AM,
compreendemos que estamos trilhando caminhos que se direcionam para essa devocao ao
santo, em que as pessoas saem das suas casas para emotivamente celebrar este rito eclesial
em honra a Terceira Pessoa da Santissima Trindade. Primeiramente, a partir do primeiro
dia de festejo ocorre a procisséo da Alvorada que compde o ritual inicial. Como podemos
visualizar nesta imagem a trajetéria percorrida pelos devotos do Divino Espirito Santo na
procissdo Alvorada:

Figura 32: Trajeto da procissao do Divino Espirito Santo.

Fonte: Google Earth, 2024.

Desse modo, identificamos pela imagem apresentada acima a area demarcada do
percurso em que 0s devotos e promesseiros percorrem através das procissdes do ritual
religioso celebrado ao Divino Espirito Santo. Neste acontecimento ocorre o chamado das
pessoas, geralmente, pelos fogos de artificios, caixas de som e principalmente pelo
ribombar do sino, ao chegar na igreja essas pessoas sdo recepcionadas pela comisséo

organizadora litargica e festeira em que recebem velas, folhetos de cantos, bandeirolas
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nas cores vermelho e branco com o icone de uma pomba que imageticamente representa
o Divino Espirito Santo.

A estrutura da procisséo se estabelece da seguinte maneira: com os coroinhas,
os folides que sdo os portadores das bandeiras, andor com a coroa do Divino, bem como
0 carro que desloca os tocadores e por fim, os devotos. Assim, se inicia a procissao pelas
ruas do centro da cidade, sendo que, é perceptivel a espetacularizacdo da fé das pessoas

ao Divino e olhares de curiosos referente a este cortejo.

Figuras 33: Imagens da Procissdo da Alvorada de 2022.

Fontes: Francisco F. Fogaca, pesquisa de campo,
2023.

Desse modo, é escolhido as casas que abrigam as faixas dos dons do Divino
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Espirito Santo que séo: sabedoria, entendimento, conselho, fortaleza, ciéncia, piedade, e
temor a Deus, em que esses setes dons direcionam as casas e ruas que ira ocorrer a
peregrinacdo, entdo, a cada parada entoam orac0es e canticos. Podemos acrescentar que
os fiéis devotos ornamentam suas residéncias para acolheram efetivamente a passagem
do Divino. Desta forma, a procissao segue o seu fluxo seguindo como um rio de multidoes
de pessoas que cultuam e se divertem neste trajeto, além disso, esses passos conduzem
aos participantes a terem a sensacdo de estarem mais perto de sua divindade. Portanto, a
procissdo da Alvorada se inicia e termina na frente da capela do Divino Espirito Santo.

No turno vespertino, precisamente as 17h ocorre outra procissao que inicia em
frente da igreja de Nossa Senhora de Fatima, onde encontram-se 0s mastros. E nessa
procissao sao realizadas preces, canticos em que as pessoas seguem em dire¢cdo ao campo
do Caicardo para o levantamento do mastro principal, e o segundo mastro € erguido atras
da capela, sendo que, se concentra pessoas principalmente homens em que tem a funcao
de erguer os mastros. Em suma, neste momento ha compartilhamentos de sentimentos e
alegrias entre os devotos.

Seguiremos para o0 espetaculo da terceira procissao que acontece na pendltima
noite da festa, que inicia também aproximadamente as 17 horas da tarde, nesta procissdo
se reunem uma quantidade maior de pessoas, visto que, é visivel a vinda de turistas e
devotos para curtir os ultimos dias de festejo, e nestas ultimas trés noites a cidade recebe
uma grande circulacdo de pessoas, que vem para pagar as promessas e também curtir a
festa dionisiaca que este evento proporciona.

Nesta procissdo analisamos que a sua organizacao se apresenta similarmente
como na Alvorada, entretanto tornar-se mais enfeitada, acresce que nas ruas da cidade a
prefeitura ornamenta esteticamente, em que percebemos que a cidade ganha um ar de
celebracdo e animacgdo. Voltando para a peregrinacdo observamos participantes
levantados suas bandeiras e velas, cantando com alegria as musicas religiosas passando
pelas frentes das casas abengoando as pessoas por onde perpassam, sendo assim, as
bandeiras sdo balancadas no ar representando a fé e crencas dos individuos.

Logo em seguida, nesta mesma tarde ocorre a procissdo fluvial, onde acontece
no lago de Alvardes, assim muitas pessoas ficam aguardando esse momento, e 0s barcos
ficam superlotados para participarem desta procissdo. Ressaltamos que o barco principal
é 0 que transporta a coroa do Divino, os foliGes e 0s cantores e demais pessoas, 0s demais

barcos vao em direcdo ao barco principal que seguem a procissao fluvial navegando pelas
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aguas que se emanam a espetacularizacdo de emocoes.

Vale ressaltar que muitos participantes consideram esse momento 0 mais
emocionante, em que o rio é refletido pelas as candeias e essas luzes conduzem a
procissdo fluvial parecendo estrelas nas aguas brilhando e acendendo os olhares em busca
dos devaneios e imagens marcantes. Revelamos a partir das imagens que navegam pela

estética produzida pela procissao fluvial.

Figuras 33: Imagens da Procissdo

Fontes: Pesquisa de Campo, 2023.

Diante disso, essas quatro procissdes seguem o0s padrdes sociais da religido
popular catdlica, mas percebemos que carregam aspectos Unicos e diversificados das
outras peregrinaces do Brasil. Salientamos que essas procissdes passam por
transmutacdes religiosas e culturais, permitindo que a cada ano dependendo da

organizacdo se transforma e segue em um formato diferente, por isso a significancia
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desses protagonistas epistémicos que deixam registrados imagens e memorias das
procissdes de fé. Entdo através da entrevista realizada com a Dona Ivanilde Silva Brito:

Quando participo da procissdo me sinto tdo bem, a gente ver aquelas multid6es
de pessoas peregrinando e se conectando com Deus, mas me sinto emocionada
na procissdo fluvial, onde o Divino € levado no barco e d4 uma volta no lago.
A gente ver o rio todo brilhoso! Com as barquinhas iluminando, com os fogos
palmilhando os rios e os fogos de artificios iluminando o céu. E tio bonito de
se ver! (Entrevista realizada com Dona Ivanilde Silva Brito, 2023)

Diante do exposto, a procissdo constitui-se na elevacdo da fé que se delineia
fortemente nas ruas de Alvardes com a presenca dos fi€is religiosos que prosseguem em
romaria nos entoados dos canticos e as rezas, unindo em cada detalhe que refletem a
veneracdo do Divino Espirito Santo. Assim sdo demonstracdo de uma identidade cultural
e histdrica enraizada nas memorias dos alvaraenses. Ademais, concluimos este topico
como o poema intitulado: “Rimas e procissdes”, com a autoria da mestranda Estefany
Pereira da Silva (2023):

Ritmos e procissfes nas ruas de Alvaraes
Sob manto do Divino
Alma engradece no percurso da fé
Em momento nenhum sera desfeita.

A fé e a Esperanca sintonizada aos devotos
Que sustentam a vida como prop6sito
Conex&o profunda com a graca Divina
Procissdo uma missdo do peregrinar.

Somos guiados e fortalecidos
Pelo o sinal de amor ao Divino Espirito Santo.
Na luz radiante no céu a brilhar
Encontramos forgas para vencer as adversidades.

Nos singelos ribombares da esfera sagrada
Buscamos motivac¢éo para o caminho de devogao.
Nas ruas da cidade véo acendendo
Candeias de memérias inesqueciveis da fé.

3.3 — As promessas e gracas nas memorias afetivas

Primordialmente, a festa do Divino Espirito Santo em Alvardes/ AM perpetra
por meio da cultura popular que se entrelaca no vieis religioso. E essas festas religiosas

tradicionais dedicam-se suas crengas e devogOes aos santos populares que estéo inseridos
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no contexto teoldgico e comunitéario. Pois, a religiosidade popular ndo aparta-se da
contextura secularista, mas se institui a partir da existéncia real e concreta das
experiéncias vivenciadas das pessoas nas suas comunidades.

Neste sentido, as religides populares aquiescem nas crengas dos sujeitos como
uma antologia inoculada de ritos e agdes que estdo encarnadas na faceta patrimonial da
coletividade que se entrelagcam nos adagios socioculturais e religiosos. Sendo que, para o
ser humano “a crenca ¢ a possibilidade de alterar o curso dos acontecimentos para receber
favores mediante os milagres e a utilizacdo simultanea ou alternativa da religido e da
magia para resolver as necessidades primarias” (Becerra, 2000, p. 63).

As promessas consistem-se em préaticas associadas a exibicdo da fé, da elevacao
da fidelidade profunda com o Divino Espirito Santo. A esséncia natural das palavras que
contorna com uma analogia da renovacdo espiritual que transcende a esperanca de
conquistas atribuidas a veneracdo afirmada nos didlogos dos devotos que se mantém nas
promessas e donativos aos santos catolicos que contextualizam os significados de lagcos
espirituais. A jornada de peregrinacdo ao agradecimento da graca alcancada tem um
percurso ritualistico enriquecido nas culturas tradicionais.

Os atos de devocdo embasam-se no compromisso firmado pelas peregrinacdes
aprofundadas, e na religiosidade popular, as promessas tornam-se uma expressao de fé
que refletem nas peregrinagdes, nas oracdes e no pagamento das mesmas, visto que, sao
cultivadas pelas crencas e dadivas dos devotos ao Divino Espirito Santo.

Sendo assim, as promessas que tém o intuito: recuperacao da saude, protecao
divina, superacdes de dificuldades, realizacdo de sonhos e desejos para serem realizados,
e quando as gracas sdo alcancadas devem serem pagas pelos os individuos que as fizeram.
Bem como abrange esta percepgdo que para “muitas pessoas, a promessa exprime uma
ideia de relacdo de “patrdo-cliente” e, como nada ¢é gratuito, ¢ necessario pagar o dom
recebido”. (Gongalves, 2019, p. 25). Ressaltamos que quando n&o ocorre o pagamento da
promessa “podia originar san¢des sobrenaturais sobre quem ndo cumpre o que prometeu,
quer sejam penas temporais ou espirituais”. (Becerra, 2000, p. 72). Realcamos que as

promessas sucedem como:

Como um ato propiciatério, como expressdo de uma convicgao interior que a
pessoa se dispde a oferecer ou a realizar, algo como um pedido ou uma
intercessdo para agradar a divindade. A pratica das promessas é tdo variada
que é dificil a construcdo de uma tipologia aprofundada, porque muitas delas
sdo realizadas na intimidade da pessoa. (Gongalves, 2019, p. 26)
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Nessa mesma légica, as manifestacGes religiosas inserem as promessas como uma
construcdo relacional entre os santos e as pessoas. E essas relagdes de trocas sdo feitas ao
receber uma graca. Entdo, deve serem pagas por sacrificios, ofertas, doacdes e feitos pelo
“pagador”. Contextualizando com o festejo do Divino, as promessas podem ser efetuadas
de diferentes formas como: andar descal¢o na procissao, vestir criancas ou adultos de
anjos, carregar tijolos na cabeca, andar na procissdo com a coroa do Divino, pagar
donativos, ser festeiro ou notario, comprar fitas para introduzir na coroa do Divino,
citamos algumas promissdes, mas elas sdo pagas de divergente maneira. Ademais, “A
pratica das promessas é tdo variada que é dificil a constru¢cdo de uma tipologia
aprofundada, porque muitas delas sdo realizadas na intimidade da pessoa”. (Goncalves,
2019, p. 25). Para Mauss (2003) as festas ocorrem engajadas relacdes de troca entre 0s
participantes, as divindades, e € o sobrenatural que floresce essas trocas simbolicas e
ritualisticas com os individuos e as divindades religiosas

Vale retratar que a festa do Divino em Alvardes/AM se iniciou com uma
promessa a ser cumprida, consequentemente, fora se disseminando esta devogdo ao
Divino Espirito Santo através das gragas e promessas . De acordo com Pereira (2011, p.
99) que “trata-se de entender uma promessa como que mantendo relacdes de homologia

com as posicdes correspondentes ocupadas pelos santos e os fiéis”.

A promessa ¢ uma forma de oracdo. A promessa € feita no momento apertado
e de extrema necessidade, quando acontece alguma coisa, vocé pode apelar a
promessa como em caso de doencga, porque é no momento que vocé coloca
toda a sua confianga em Deus, e quem recebe uma graga pode fazer uma obra
de caridade. Entdo, a boa promessa € aquela que é fundamentada na caridade,
no sacrificio, e quando falamos de caridade, também falamos de amor e
sacrificio. Se ndo seguir esses preceitos da pessoa que faz a promessa, ndo se
é vista como uma boa promessa. Vou dar exemplos de promessas que pessoas
fazem: — “Padre! Eu fiz uma promessa de andar no barco com o Divino”. Isso
ndo é uma promessa! E um privilégio. Porque todo o mundo quer andar na
procissdo fluvial com o Divino, e cadé o lado do sacrificio? Da caridade? Do
amor? Tem que possuir estes elementos inerentes para se dispor em realizar
uma determinada promessa. (Entrevista realizada com Pe. Mellom Atama
Mahhoba Waibena, 2023).

Desse modo, a diligéncia processual que involucra as promessas que estdo
enxertados de significados que precisam serem cumpridos. Conforme Mauss (2003) a
promessa se conecta neste vinculo afetivo e espiritual entre o promesseiro e a dadiva

divina. Nesta faceta, a promessa é vista pelos praticantes do catolicismo popular como
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rito de conexdo com o mundo sagrado.

Eu devo muito ao Divino, quando sai daqui com dezessete anos, para fazer o
vestibular, e a minha mée nao tinha dinheiro para nada, éramos muito
humildes. E contei com muitas ajudas em Manaus, morei com uma freira e ai
quando fui fazer a prova e estava muito nervosa. Ai comecei a rezar, e falei
com o Divino assim: “Olha meu Divino, queria que o Senhor me ajudasse, que
caisse na prova, s6 o que eu sei”. Pois ndo acredito nesse negocio que vai
descer o Espirito Santo em mim e vai me iluminar e vou fazer a prova e tirar
uma nota dez. Pois acho que devemos fazer a nossa parte de estudar. Menina
foi impressionante! Eu abri a minha prova e caiu somente perguntas que eu
sabia. Para o curso que queria era apenas 20 vagas, e ai deu certo e passei.
Demorei muito para pagar esta promessa, passei em 1996 e sd paguei minha
promessa em 2008, foi quando eu tive condigdes, ja era jornalista, editora.
Entdo tive condicBes e fiz uma festa muito linda. (Na entrevista realizada com
a jornalista Ana Claudia Pereira Leocadio Gioia, 2023).

Compreendemos que essas promissdes sdo como barganhas que séo realizadas
com o proposito de obter algo, como vimos na fala de Ana Claudia (2023), que fizera
uma promessa com o ensejo em adquirir a dadiva que propusera ao Divino para que fosse
selecionada no vestibular. Posto isto, 0 comprometimento de cumprir essas gracas
perfilhadas depende do que for prometido. Em sintonia com Galvao (1995) entrevemos
que as promessas sao geradas para lograr algo pedido. E as pessoas que fazem assumem
o0 devir de pagar com praticas de sacrificios.

Entendemos que vivemos em uma sociedade cética, no que concerne ao ser
humano escrutinar resolugdes para suas indagacOes e inquietudes arraigadas, pois a
promessa esta incrustrada de “relagdo entre os homens que buscam protecdo e a resolucao
para as suas necessidades diante dos seres e forgas sobrenaturais”. (Becerra, 2000, p. 163).
Em face do exposto, as pessoas que Se imiscui em cumprir essas promessas, € que

simultaneamente sdo agraciadas com as dadivas concedidas.

A promessa € uma relacdo estabelecida entre a condi¢do humana concreta de
um involucro de santidade que a rodeia, faz parte de uma visdo de mundo
dentro da qual constitui um modo de comunicacéo essencial. Por isso mesmo
ela aproxima-se do sacrificio, ao mesmo tempo em que se insere no quadro de
uma economia de troca. Gracas a essa troca recorrente, estabelece-se uma
solidariedade entre duas sociedades, a humana e a divina. Em troca ganha-se
uma certeza de protecdo, uma presenca do sagrado que acompanhara no

desenrolar do cotidiano de sua existéncia. (Sanchis, 1992, p. 54-55).

Em consideracdo a isso, as promessas sao coletivas, pois sdo partilhadas para
outros individuos. E essas pessoas que veem essas gragas que sdo cumpridas e

disseminadas para outras pessoas com o intuito de que suas dadivas sejam conectadas
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neste elo transcendental do Divino, no que desvela as pessoas pagam as promissdes. Essas
pessoas se tornam fardis por causa das béncaos outorgadas para outras pessoas, pois a
funcdo da promessa estd estruturada nesta préaxis da coletividade em que o individuo
compromete-se a compartilhar essas gracas com outras pessoas. Portanto, a festa do
Divino atravessa essa concep¢do de ser um evento que promulga milagres. A

colaboradora Nazira Pereira Leolcadio, de 68 anos de idade aborda que:

Ja consegui muitas gracas com o Divino, eu peguei uma trombose ai me
apeguei com ele, e recebi essa graca que me curou, ndo fiquei com o problema
de aleijamento me curei e ndo fiquei com sequelas nenhuma. Outra graca que
tive € que peguei uma sequela que eu esquecia assim o0 mundo, se fosse agora
iam me dizer que estava com mal de Alzheimer ficava toda lesa e quando as
pessoas conversavam comigo e eu ndo sabia aonde eu estava, entdo eu fiz outra
promessa com o Divino para me curar e depois disso a mancha sumiu da minha
cabeca no exame de tomografia e paguei novamente a minha promessa. Faco
também promessas para outras pessoas como para os evangélicos, e faco da
seguinte maneira se a pessoa ficar boa ela pode pagar donativos para a igreja
ou acompanhar a procissdo do Divino. Fago as promessas para outros, mas eles
que tem que pagar porque foram eles que receberam as gragas. (Entrevista com
Nazira Pereira Leolcadio, 2024)

Essas promessas tornaram-se forca motriz social da festa. Aonde as pessoas
apresentam suas suplicas para as suas manifestacdes religiosas na qual eles participam.
Estamos falando que a festa do Divino € uma festa que coloca o ser humano como
protagonista, por que ela é realizada a partir da comunhdo e da unido de outras pessoas,
entdo é uma festa para a coletividade seguimos e discutimos que as promessas de uma
certa maneira afetam a interface da coletividade. E esse coletivo floreja sentimentos em

que essas pessoas se comovem e demonstram admiracdo veneravel aos santos.

As proprias festas de santo podem ser consideradas promessas coletivas com
0 objetivo do bem estar da comunidade. Acredita-se firmemente que se o povo
ndo cumprir com sua obrigacdo ao santo, isto €, festeja-1o na época apropriada,
ele abandonard a protecdo que dispensa. Aqueles que custeiam com seu
dinheiro as despesas das festas tem a convicgdo que o santo. retribuird esse
sacrificio. Feita a promessa seu cumprimento é mandatario, sob pena do santo
retaliar com castigos ao que foge a obrigacdo assumida. O tema mais comum
dos relatos de milagres é o da punicdo de um faltoso pelo santo a quem fizera
uma promessa e deixara de pagar. (Galvéo, 1955, p. 42).

Segundo Galvéao (1955) esses paradigmas culturais e religiosos se repetem a
partir das relacdes de respeito matuo e o senso de obrigacao a partir de milagres recebidos.
O autor também ressalva que os santos ou divindades sdo como protetores e salvadores

contra males e desafios enfrentados pelo ser humano. E nesse espetaculo ocorre a
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producéo de aspectos sensoriais que se interligam com atividades visuais e afetivas. No
entanto, os religiosos vivem conexdes de didlogos espirituais a partir do momento que
solicitam uma promessa.

Os devotos constroem sensibilidades representativas por intermédio dos ritos, e
essas simbologias consagradas no festejo sdo revestidas de olhares visiveis e invisiveis.
Diante disso, esta festividade espetacular atrai a atencdo de diversos turistas, visto que,

esta festa depende dos devotos fieis e visitantes.

Figura 35: Imagem da procissao terrestre

Figura 34: Imagem que retrata pagadores de onde ocorre as peregrinacdes e pagamentos

promessa, onde criangas sdo vestidas de anjinhos

de promessas.

Fontes: Pesquisa de campo, 2023.

Visualizamos nesta primeira imagem, a crianca vestida de anjo no colo do seu
avo, que pertence a comunidade Caborini que vieram cumprir a promessa, pois esta
crianca se encontrava muito doente, sendo que, seus familiares fizeram a promessa que
se essa crianca ficasse em boas condicGes de saude, iriam vesti-lo de anjo. Enquanto, a
segunda figura torna 0 mesmo contexto similar.

A festa do Divino carrega multidées em busca de obtencao das gracgas. Essa festa
local desloca pessoas para retornarem a cidade para pagar suas promessas, em que podem
ser conhecidos como: pagadores de promessas ou promesseiros, assim esses individuos

ficam aguardando ansiosamente o festejo do Divino para pagar suas promessas.



101

Fiz outra promessa para 0 meu marido! Quando moravamos na Nigéria, ai ele
sofreu um acidente muito grave, em que o carro bateu neles e capotaram na
estrada e nisso a cabeca dele bateu varias vezes no vidro, neste acidente ele fez
uma cirurgia muito séria de abrir o cérebro, e 14 onde nds estdvamos néo tinha
muitas condic@es, e gracas a Deus foi colocado um cirurgido indiano no meu
caminho e fez uma cirurgia maravilhosa que hoje 0 meu marido ndo tem
nenhuma sequela. Eu ndo estava nem |4, estava em S&o Paulo! E quando eu
estava indo lembro-me que chorava muito porgue estava muito preocupada, eu
j& tinha autorizado a cirurgia, mas na minha viagem ele ia esta em cirurgia! E
ndo sabia se essa operacgdo ia dar certo ou ndo! E quando eu descobrir pelo
médico quando ele estava indo para o centro cirlrgico ele teve uma parada
cardiaca tiveram que reanimar ele, para fazer a cirurgia. Entéo ele enfrentou
muitas coisas, e passou varios dias internados em coma, eu fiz a minha
promessa la em Loner que era uma parada para chegar na Nigéria, e estava
muito nervosa e comecei a rezar para o Divino, e assim mudei o meu formato
de rezar e pedi ao Divino Espirito Santo conduzir as méos de cada médico
dessa cirurgia, e que o0 dom da ciéncia seja muito forte nessa operacao e proteja
0 meu marido para que ele ficasse bem. E assim se ele saisse bem disso nés
iriamos ser juizes do mastro. E eu ndo tenho duvidas que quem curou 0 meu
marido foi o Divino, eu vejo que tem coisas que nao se explica pela medicina,
0 meu marido se curou gracas ao Divino Espirito Santo! (Na entrevista
realizada com a jornalista Ana Claudia Pereira Leocadio Gioia, 2023).

Nesta entrevista podemos observar os sentimentos fé em que a colaboradora Ana
Claudia depositou ao Divino Espirito Santo, em que passou por uma situacédo de extremar
necessidade colocando sua fé e devogédo. Neste sentido, as promessas emergem a procura
de uma cura ou desejo levando os individuos a terem contato com o transcendental e o
sobrenatural das coisas. Portanto, como a colaboradora ressaltou tem coisas que o ser
humano ndo explica, e esses fendmenos que ndo tem explicacBes sdo empregadas as
solucgdes advindas de elementos sobrenaturais.

Consoante Gongalves (2019) as crencas de um povo sao atribuidas acdes que
esta divindade ou santo tem com esses individuos, pois a religiosidade popular sdo como
manifestacdes gerenciadas por sacrificios que engloba: oraches, rezar e promessas.
Assim, meditamos que essas acoes e oferecimentos aos Santos tecem teias de significados
atribuidos dessas manutengdes consideradas magicas par o campo religioso.

Galvao (1995) expdem que os santos dispdem dos seus poderes de cura aos mais
necessitados. O catolicismo amaz6nico permite com gue 0s participantes se submetam a
devanear pelas crencas da regido. Por consequéncia a devogdo e a promessa necessita de
um Santo ou entidade, e essa festa em questdo do Divino Espirito Santo assume a posicao
de entidade que predispdem de gragas e curas aos promesseiros.

Desse modo, atravessamos nessas compreensdes poéticas e religiosas que o ser
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humano atribui aos Santos, pois esses devotos devaneiam que nunca estdo sozinhos ao
enfrentar alguma dificuldade, em que através das devocGes e adoragdes aos Santos, ele

ird retribui-lo por intermédio de relacdes de trocas a partir de uma graca concedida.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa buscou averiguar densamente a cultura refletida na religiosidade
popular no interior do Amazonas. A linguagem poética que muitas vezes nos ajudou a
tecermos dialogos por meio do devaneio dos protagonistas do festejo do Divino foi
proposital. Compreendemos que a religiosidade popular ganha aspectos simbélicos e
ritualisticos hibridizados pela cultura de um determinado povo.

Ao construirmos um quadro sobre tal religiosidade tivemos que atentar para a
chamada “vigilancia epistémica”, ou seja, estranhar o familiar, posto que o fato de
pertencermos ao cenario do objeto pesquisado nos coloca na posi¢do de realizar este
afastamento necessario para refletir e interpretar todos os angulos da festa de Pentecoste.
Ao realizarmos a pesquisa de campo pudemos observar que as imagens e as falas dos
sujeitos epistémicos conversam com as leituras, e esses colaboradores demonstram
sentimentos e recordacdes do festejo permeado de significados que séo tecidos pelas suas
maos e memorias.

A nossa “viagem pelas ideias” dos sujeitos epistémicos devaneios que
contribuem para a interpretacdo do processo de construcdo do evento. Vale salientar que
a festa do Divino apresenta estruturas moldadas pelos valores religiosos e dionisiacos que
concebem aspectos bem singulares, sendo que, esses dois campos se misturam permitindo
com que os participantes transitam por essas duas dimensfes. Desta forma, esta
festividade exprime na sua esséncia de transmutacdes de espacgos e sentimentos, e esse
dinamismo social carretam novos valores socioculturais tecidos pelos ritos e simbolos
que acompanham o ciclo da sociedade.

Perante ao exposto, este itinerario a respeito da interface do espetacularizar
expande-se a disseminacdo de acessibilidade das midias e meios de comunicacdo que
outorga ao festejo do Divino Espirito Santo uma epifania de visibilidade e de
reconhecimentos dos devotos e ndo-devotos envolvem-se. Sendo que, a espetacularizacao
de fé encarna nesta tecelagem da ontologia da cultura e religiosidade popular dos povos
amazonidas.

Neste sentido, 0 amago desta pesquisa versa sobre tradicGes amazonicas que
realizam verdadeira sutura ritualistica, social, étnica e cultural no sentido de que esta
religiosidade popular ocorre e € realizada em uma cidade periférica do Amazonas, mas

gue conserva essas praticas devocionais e ludicas que sdo constantemente ressignificadas.
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A nossa cartografia sentimental, inspirada em Deleuze e Guattari (2012)
percorre as espacialidades, temporalidades e memorias afetivas que estdo incorporadas
na festa. Os tecumes desta dissertacdo aponta para percepcoes interdisciplinares que se
entretecem nos fios da sociologia, literatura, linguistica, antropologia e histéria. Entéo,
nos foi possivel viajar por alguns devaneios dos colaboradores deste estudo. Destarte, a
Amazdnia durante muito tempo foi alocada na periferia do conhecimento cientifico.
Assim, esse olhar panoramico interdisciplinar contribui para aquisicdo constitutiva da
decolonialidade intercultural.

Assim, o capitulo | se propulsou em averigua 0s sentimentos repletos de
devaneios poéticos dos participantes e da pesquisadora referente a este evento
sociocultural, assim refletimos que a arte de festejar é incorporada nessa Amazoénia
profunda, em que a populacdo deste local depende dessa cultura festiva religiosa para
descontar 0s seus estresses, males, devocdo, fé e promessas. Desse modo,
compreendemos que 0S povos que vivem na Amazonia respiram cultura e se mergulham
sobre ela.

O capitulo Il discutimos esse trancado espetacular desta festividade que é
submersa em elementos modernos e tradicionais, em que permite o florescimento de
ressignificacdes socioculturais dos simbolos e cddigos produzidos no decorre do evento.
As espetacularizacbes remetidas nas festas amazOnicas contemporaneas ganham
destaques pelas midias sociais, entéo as festas se transforma em um produto de troca e
investimento tanto no turismo e financeiro.

No capitulo I11 almejamos em refletir sobre essas recordacdes produzidas pelos
fiéis e participantes, em que essas memorias sao compartilhadas, assim entendemos que
as memarias coordenam as paixdes e a fé desses sujeitos epistémicos. Ressaltamos que
essas memorias me levaram ao entrar no mundo das ideias sobre o festejo. E a partir disso
construir uma copia dessa festividade por intermédio das lembrancas perfeitas de uma
sociedade imperfeita.

Trilhamos um caminho através do panorama para essa festa repleta de
espetacularizacdo que atrai milhares de pessoas para participar deste evento cultural e
religioso, visto que, a festividade produz um clima de ascens@es de sentimentos diversos
e emotivos. Desse modo, seguimos percorrendo através de um fio, mas compreendemos
que este festejo produz diversos fios culturais e religiosos, entdo fica em aberto para

outros pesquisadores tecerem suas pesquisas por esses demais fios.
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Concluindo esse trabalho fora enriquecedor e emocionante conhecer as
felicidades e sentimentos dos colaboradores, e esse fio condutor de paixdes e impulsos
possibilitou uma autorreflexdo sobre a festa, pois uma das maiores tragédias do individuo
social é o esquecimento, e essas recordacOes afetivas sdo chamas que déo vida a esses
colaboradores, acresce que vivemos em uma sociedade de dor e sofrimento, por isso essas
festas sociais permitem com que as pessoas aliviam suas dores e angustias. Portanto, o
corpo se definha e a memdria também, por isso a pesquisa etnogréafica tornar-se uma
candeia iluminando a alma memorial. E esse artesanato escrito reencarna as lembrancgas
dos sujeitos epistémicos que participam da Festa do Divino Espirito Santo em
Alvarades/AM.
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sujeitos epistémicos da pesquisa, as pessoas que estdo vinculadas nesta festa que

ocorre no coracdo da Amazonia.

Assim, a pesquisadora ird analisar e decodificar os relatos orais dos participantes e
colaboradores quefazem parte desta festividade do Divino Espirito Santo. Diante disso,
as entrevistas serdo semiestruturadas com perguntas desenvolvidas pela pesquisadora

deste estudo. Portanto, essa pesquisa florescerda a partir dos olhares, recordacbes e
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sentidos desses sujeitos epistémicos sobre este evento religioso e dionisiaco. Sendo que,

as festas amazOnicas vdo muito além das festas sociais, e quem estuda sobre esta tematica

deve ir muito além, pois essas festividades na Amazénia envolvem questdes simbdlicas

e ritualisticas.

Objetivo da Pesquisa:
Obijetivo Primario:

Desvelar os complexos processos socioculturais que norteiam a festa do Divino em
Alvardes/AM, com énfase na sua espetacularizacdo e producdo de memorias
afetivas.

Objetivo Secundario:

Discutir a historicidade do Festejo do Divino em Alvardes, assim como as teias
simbdlicas e seus significados para constituicdo de identidade da populacao
alvaraense; Examinar o processo de espetacularizacdo da religiosidade na festa do
Divino em Alvardes/AM; Analisar as memorias afetivas dos protagonistas e
construtores do evento da festa do Divino em Alvardes/AM.

Avaliacdo dos Riscos e Beneficios:

Riscos:

Este trabalho pode ter possibilidade de constrangimento ou desconforto no decorrer
das perguntas, mas a pesquisadora explicara aos entrevistados o sentido da pesquisa
e que este trabalho ndo irdo prejudica-los de nenhuma maneira, visto que, tornar-se
importante ao abordar os entrevistados explicar o trabalho para acalma-los antes de
realizar a entrevista. Outro risco envolve a ansiedade e 0 nervosismo, pois como
como a pesquisa ira se alicercar pela a memoria individual e coletiva desses sujeitos
epistémicos que permitird tocar as emocoes desses sujeitos, por isso serd realizado
em um ambiente que essas pessoas se sintam confortaveis para falar e serem ouvidas.
Ressaltamos que pode ocorrer 0 cansaco pelas as perguntas respondidas, entretanto,
0 roteiro de entrevista sera feito com o principal objetivo de facilitar a compreensao
dos entrevistados, acresce que podera ser realizado uma pausa nas entrevistas ou o

retorno em



outro momento caso o0 entrevistado exprima indicios de cansago. Em suma, esta
pesquisa seré realizada com o prop6sito de minimizar quaisquer riscos que envolvam
0s participantes no decorrer da coleta de dados, em que a entrevistadora ird tomar
medidas que serdo para prevencao dos riscos no decorrer das entrevistas.

Beneficios:

Esta pesquisa promoverd beneficios diretos e indiretos para os participantes deste
trabalho, pois como os participantes serdo os protagonistas principais desse estudo,
as suas memorias e sentimentos sobre aFesta do Divino possibilitardo a construcao
da dissertagdo de mestrado. Diante disso, as suas falas ficardo registradas em uma
dissertacdo aonde outras pessoas do meio cientifico e da sociedade terdo livre acesso
a esta pesquisa. Desta forma, sujeitos que até décadas atrds eram consideradas sem
relevancia para o conhecimento cientifico serdo colocadas como principais

agentes para a elaboracdo desta pesquisa, e este trabalho serd de suma relevancia para
a populacdo alvaraense, pois este evento que acontece anualmente conta com a
contribuicdo de milhares de pessoas para ser realizado, em que muitos ndo sabem a
significancia social, cultural e religiosa para a cidade de Alvardes, e através deste
trabalho sera disseminado o conhecimento sobre a Festa do Divino. Por fim, este
trabalho ficara registrado para outras geracoes terem acesso e esses relatos desses
sujeitos epistémicos poderdo ser revisitados futuramente por outras pessoas,
visto que, como compreendemos a cultura se transmuta e consequentemente a Festa
do Divino passara por modificacdes, porque é uma festividade cultural, religiosa e
social, e essas ressignificaces sdo importantes para manter esta festa que ocorre no

coracdo da Amazonia.

Comentarios e Consideracfes sobre a Pesquisa:

Método e tipo de estudo:

Esta pesquisa florescera a partir de uma ética da interdisciplinaridade que consiste
num didlogo epistemoldgico tecido entre as disciplinas, e esses fios tecidos pela
andlise interdisciplinar ird possibilitar a apreensdo de objetos e sujeitos que eram
ocultos e invisibilizados do conhecimento cientifico ou dando um novo olhar para
uma pesquisa ja fora realizada.

Local do estudo:

O campo dialético da interdisciplinaridade segundo Japiassu (1976) impdem essa
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transcendéncia da sua propria especialidade, em que o pesquisador se torna consciente
dos seus limites para explorar subsidio metodoldgico de outras disciplinas,
permitindo a interagdo entre conhecimentos “operantes e cooperantes”. Trata-se de
um conhecimento fluido e vivido guiando o pesquisador a novas descobertas que
englobam esses enigmas, simbolos e cultura material e imaterial desses agentes
sociais.

Entendemos que por intermédio dessa abordagem metodoldgica interdisciplinar
possibilita ao pesquisador em se enveredar em campos que antes ndo eram
trabalhados pelos os pesquisadores como a questdo dessa espetacularizacdo da fé
humana. Diante disso, essa percep¢do interdisciplinar € 0 que rege esta pesquisa,
colocando em andlise essas “visdes culturais e epistemologicas” enraizadas na festa
do Divino Espirito Santo em

Alvaraes/AM.

Acresce gue esta pesquisa se fundamentara ainda em uma anélise bibliogréafica e
documental, visto que, serd realizado a catalogacdo de livros, periodicos,
documentos, teses e dissertagcdes que serdo de suma importancia para dar sustentacao
para 0 nosso estudo, sobretudo, as atas e livros da igreja de Alvardes. E como esta
pesquisa ird trabalhar com experiéncias e memdrias individuas e coletivas dos
sujeitos epistémicos que estdo inseridos nessa dindmica sociocultural da Festa do
Divino. A etnografia proposta por Geertz (2008) denominada “Descrigdo Densa”,
forjaré a base da pesquisa, posto que trata-se de uma abordagem interpretativa sobre
a cultura, que promove a interpretacao das teias repletas de sentimentos, simbologias
e significados produzidos pelos sujeitos epistémicos na Festa do Divino em
Alvardes/AM. Para Geertz decifrar esses complexos culturais € relevante essa
interpretacdo etnografica de “(...) manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses,
incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos” (2008, p. 20). Nossa
proposta metodologica da etnografia ndo deixa de ser também uma espécie de “trilha
rizomatica”, pois envereda pelos caminhos cientifico, artistico e poético do fendmeno
em tela, tecendo relatos, recordacdes e pontos de vista acerca da festividade do Divino
Espirito Santo. Vale mencionar que a jornada para a construcao desta pesquisa sera
utilizado andlises de fatores estéticos como fotografias, musicas e obras artisticas,
para tanto usaremos camera fotografica, caderno de campo, anotagdes, gravador de

voz, etc.
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caminho por uma epistemoldgica complexa e rizomética nos permitira refletir sobre
diferentes olhares dos sujeitos que vivenciam e se tocam com essa festa regional. De

fato, as festas culturais na Amazonia s&o tecidas por redes rizométicas que envolve

o sentido de identidade cultural fluida.

Deleuze e Guatttari (2012) reconstituem este conceito de rizoma para dar conta da
complexidade contemporénea permitindo ser instituido como um fenémeno que se
corresponde toda uma discursdo filosofica “pensamento raiz” que “inventam
conexdes que saltam de arvore em arvore e que desenraizam” (HOLANDA, 2019, p.

24), entendemos assim, voejar pelo o campo rizomatico se configura na tecitura do

saber cientifico aberto e liquido.
DESENHO DO ESTUDO

Este trabalho cientifico descreve-se em desvelar esses processos
socioculturais presentes na Festa do Divino Espirito Santo em

Alvardes/AM, no qual, terdo como sujeitos
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epistémicos da pesquisa, as pessoas que estdo vinculadas nesta festa que ocorre no

coracdo da Amazonia.

Assim, a pesquisadora ira analisar e decodificar os relatos orais dos
participantes e colaboradores que fazem parte desta festividade do
Divino Espirito Santo. Diante disso, as entrevistas serdo
semiestruturadas com perguntas desenvolvidas pela pesquisadora

desteestudo.

Portanto, essa pesquisa florescera a partir dos olhares, recordacdes e sentidos desses

sujeitos epistémicos sobre este evento religioso e dionisiaco. Sendo que, as festas
amazoénicas vdo muito além das festas sociais, e quem estuda sobre esta tematica deve

ir muito além, pois essas festividades na Amazonia envolvem questdes simbolicas e

ritualisticas.

LOCAL E PERIODO DO ESTUDO

O local deste estudo sera centralizado no municipio de Alvaraes que
faz parte do estado do Amazonas, onde este municipio interiorano se
localiza na margem esquerda do Rio Solim@es. Vale mencionar que
a pesquisadora ira realizar pesquisa de campo na capela doDivino

Espirito Santo, onde ocorre as novenas e adoracdo em honra a
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Terceira Pessoa da Santissima Trindade, localizado na Avenida
Castelo Branco, n° 218 — Centro.

O periodo deste estudo ocorrera em quinze dias de trabalho de campo que serdo do dia

18 de junho a 02 de julho de 2023. Ent&o, esses dias serdo para a
pesquisadora realizar asentrevistas e observar o local que se realiza
esta festividade.

CRITERIOS DE INCLUSAO

Os critérios de incluséo que serdo estabelecidos visam principalmente a dignidade,

liberdade e o respeito para com os participantes e colaboradores desta pesquisa. Desta
forma, participardo deste estudo pessoas que estdo na faixa etaria entre 25 a 80 anos
de idade, sendo que, esses individuos epistémicos sdo promesseiros, fieis e leigos que
participam da Festa do Divino Espirito Santo no &mbito religioso e sociocultural.
CRITERIOS DE EXCLUSAO

Nesta pesquisa serdo excluidos pessoas memores de 18 anos, pois a pesquisadora ira

inserir individuos que sdo maiores de idade, porque faz-se necessario selecionar
criteriosamente nesta pesquisa participantes maiores de idade. Neste sentido, a
pesquisadora prima em seletar

nas entrevistas individuos que possam responder sem autorizacdo dos

pais ou responsaveis.

INSTRUMENTOS

Os instrumentos utilizados na recolha de dados se consistirdo em roteiro

de entrevista, caderno de campo, fichas, gravador, smartphone,

notebook, cdmera. Diante do exposto, esses

instrumentos e ferramentas possibilitardo a pesquisadora desenvolver sua coleta de
dados de campo sobre a Festa do Divino, em que sera realizado o registro de fotos e

gravacdes mediante a autorizacdo dos entrevistados da pesquisa.

PROCEDIMENTOS PARA A COLETA DE DADOS
Inicialmente, sera realizado a selecdo das pessoas que serdo entrevistadas, assim,

perguntar-se-4 pessoa tem interesse de ser entrevistada, se sim, ocorrera

antecipadamente a leitura do roteiro de entrevista, e a explanagdo do trabalho que a



pesquisadora esté investigando. Diante disso, as fontes orais serdo desenvolvidas em
um ambiente onde o entrevistado se sinta confortivel e seguro para falar e ser
escutado.

Em seguida, a entrevistadora ird perguntar se o entrevistado se sente confortavel e
conceda que sua fala seja gravada, bem como se sinta seguro para tirar fotos. Vale
ressaltar que todas as entrevistas serdo elaboradas com perguntas semiestruturadas,
em que essas perguntas feitas serdo de cunho subjetivo que irdo facilitar o
entendimento dos entrevistados. Essa pesquisa poderéa ser interrompida em qualquer
momento se 0s entrevistados sentirem-se desconfortaveis.

Neste sentido, as entrevistas procederédo relevantemente por meio do respeito gerado

pela pesquisadora com 0s seus entrevistados, o qual ira escutar suas memorias e
sentimentos relacionados a Festa do Divino Espirito Santo em Alvarées, entdo essas
recordacOes afetivas serdo fundamentais para a elaboracdo desta pesquisa. Sendo
assim, este estudo cientifico envolvera pessoas, emque a pesquisadora prezara pela

ética e gentileza para com 0s seus sujeitos epistémicos.

Consideracdes sobre os Termos de apresentacao obrigatoria:
1. Folha de rosto;

2. Projeto completo;

3. TCLE;

4. Carta de anuéncia;

5. Cronograma;

6. Orcamento;

7. Instrumento de coleta de dados.

Recomendac0es:

Atualizar o cronograma

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacoes:
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Trata-se de um protocolo de pesquisa com seres humanos, 0 mesmo atende os preceitos

da Resolugdo466/2012 do Conselho Nacional de Saude.



UF: AN

Telefone: (92)3878-4

Consideracoes Finais a critério do CEP:

Diante do exposto, somos pela APROVACAO. Salvo o melhor juizo é o parecer.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:
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Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacédo

Informag@es Basicas |[PB_INFORMACOES_BASICAS DO P 17/05/2023 Aceito

do Projeto ROJETO_2119159.pdf 08:26:08

TCLE / Termos de TCLE_MODIFICADO.pdf 17/05/2023 ESTEFANY Aceito

Assentimento / 08:21:04 PEREIRA DA SILVA

Justificativa de

Auséncia TCLE_MODIFICADO.pdf 17/05/2023 ESTEFANY Aceito
08:21:04 PEREIRA DA SILVA

Projeto Detalhado / ESTEFANY_PEREIRA_DA_SILVA Proj (08/04/2023 ESTEFANY Aceito

Brochura eto_de_pesquisa_CEP.pdf 21:22:05 PEREIRA DA SILVA

Investigador

Solicitacdo Assinada [TERMO_DE_COMPROMISSO.pdf 08/04/2023 ESTEFANY Aceito

pelo Pesquisador 21:21:26 PEREIRA DA SILVA

Responsavel

TCLE / Termos de ESTEFANY_CARTA_DE_ANUENCIA.p (08/04/2023 ESTEFANY Aceito

Assentimento / Df 21:20:59 PEREIRA DA SILVA

Justificativa de

Auséncia

Orcamento ESTEFANYORCAMENTO.pdf 08/04/2023 ESTEFANY Aceito
21:20:20 PEREIRA DA SILVA

Cronograma ESTEFANYCRONOGRAMA .pdf 08/04/2023 ESTEFANY Aceito
21:20:03 PEREIRA DA SILVA

Folha de Rosto ESTEFANY_FOLHA_DE_ROSTO.pdf 08/04/2023 ESTEFANY Aceito
21:19:42 PEREIRA DA SILVA

Situacao do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciacdo da CONEP:

Nao

MANAUS, 31 de Julho de 2023
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Assinado por:
ELIELZA GUERREIRO MENEZES

(Coordenador(a))

alho Leal

Municipio: MANAUS

E-mail: cep.uea@gmail.com
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ROTEIRRO DE ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS

DADOS DE IDENTIFIACAO

Nome:
Data de Nascimento: Idade:
Local de nascimento:
Profisséo:
ENTREVISTA
1. A quanto tempo vocé participa desta festa cultural do Divino Espirito Santo em

10.

11.

12.

13.

14.

Alvaraes/ AM?

Qual a sua ligacao atualmente com a Festa do Divino Espirito Santo em
Alvaraes/AM?

Em que momento vocé comecou a participar da festa?
Como vocé conheceu esta festa tradicionalmente cultural?
Como era a Festa do Divino antigamente?

Para vocé qual a importancia da festa do Divino Espirito Santo para
Alvardes/AM?

O que vocé sente quando participa do Festejo?

Vocé é devoto ao Divino Espirito Santo?

Ja fez alguma promessa ao Divino Espirito Santo? Se sim, pagou como?

O que significa e o sentimento sobre a alvorada, a procissao, a promessa e a Fé
ao Divino?

Vocé acha que a Festa do Divino Espirito Santo contribui para a circulacédo de
pessoas e dinheiro na cidade de Alvardes/AM?

Tem como informar das memérias e sentimentos sobre as Festa no Divino, no
qual, vocé vivenciou?

Quais sdo as suas recordacdes antigas sobre a cidade de Alvardes/AM?

Para vocé a festa do Divino contribui para construcdo da identidade cultural da
populagéo alvaraense?



