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RESUMO

A religido, enquanto mecanismo de controle territorial, ideologico e politico, se localiza
no espago para a consolidagao de seu dominio. A cidade, como organismo composto
por seus agentes humanos, absorve os discursos do imaginario e os materializa em
seus espacos visiveis. O presente trabalho prop&e tracar uma linha dialogica entre
religido e cidade, dando foco a cidade de Amatura — AM, que mantém com a religiao
catdlica uma ligacao que é historica, cultural e identitaria, massificada pelas festas de
seus santos padroeiros. Focando no estudo da memodria social, na producdo de um
simbolismo religioso e na conexdo entre o0 homem e seu lugar fisico de existéncia,
pode-se compreender os modos de existir e (re)significar a cidade de Amatura e seus
espacos publicos por intermédio do discurso da religiosidade, discurso esse que se
propaga pela existéncia de simbolos e pela produgéo de memodrias, e fazem com que
a formacao da identidade do amaturaense catolico seja resultado da relacdo entre o
discurso religioso com a cidade.

Palavras-chave: Amatura; religiosidade; Sao Cristovao; memoria; cidade.



ABSTRACT

The religion, as a mechanism of territorial, ideological and political control, is located
in the space for the consolidation of its domain. The city, as an organism composed of
its human agents, absorbs the discourses of the imaginary and materializes them in its
visible spaces. The present work proposes to draw a dialogical line between religion
and city, focusing on the city of Amatura - AM, which maintains a connection with the
Catholic religion that is historical, cultural and identity, massified by the festivals of its
patron saints. Focusing on the study of social memory, on the production of religious
symbolism and on the connection between man and his physical place of existence, it
can understand the ways of existing and (re) signify the city of Amatura and its public
spaces through the discourse of religiosity, a discourse that is propagated by the
existence of symbols and by the production of memories, and make the formation of
the identity of the Catholic amaturaense be a result of the relationship between
religious discourse and the city.

Key-Words: Amaturd; religiosity; Sao Cristovao; memory; city;
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INTRODUCAO

A proposta de escrita deste trabalho € ser poética ao mesmo passo que
informa, apresenta, e de certa forma, ensina. Ao modo dos contadores de historia,
aqueles da memodria social, os da familia também, que guardam o mundo e o seu
tempo em um lugar que nos localiza e nos abraca, € assim que vemos o ato de contar
essa histéria, dessa cidade, a nossa cidade. Quem esta tendo acesso a esse conteudo
sentiu-se atraido pelo tema, pelo titulo ou apenas quer conhecer melhor a cidade de
Amatura por meio de um material que aqui, dadas as exigéncias, é cientifico e ao
mesmo tempo narrativo de um sentimento que esperamos que 0s toquem e encantem.

O objetivo aqui é fazer com que o leitor passeie pela histéria da cidade e do
povo de Amaturd com base nas tradi¢des religiosas do municipio, considerando que
uma esta atrelada a outra. Ao basear o entendimento do objeto por meio do
sentimento de pertencimento do povo ao seu municipio, estaremos observando o
universo sensitivo e emocional daqueles que fazem parte da dindmica cotidiana de
Amatura. As religides e as religiosidades sao discursos, e como tais, sdo também a
criacdo de um mundo, do nosso mundo, assim 0 vemos, assim o0 sentimos, e contar
essa historia é ter de analisar se estamos interpretando da maneira correta um ato de
contar um mundo, ou como disse Merleau-Ponty, observar uma “prosa do mundo”.
Por esse motivo, 0 justo € que também a producéo efetiva do trabalho leve em
consideracao esses aspectos, que deleite e emocione a0 mesmo tempo que ensina,
do mesmo modo que Longino (2005) concebia a funcéo sublime da arte poética.

Morei em Amatura por 17 anos, até que as obrigacdes académicas fizeram-me
ausentar da cidade até a capital Manaus, em 2015. Durante o tempo em que residi
em Amatura, estive imerso em todas as manifestacfes culturais que compdem a
identidade do municipio, desde eventos esportivos e festivais de dancas até os rituais
religiosos (catdlicos), que neste trabalho terdo mais foco.

Estar “fora” do ambiente amaturaense por alguns anos e o contato com uma
cultura (a manauara) diferente, resultou num olhar mais detalhista sobre aquilo que
me parecia corrigueiro, especificamente falando dos fenémenos culturais do
municipio. Halbwachs nos diz que “quando retornamos a uma cidade onde estivemos
anteriormente, aquilo que percebemos nos ajuda a reconstituir um quadro em que
muitas partes estavam esquecidas” (HALBWACHS, 1990 p. 25), e pode-se

acrescentar a isso que as novas experiéncias vividas no tempo em que se esteve



17

distante do seu local pertencente langam um olhar novo naquele lugar, ndo apenas
reconstruindo, mas enriquecendo ainda mais esse “quadro”. O fato € que cresci num
ambiente muito catodlico e sempre estive presente nos ritos da religido desde a
infancia, tendo a formacao na igreja até o recebimento do sacramento do Crisma. Para
além do campo religioso propriamente dito, ha a questdo cultural; os festejos
patronais® sdo o maior evento cultural e econémico do ano de Amatura, pois retinem
muitos visitantes e movimentam e economia do municipio.

O efeito que tudo isso causou em mim foi uma constru¢cdo de memdria social
totalmente ligada a religiosidade, pois mesmo quando minha vivéncia ndo estava
dentro das quatro paredes da igreja, eu estava ligado a ela de alguma forma pois os
festejos sdo organizados pela propria. Este fenbmeno ndo se resguarda apenas a
Amatura; os municipios localizados na mesorregido do Alto Solimdes também estao
fortemente ligados a religido catodlica, dada sua origem territorial e politica similar.

Entendendo a importancia dos fendbmenos religiosos para a construcao de uma
memoria social e da identidade de Amatura, aliado ao prazer que & produzir
conhecimento sobre meu lugar de origem, decidi me dedicar a este tema, desde a
graduacéo em Letras pela Universidade do Estado do Amazonas — UEA (2015-2018)
procurando as fontes pertinentes para compreender se houve um momento ou
acontecimento histérico que uniu a historia de Amatura a religidao. Assim, desenvolvi
uma pesquisa fomentada pela Fundacdo de Amparo a Pesquisa no Amazonas
(Fapeam), sob orientacdo da profa. Dra. Evany Nascimento (UEA), com o titulo “Os
festejos em Amatura: tradicao religiosa e forga cultural”, no periodo de 2017-2018, que
resultou em duas publicacdes nos anais da VIII Semana de Letras da UEA (2018) e
no Il Encontro Internacional SDISCON (2019), e apresentacdes orais nos referidos
eventos. Dessa primeira experiéncia com a pesquisa cientifica, além dos resultados
citados, surgiu-me o desejo de aprofundar os estudos sobre Amaturd no que diz
respeito a sua origem enquanto cidade, formacao territorial, politica e a ligacdo com a
religido catolica, além de desenvolver em carater mais historico as pesquisas acerca
dos festejos patronais.

Desde meus primeiros passos na academia, um conceito que sempre esteve
presente nas minhas pesquisas foi 0 de Memoria. Meus primeiros contatos foram para

compreender os aspectos literarios ligados a memoria, desde os que dizem respeito

1 A abordagem dos festejos tera destaque ao longo do texto.
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a producdo de material didatico que se apropriam do conceito para aplica-los em sala
de aula (estes estdo mais ligados a literatura infanto-juvenil), quanto em anélises mais
profundas em romances, poemas e contos. Tanto € que o tema central do meu TCC
foi o conceito de memoria aplicado a obra de Gabriel Garcia Marquez (1927-2014),
sob orientacdo da profa. Dra. Juciane Cavalheiro (UEA). Na ocasido, nos apropriamos
dos estudos de Chartier (2010) de que os discursos populares, ligados a oralidade,
tem peso igual ou maior de certificacdo histérica quanto os discursos oficiais, e que
sem a presenca das manifestacdes da memoria, o discurso histérico teria muito mais
trabalho em se constituir e se consolidar, sendo o testemunho da meméria “o fiador
da existéncia de um passado que foi e ndo é mais. O discurso histérico encontra ali a
certificagdo imediata e evidente da referencialidade de seu objeto” (CHARTIER, 2010
p. 23-24).

A Memoria como fendbmeno social

Para compreender o fendmeno social ao qual a memoria resulta, e que € o fio
condutor desta pesquisa, € necessario compreender, primeiramente, como esse
fendmeno atua individualmente no ser humano para que depois possa-se aplica-lo a
coletividade. Pode-se destacar Henri Bergson (1859-1941) e Maurice Halbwachs
(1877-1945), como dois pensadores que se debrucaram no conceito de memoéria a
partir de seus campos cientificos. O filésofo Bergson, ao longo de seus estudos e
principalmente em Matiére et mémoire (1959), concebe a memodria como um
fendmeno de natureza puramente subjetiva e como parte da construcao individual do
sujeito; talvez essa concepc¢do critica e evolutiva da memoria se deva pela sua
formacao filosofica. A mesma prerrogativa serve para a reflexdo de Halbwachs acerca
da memoria; o sociolégo, e discipulo de Durkheim, ndo estuda a memadria como ato
individual, mas enxerga quadros sociais da memoria, ou seja, concebe a memoria
como fendmeno social. Segundo Ecléa Bosi, “ndo ha, no texto de Bergson, uma
tematizacao dos sujeitos-que-lembram, nem das relacfes entre 0s sujeitos e as coisas
lembradas” (BOSI, 1979 p. 16). Ao contrario dos estudos de Bergson, este trabalho
observa a memoéria como um fenbmeno de construcdo social, que colabora para a
construcdo de religiosidade, e que consequentemente, constroi imaginario da

coletividade urbana.
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A partir dessa ideia de valoragéo do discurso popular, o entendemos como peca
fundamental para a solidificagdo da historia de Amatura, por exemplo. Esse discurso
nasce, se perpetua e se desenvolve a partir da memoria individual e coletiva,
construida pelos sujeitos que estado inseridos nessa realidade cultural. Essa forma de
construir nosso objeto, que € no fundo uma relagdo, como afinal todos os objetos das
ciéncias humanas sédo, € interdisciplinar, pois é necessaria uma interpolacdo de
campos do conhecimento. Esperamos operar de forma prudente, pois sempre é
necessario prudéncia, mas de forma corajosa, esperamos conseguir realizar nossas
leituras e interpretacoes.

A relacdo a que nos referimos € uma construgcado de um discurso, um discurso
gue no entanto envolve um conjunto de conceitos e categorias que sdo em alguns
momentos materiais, espaciais, econdmicos e em alguns outros momentos Sao
relacionais e simbdlicos; a procissdo, os canticos, as missas, as acbes — como a
retirada do mastro, dentre outras acdes que sédo simbodlicas mas se materializam nos
espacos, na cidade, nas pracas e até nas aguas, quando nadamos e seguramos no
mastro no momento de seu deslocamento até a cidade depois de retirado do lugar
espacial e simbolico de quem naquele ano o forneceu. Assim, como uma teia de
entrelacamento identitario, nosso objeto tem ao mesmo tempo, uma concretude e
muitas relacgdes.

As paginas seguintes contardo como uma cidade e seus individuos se
relacionam com a religiosidade ali presente e como o0s elementos religiosos
transformaram-se em marco cultural e identitario deste municipio. Ha, portanto, uma
necessidade primeiramente historica de se localizar (territorial e politicamente) o
municipio de Amatura antes de qualquer discussao posterior. Para isso, foi necessario
investigar trabalhos que se dedicam a explicar a organizacao politica dos municipios
do Amazonas no século XX, principalmente. Dessa forma, foi possivel compreender
a que motivacdes estdo ligadas a emancipacdo de Amatura em 1981 e de seus
municipios vizinhos. Ao apropriar-se desse conhecimento histérico, pode-se
compreender efetivamente todos os elementos que compdem o imaginario da
religiosidade de Amatura. A tiracdo do mastro de Sao Cristovao, a procissao fluvial do
mesmo santo, que fazem parte dos festejos patronais do municipio serdo o0s
fendbmenos descritos a fim de que se possa verificar a influéncia dos mesmos na
construcdo identitaria de Amatura; além disso, outros fendmenos culturais ligados a

religido catdlica também serdo base para o entendimento do tema. Ao compreender
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que a histéria do municipio, sua origem territorial e fundacional esta ligada a
religiosidade, podera se observar como esse imaginério da religiosidade se manifesta
e se materializa no espaco urbano de Amaturd, e além disso, como essa
materializagdo incute no individuo o sentimento de pertencimento ao municipio.

Nesse sentido, percebe-se que para abordar as questbes culturais que
circundam a cidade de Amatura, sera necessario um olhar minucioso sobre 0s Varios
campos que compdem a sociedade; ha de se desenvolver tais aspectos em uma
pesquisa de base interdisciplinar, que também

faz parte de um processo de construcdo identitaria de uma vida. O
pesquisador pode utilizar parte de sua histéria de vida e parte de seu exercicio
profissional significativo, entre outros, para serem registrados, interpretados,
refletidos e construidos na academia (FAZENDA; TAVARES; GODOY, 2015
p.17).

Levando em consideracdo a afirmacdo acima, a pesquisa contou com minhas
proprias experiéncias enquanto amaturaense no que diz respeito a apreenséo das
memorias (ou coleta de dados, por assim dizer); utilizamos minha vivéncia em Amatura
para a apresentacdo de todos os fendbmenos religiosos citados anteriormente, bem
como seu impacto na vida de um amaturaense. Dessa forma, a pesquisa ndo se
apropriou de entrevistas de nenhuma natureza, nem delimitou um determinado grupo
para obtencdo das fontes primarias; o contador de historia (ou o sujeito da pesquisa)
sou eu, como poderia ter sido qualquer outro amaturaense. No entanto, no que tange
a explicacdo dos fendmenos religiosos, assim como sua possivel origem e raizes, o
trabalho contou com fontes fotograficas e documentais de alguns sujeitos
amaturaenses, que cederam essas fontes ja sabendo de sua finalidade?.

Ao apropriar-se de minhas proprias vivéncias na composicao deste trabalho,
em conjunto com as historias replicadas oralmente por varias geracoes, a pesquisa da
VvOz ao sujeito que vem de “dentro” do objeto de pesquisa, transformando-o no agente
principal deste trabalho. A construcao individual de cada amaturaense que se sente
pertencente aquele lugar pela influéncia da religiosidade torna o objeto macico,
existente e ativo. E uma espécie de organismo que ao longo da histéria se moldou a
partir desses modos de existir e que se afirma ainda mais a cada novo festejo. Quem

obtém o conhecimento empirico sobre o impacto dos ritos dos festejos na vida do

2 No momento em que essas fontes vierem a tona no trabalho, seus fornecedores serdo devidamente creditados.



21

amaturaense é o Unico que pode materializar essa sensacdo em palavras (narradas
oralmente ou escritas); sendo assim, torna-lo fonte central da pesquisa para que a
mesma alcance seus objetivos é, metaforicamente, como o amaturaense centraliza sua
relacdo de pertencimento com Amatura aos festejos, para que essa teia de
entrelacamento identitario que citamos acima siga coerente também na execuc¢do do
trabalho.

Esses fenbmenos de natureza social, econémica, formacao politica e territorial,
por exemplo, precisam estar elucidadas e apreendidas para que se possa explorar as
dimensdes do imaginario que também sao componentes da cultura; esses fendbmenos
gue residem no imaginario do individuo, tais como representacdes, expressoes,
conhecimentos e técnicas, que ao passar dos anos e das geracdes, tornam-se tradi¢cao
daquele lugar.

Area da Pesquisa

O locus da pesquisa sera o municipio de Amatura, interior do Estado
Amazonas, na regiao Norte Brasil e pertencente a microrregido do Alto Solimdes. A
area territorial € de 4.754,109 kmz2, a densidade demogréfica € de 1,99 (hab/km?) e a

populacdo é de 11.736 habitantes (2020). Na figura a seguir apresenta-se a

localizagdo do municipio de Amatura.

Figura 1 — Localizagdo do municipio de Amatura, Amazonas.
Fonte: Organizado pelo autor, 2020

O municipio de Amaturd pertence a Microrregido do Alto Solimdes, com

distancia de 1.072 quilébmetros da capital Manaus. O Atlas do Desenvolvimento
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Humano no Brasil (2010) informa que o indice de Desenvolvimento Humano (IDH) é
de 0,560, estando na faixa de IDH considerado baixo (0,500 a 0,599).

Vizinhas a Amatura estdo as cidades de S&o Paulo de Olivenca — anterior a
Amatura, levando em conta a descida® do rio Solimdes — e Santo Antonio do I¢4, que
fica logo em seguida de Amaturg, partindo do mesmo pressuposto citado acima — do
fluxo do rio; outras cidades como Benjamin Constant, Tabatinga (subindo o rio),

Tonantins e Jutai (descendo o rio) também ficam préximas de Amatura.

A cidade que se forma pelo concreto e pelo simbdlico: o percurso do texto

A histéria das cidades esta repleta de elementos que transpassam a
compreensao do visivel, s60 sendo possivel de ser percebido no vivido. Prédios,
monumentos, pracgas, ruas, escolas, igrejas, enfim, toda a rede de elementos fisicos
e palpaveis que compdem o que se entende como cidade esta carregado de narrativas
construidas pelos individuos que vivenciam esses espacos; ora, um espaco que nao
€ ocupado e utilizado pelo publico nunca tera a vida que lhe cabe.

Com Amatura ndo € diferente. Ha espacos, lugares e trajetos que carregam
consigo uma infinidade de discursos pautados no vivido em comunidade; esse
discurso especifico que fundou, desenvolveu e consolidou Amatura como cidade,
tanto quanto como as construcdes fisicas, € o religioso. Portanto, este trabalho sera,
em grande parte, uma conversa entre os espacos fisicos de Amatura e as construcdes
de discursos que surgem neles: alguns desses discursos sao replicados pois fazem
parte da historia da cidade, sendo uma narrativa fundante de Amaturd; ja outros
existem para materializar a religiosidade que a comunidade catdlica mantém com seus
santos padroeiros e com a cidade, consequentemente. Portanto, o traco do discurso
a ser apropriado neste trabalho € o da transi¢cdo. Entre o simbdlico e o fisico, e com
isso, do resultado que essa construcdo simbdlica da religiosidade implica nos espacos

publicos de Amatura.

3 Levando em consideracéo o fluxo do rio Solimdes, diz-se que vocé esta “descendo” o rio quando esta
seguindo sua correnteza, e consequentemente, a “subida” do rio se refere a uma viagem feita contra a
correnteza dele; desse modo, a localizagédo das cidades vizinhas segue essa escala: esta localizado
“descendo” ou “subindo” o rio.
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A histéria do territério de Amatura sera contada a partir de um olhar ancorado
no discurso mitico religioso, isto €, com base em um mito, que aqui chamaremos de
mito fundacional de Amatura, uma histéria pouco replicada até entre os amaturaenses
sobre a possivel formacéo do territério a que hoje corresponde a cidade. A partir do
momento em que se estabelece a relacdo entre o lugar de origem com aspectos da
religido (catolica, especificamente), langamos mao daquilo que Eliade (2001) chama
de lugar sagrado, que é a construcdo de significado em determinado espaco fisico,
gue unido a elementos do imaginario, fundam um lugar que é sagrado, e que pela
sucessdo de fatos e tempos histéricos, formam cidades que sdo ancoradas nessa
concepcao de lugar sagrado. A historia do territério de Amatura esta interligada com
a histéria de seu padroeiro, Sao Cristovao, que tem por sua vez, uma histéria de vida
gue complementa a histéria da formacao geografica de Amatura, fazendo com que a
cidade, do modo como existe hoje, ja tenha so pela sua (possivel) histéria territorial,
uma ligacao infindavel com a religiosidade catolica e o discurso mitico oriundo dela.

S0 que a relacdo de Amatura enquanto cidade com o discurso da religiosidade
popular ndo se esgota na histdria do lugar, pelo contrario, se acentua ainda mais ao
longo do tempo, tendo como alicerce outras percepcdes de espacos publicos em
consonancia com a vivéncia da fé. A atividade religiosa na regido a qual Amatura
pertence foi responsavel pela formacdo da cidade no que diz respeito ao seu
ordenamento urbano, educacional, econdmico e cultural, aspectos do cotidiano que
fazem do lugar e das pessoas que o ocupam, uma forma de vida em sociedade,
legalmente reconhecida em Amatura pela emancipagcdo politica do municipio, na
década de 1980, fato que deu a Amatura o status de cidade.

Os festejos patronais da cidade, em seus pormenores, Sao a grande expressao
da ligacdo entre a cidade e um discurso proprio, esse discurso que € pautado nas
tradicdes catdlicas, mas que foi ressignificado pela comunidade amaturaense a partir
de sua identidade local, construindo modos de apreender e significar os espacos
publicos a partir da construcéo simbdlica da religiosidade.

As vivéncias populares de Amatur4, que em grande parte sdo o0 que
construiram a cidade em seus aspectos fisicos e simbdlicos, sdo processos historicos
pautados na producéo de discursos memoriais, que ora sao particulares, mas que ao
serem vividos em comunidade, despejam-se nas teias do tempo e se prendem aos
espacos fundando lugares de memoria (Nora, 1993). Estes “lugares” formam

construcdes coletivas de memoarias nas quais Halbwachs (2004) se debruca para
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explicar a formagdo de um pensamento comum em sociedade. Em Amatura, essa teia
de costumes que circundam o lugar € formada pela religiosidade catdlica, que
enquanto discurso, tem poder de marcar ndo s6 pessoas, mas também lugares, 0s
tornando sagrados e quase impossiveis de se apagar ao longo do tempo.
Apresentando os ritos que fazem parte dos festejos patronais de Amatura,
como os puramente religiosos que séo feitos no rio (tiracdo do mastro e procisséo
fluvial) e os que representam a dimenséao de festa dos festejos (arraial), poder-se-a
perceber como 0s espacos onde esses ritos ocorrem sao ressignificados e tornam-se
sagrados, ali, no momento em que estdo sendo feitos. No final, este € um trabalho
sobre lugares sagrados que sao fundados a partir da producdo de lugares de
memodarias, ou seja, que estdo presentes no imaginario de quem os detém pois estdo
certificados na histéria popular de Amatura. Portanto, estamos fundando um discurso
sobre um lugar sagrado, que virou espaco e depois territorio, fundando uma cidade:

Amatura.
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CAPITULO |

A RELIGIAO PRODUZ CIDADES: DOMINIO, PRESENCA E CONSOLIDACAO
DAS MISSOES DOS CAPUCHINHOS NO ALTO SOLIMOES

1.1 Formagéo territorial do Alto Solimdes

A histéria da formacéo territorial dos municipios do Amazonas, principalmente
os do interior, foi marcada pela constante mudanca de status, nomenclatura e
localizag&o, com maior reincidéncia a partir do século XX. E importante lembrar que
nas duas décadas finais do século XIX, ocorreu o que ficou conhecido como o Ciclo
da Borracha, que intensificou a exploragéo de recursos naturais no Estado e o transito
fluvial em todo o territério amazonense. Como consequéncia da motivacao econémica
na qual a descoberta de novos recursos naturais para exploracéo estava ancorada, o
poder econémico se concentrou apenas em Manaus, resultando materialmente, na
industrializacdo da cidade, que para espelhar a estética urbana europeia, recebeu
obras para a urbanizacdo que se concentram na regido do centro da cidade,
atualmente. O declinio da borracha, no inicio do século XX, desencadeou no
Amazonas uma grave crise econdmica e diversos conflitos, entre eles, o que diz
respeito ao estabelecimento dos limites territoriais (como o caso do Acre, Peru e
Colémbia, por exemplo).

Foram nas primeiras duas décadas do século XX que o Amazonas organizou-
se territorialmente, em grande parte, do modo como conhecemos hoje, quer seja por
meio de concessfes de terras a estrangeiros, como as realizadas por iniciativa do
governo Efigénio Salles, que “dividiu” grande parte do territério do estado em trés
grandes dominios para a iniciativa do exterior, conforme afirma Parédio (2011).
Apesar dos conflitos terem girado em torno da delimitacao dos limites territoriais, como
as disputas pela divisa com o estado do Para, por exemplo, a criacdo de municipios
comecou a se tornar constante no periodo posterior aquele. Parédio (2011) afirma que
a criagao dos municipios se deu pela “rarefacédo da populacéo, a falta de uniformidade,
concentragao das cidades, dando origem a uma fragmentagao espacial...” (p. 59),
efeito causado, também, pela centralizacdo do capital no periodo aureo do Ciclo da
Borracha em poucas localidades do Estado (ou apenas em Manaus, para efeito);

ainda assim, a atividade econdmica dessas localidades menos assisitidas era
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baseada no extrativismo vegetal, & moda da industria extrativista da borracha e da
castanha, por exemplo. Em 1925, o Amazonas possuia vinte e oito municipios,
distribuidos em uma area de 1.825,997 km2 (PAREDIO, 2011), e a medida que limites,
populacdo e organizacdo produtiva avancavam em outras localidades, estas eram
elevadas a categoria de municipio.

Entre as décadas de 1950 e proximo do inicio da década de 1990, muitas
localidades foram elevadas a categoria de cidade, algumas deixaram de existir e
posteriormente voltaram a ser legalmente reconhecidas como municipios. O
Amazonas foi organizado a partir de 1950, do ponto de vista urbano, da seguinte
forma, conforme dados do IBGE:

Ano Municipios Cidades Distritos Vilas
1950 25 25 57 29
1960 44 44 66 22
1970 44 44 64 19
1980 44 44 64 20
1991 44 44 81 19

Quadro 1: Evolucao dos municipios no amazonas a partir de 1950.
Fonte: Censos IBGE, 1950-2010/ org.: Jucélia Lima Parédio (2011)

Até 1980, a microrregido do Alto Solimdes abarcava apenas 6 municipios,
conforme o censo do IBGE daquele ano, eram eles: Atalaia do Norte, Benjaminn
Constant, Fonte Boa, Jutai, Santo Antdnio do Ica e S&o Paulo de Olivenca. Esses
municipios haviam sido elevados a esta categoria sob outras motivacdes, pois a
realidade politica daquela década era outra.

A década de 1980, no cenario politico, € marcada pela busca da interiorizacao
da atividade econdémica e social, levando em consideracdo que até aquele momento,
havia uma grande concentracdo dos servigos apenas na cidade de Manaus. Sendo
assim, as politicas publicas implementadas pelos governos estaduais que se
sucederam voltaram parte da sua atencédo para a “promogao do desenvolvimento
ordenado e racional dos centros urbanos do Estado, buscando melhorar as condi¢des
de vida e reduzindo o isolamento socioeconémico das populagbes do interior”
(PINHEIRO, 2008 p.90). Durante o governo José Lindoso (1979-1983), houve uma
nova reorganizacao territorial do Estado (1983), pautada na integralizacéo

socioeconbmica das comunidades que se desenvolviam ao redor da capital, além de
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melhorar a configuragdo dos eixos hidroviarios e seus itinerarios, melhorando, por
consequéncia, a distribuicdo de recursos a essas localidades. Assim, foram
acrescidos 27 novos municipios ao Estado do Amazonas, de acordo com o Decreto
n° 6.158, de 25 de fevereiro de 1982. O Amazonas ficou organizado territorialmente

da seguinte forma:

Figura 2: Mapa da Nova Diviséo Territorial do Amazonas, 1983.
Fonte: Album do Amazonas, 1983

Essa disposicao e organizacao territorial do Amazonas foi a mais definitiva, ndo
havendo em um periodo posterior a emancipacao de tantos municipios. As medidas
governamentais que sucederam ao decreto n° 6.158 apontaram para 0 mesmo
objetivo de interiorizacdo dos recursos econdmicos, mas a partir da exploracédo de
recursos naturais (florestais, minerais e pesqueiros). Foi o caso dos governos de
Gilberto Mestrinho (1983-1987) e Amazonino Mendes (1988-1991); o de Amazonino
Mendes, por exemplo, “procurou realizar politicas de fixagdo do homem no lugar, por
meio do discurso politico da melhoria da qualidade de vida e também, o
desenvolvimento da industrializagdo no interior” (PAREDIO, 2011 p. 65). Neste
cenario, dos 27 municipios legalmente reconhecidos em 1983, trés compuseram a

microrregido do Alto Solimdes, séo eles: Amatura, Tabatinga e Tonantins.
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1.2 Formagao territorial, politica e religiosa em Amatura

A histéria da formacao de Amatura enquanto cidade deve ser observada a partir
de trés grandes dimensoes: a territorial, a politica e a religiosa; esses trés aspectos,
em tempos histéricos diferentes (e a partir de determinado momento, coexistindo),
foram os grandes fios que nortearam a construcao fisica, legal e simbdlica do que hoje
€ Amatura.

O nivel territorial serd apresentado a partir daquilo que aqui chamaremos de mito
fundacional, histéria da formacéao do territério de Amatura narrada a partir das minhas
memodrias, e pautada nos estudos de Ceretta (2008) acerca da importancia do mito
como forma de conhecimento e certificacéo histérica de um fenbmeno, ainda que este
esteja presente somente no imaginario de quem detém esse conhecimento. Além
dele, a abordagem da dimenséo territorial de Amatura tera como aporte os estudos
de Stradelli (2009), que tomou nota do territorio que hoje compde Amatura em suas
viagens pela Amaz6nia em meados do fim do século XIX, periodo em que a presenca
religiosa na regido ainda era timida se comparada as décadas que se sucederam.
Para a abordagem da relacdo entre o homem, o espaco geografico e a religido,
veremos, primeiramente, os escritos do missionario Samuel Fritz (In. Rezende, 2006),
gue a servico da Companhia de Jesus, fundou missdes de conversao religiosa no
territério que hoje compde o Alto Solimdes, a fim de frear 0 avanco portugués naquela
regido; posteriormente, para compreendermos o modo de existir do homem pautado
no imaginario da religiosidade, faz-se importante ter como base as abordagens de
Mircea Eliade (2010) acerca da funcdo do mito enquanto verdade absoluta para o
surgimento da cidade.

No que diz respeito a historia politica, Amatura sofreu a partir da segunda metade
do século XX, muitas mudancas de status por conta de sua baixa populacédo e
inconstante autossuficiéncia social e econdmica; até ser emancipada em 1981, a
cidade era um distrito pertencente (a nivel politico) a Sdo Paulo de Olivenca. Nas
paginas que irdo se seguir, veremos como a presenca (e influéncia) das missdes
religiosas foram preponderantes para que a emancipacao fosse estabelecida, a partir
da ideia de independéncia religiosa, que leva em consideracdo ndo apenas 0s niveis
simbdlicos da religiosidade, mas também os fisicos como igrejas, escolas e casas
paroquiais, construidas em Amatura. Essa dimensao fisica que comegou a compor o

espaco urbano de Amatura, ocasionou um grande éxodo de familias para a entéo vila,
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0 que fez aumentar a populacdo e consequentemente, a demanda de recursos e
medidas governamentais no que diz respeito a organizacdo politica e social da
localidade.

Como resultado, esses dois grandes campos resultam num sentimento de
pertencimento do individuo a determinado grupo e lugar (grupo da religido catolica e
Amatura, respectivamente). Assim, veremos como a construcdo fisica desses
espacos contribuiu para a formacdo da identidade amaturaense, pautada na
ressignificacdo de simbolos e ritos religiosos distribuidos no espaco publico da cidade
e institucionalizados pelo poder publico, como a praca principal da cidade cujo nome
oficial é Praca Sao Cristovdo, ou mesmo algumas ruas nomeadas em homenagem a
personagens religiosos que compdem o imaginario da cidade.

Por fim, para explicar a formacéo religiosa de Amatura, é necessario entender
como as missoes religiosas se localizaram e se efetuaram no Alto Solimbes, dando
maior foco histérico ao século XX, periodo em que essas missdes na microrregiao
puderam ser percebidas a um nivel fisico e de organizacdo urbana e social, com
construcbes de escolas e ordenamento urbano. Veremos como as missdes dos
capuchinhos se localizaram no Alto Solimdes, especificamente em Amatura, e como
a efetividade das mesmas foi importante para a certificacao legal dessas localidades
enquanto cidade; e mais importante, perceberemos como essa construcao simbdlica
pautada na religiosidade constréi também um sentimento de pertencimento do
individuo amaturaense a cidade, discussdo que precedera as descricdes dos ritos

religiosos em Amatura.

1.2.1 Mito fundacional de Amatura

O mito, enquanto conceito geral, exerce desde os primérdios da humanidade a
funcdo da qual a ciéncia se encarrega na modernidade: explicar o mundo e as coisas
gue nele existem. Guardada as devidas diferencas, considerar o mito como fundador
do conhecimento pode parecer, a primeira vista, algo até dificil de conceber, ja que
vivemos numa era de informacado constante, onde teorias e verdades séo refutadas a
todo momento. Mas se pensarmos em outros contextos historicos e geograficos, o
mito assume funcgao irrestrita para a explicagdo do mundo; diante do desconhecido,

os mitos criam “imagens mentais, que tornam menos estranhas as novidades”
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(UGARTE In: GOMES, 2006 p.4), e ao criar essas imagens, criam também convic¢des
gue transmitem seguranca ao grupo que partilha do convivio de determinado
fendbmeno.

A regidao amazonica, plural em todos os campos que se possa imaginar, desde
o clima, diversidade da fauna, flora, vida animal, e etc., construiu-se simbolicamente
de mitos e lendas para tentar explicar o lugar desses fen6menos, lugares e coisas
dentro da vida humana. Percebe-se que aqui a construcdo do imaginario foi
ferramenta para tornar explicavel os elementos que compdem a natureza no seu
aspecto fisico. A necessidade de reafirmar que o homem continuava dominando a
natureza passava pela necessidade de ter o conhecimento sobre a origem do maior
namero de coisas, 0 que resultou na disseminacao de inUmeros mitos e lendas para
explicar a existéncia de animais, frutas, doencas, lugares e fenbmenos da natureza;
tais histérias se mostraram fundamentais para que essa posicdo de dominacao do
homem se mantivesse constante.

No que diz respeito a ocupacao territorial e focando no contexto amazonico,
esses mitos assumem lugar de resisténcia histérica em relacdo a ocupacao e defesa
do territorio. Desde as primeiras expedi¢cdes de conquista da Amazoénia, datadas de
meados do século XVI, portugueses e espanhdis, principalmente, disputaram o
controle das terras e povoados amazonicos, seja da Amazobnia brasileira ou da
estrangeira. A microrregiao do Alto Solimdes, por exemplo, vinha sendo visitada pelos
portugueses desde o inicio da década de 1660, pelas expedi¢cbes das tropas de
resgates e pelos sertanistas coletores de drogas do sertdo, como nos diz Loureiro
(1978). Além dos interesses econdmicos, de dominacao territorial e exploracédo de
recursos naturais locais, essas expedicbes também tinham carater e motivacdes
religiosas, também pautadas na dominacdo dos povos indigenas. Para que essa
dominacéo fosse efetiva e irreversivel, os missionarios cravaram nos povos indigenas
sua lingua nativa, além da doutrina cristd, na maioria das vezes, por meio de métodos
violentos. Esses conflitos causaram mudancgas bruscas na organizacao territorial e
politica daquelas localidades, que até aguele momento eram conduzidas, em sua
grande maioria, sem a presenca de um regimento oficial e legalizado. O fato é que, o
contato religioso entre o indigena e o missionario também resultou, de maneira
indireta, na concepc¢ao geografica do que hoje é o territério de Amaturd; e é nesse
momento que o mito, nesse caso, o conceito de mito fundacional, atinge sua

importancia para este trabalho.
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Eu costumava ouvir muitas historias sobre a Amazoénia através dos meus pais,
estes que, por sua vez, haviam ouvido essas mesmas historias pelos seus pais, e
assim sucessivamente, num circulo extremamente virtuoso que a cultura oral funda,
construindo imaginarios sobre o surgimento de acontecimentos, lugares, que
consequentemente, moldam o modo de existir de determinado grupo social. A
oralidade, alids, tece uma rede de conhecimento muito peculiar pautada na
experiéncia de quem conta e na memoria de quem recebe e reproduz posteriormente,
uma rede que se ressignifica a medida que as geracdes se desenvolvem e 0s
conhecimentos avangcam. Porém, por ter no seu viés um carater maleavel e subjetivo,
a cultura oral nem sempre se apresenta constante no que diz respeito ao
conhecimento em massa de determinado fenbmeno, processo ou histéria; por vezes,
me deparei com historias muito conhecidas por determinado grupo dentro da minha
propria cidade, historias das quais eu ndo tinha sequer conhecimento. ISso se mostra
interessante quando pensamos que os limites territoriais e o nimero de habitantes de
Amaturd € muito baixo, como ja visto anteriormente e que, ainda assim, certos
conhecimentos do saber-fazer e de existéncia permanecem intactos dentro de grupos
especificos. Cito isso pois a histéria da fundacéo territorial de Amatura me foi
apresentada ha poucos anos pela minha méae. Quando ela me contou a histdria, numa
conversa informal, disse que pouca gente sabia dela pois ela tinha ouvido de uma
pessoa de uma familia tradicionalmente indigena muito pequena e que nos dias
atuais, ndo tem nenhum representante residente em Amatura. Segundo ela, essa
familia se mudou das proximidades de Amatura ha muitas décadas e essa historia se
perdeu nas teias do tempo. A surpresa que eu tive ao ouvir a histéria possivelmente
sera a mesma surpresa da maioria da populacdo amaturaense que estiver tendo
acesso a esse texto, principalmente as de faixa etaria parecida com a minha.
Falaremos dessa maleabilidade da cultura oral com maior enfoque mais a frente. Fato
€ que, apesar da historia de certo modo “pertencer’” a um membro de uma determinada
familia, ndo significa que as personagens desta histéria sejam dessa mesma familia.

Na verdade, isso é muito pouco provavel, visto que, pautado nos estudos
historicistas da formacéo do territério e populacdo amazénica, e da presenca da igreja
catélica na microrregido do Alto Solimdes, os acontecimentos narrados a seguir datam

do periodo anterior a 1690. Isto porque em 1684, o missionario Samuel Fritz* liderou

4 Samuel Fritz (1654-1725) nasceu na Boémia do Norte. Em 1672, foi para Praga estudar Filosofia e,
um ano mais tarde, ingressou na companhia de Jesus. Em 1680, comegou a cursar Teologia na
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um movimento contrario a presencga da coroa portuguesa no Rio Solim@es. Durante
aguela década, o padre percorreu a regido do Rio Solimdes desde o territério que hoje
corresponde a Cartagena (Colémbia); e em 1689, iniciou a expedicdo em dire¢do aos
territorios ocupados pelos portugueses. Segundo Rezende (2006), “sua intengao era
ampliar as reducgdes espanholas no vale amazoénico com a converséao das diversas
tribos que estavam instaladas ao longo do Rio Marafion e Solimdes” (p. 150). Durante
essas viagens, o missionario fundou diversas missées a margem direita do Rio
Marafion e Solimdes, entre elas as de Sado Paulo dos Cambebas (Sdo Paulo de
Olivenca) e a de Sao Cristovdo (Amaturd), que a época tinha sido nomeada pelos
missionarios portuguesas como Castro de Aveldes (REZENDE, 2006).

Este fato atesta que o mito da fundacao territorial de Amatura é de praticamente
dois séculos antes do inicio das missdes dos capuchinhos franciscanos na regiao (que
se intensificaram principalmente entre o fim do século XIX e o inicio do século
seguinte), e trés seculos antes de sua emancipacéao politica (1981). Obviamente, por
ser uma historia presente apenas no imaginario de um grupo restrito e que nao tem
certificacdo histérica, aferir exatiddo quanto ao periodo histérico € um exercicio de
projecdo, mas que, com base nos escritos de Fritz, podemos pelo menos, ter uma
ideia acerca do tempo em que a historia pode ter se passado.

Sendo assim, a historia a ser apresentada a seguir € uma narrativa adaptada
das minhas memdrias e com o auxilio de outras conversas que eu tive com o passar
dos anos; qualquer inconsisténcia quanto a fabula (enquanto ordem cronolégica dos
acontecimentos) ou outro aspecto foi relevado pela auséncia de fontes mais
especificas.

Ha muito tempo, existiu uma familia instalada em uma determinada localidade
da regido do Alto Solimdes, provavelmente abaixo (leva-se em consideracdo a
corrente do Rio Solimdes) de onde hoje se localiza Amatura. Essa familia sobrevivia
da agricultura e vivia tranquilamente; em determinado momento, a familia recebeu a
visita de um missionario® que por ali exercia sua funcédo de conversao dos indigenas

ao catolicismo, uma tarefa que tinha como objetivo o dominio territorial e ideoldgico

Universidade Olomouc; em 1683, decidiu tornar-se missionario. Fritz trabalhou por quase 20 anos entre
0S omaguas: grupo étnico de origem tupi que habitava o vale médio do Rio Amazonas.

5 A época, a presenca de jovens padres era constante na regifdo. Missionarios, portugueses ou
espanhais, se instalaram em localidades afastadas e com baixa popula¢éo para converter os indios ao
catolicismo.



33

daquela regido. Este missionério levava consigo uma pequena escultura em gesso de
Sao Cristévao, padroeiro dos viajantes. Ndo se sabe ao certo quanto tempo esse
missionario permaneceu com a familia, mas foi tempo suficiente para ganhar a
confianca dos individuos e por em pratica seu objetivo principal: a converséo religiosa.
Durante o tempo em que esteve presente com a familia, pregando sobre a fé e
espiritualidade e os ensinando as oracdes e outros rituais catolicos, o missionario
resolveu presentea-los com a imagem do santo e um terco. Assim, ele seguiu sua
viagjem e jamais foi visto novamente. Sentindo-se gratos pelos presentes e pela
cordialidade do jovem missionario, a familia S&o Cristovao® continuou realizando os
ritos catdlicos que ele os havia ensinado, bem como disseminou a religido as familias
gue ali se instalaram, posteriormente.

Anos depois, conta-se que houve uma briga entre dois grupos indigenas, sendo
que em um deles estava a familia detentora da imagem de S&o Cristovdo. E
importante levar em consideracdo que a época em que a histéria possivelmente se
passou, as disputas por dominio territorial entre grupos étnicos eram constantes.
Aquela altura, outras familias ja estavam convertidas ao catolicismo gracas a
influéncia da familia Sao Cristovao e obviamente do missionario, e ja havia se formado
uma pequena comunidade catdlica na regiao.

Supbe-se, entdo, que as disputas territoriais tenham sido a motivacdo para o
conflito que envolveu a familia S&o Cristévao; o fato € que, temendo pela vida de seus
filhos e de si mesmos, os pais fugiram para o mais longe possivel, para terem
seguranca.

Assim, a familia subiu o rio em uma canoa procurando um lugar para se abrigar,
com alguns poucos objetos como bagagem e a imagem de S&o Cristovao, até porque
nada melhor do que portar o protetor dos viajantes em uma fuga (que ndo deixa de
ser uma viagem). Depois de algum tempo de fuga, a familia comecou a ndo mais ver
0s perseguidores e a partir dai a procura era de um lugar escondido e que nao tivesse
facil visualizagao do rio dos que vinham atras deles. Avistaram um igarapé “protegido”
por uma enseada e para |4 foram até que ndo se p6de mais ver o rio Solimbes. A
localizacéo do abrigo da familia € hoje onde se situa a cidade de Amaturd, como pode-

se ver nas imagens a seguir (figura 3), na época da cheia do Rio Solim&es:

6 Usaremos esse termo para melhor identificacdo da familia, ela nunca foi nomeada por nenhum
contador de historia.
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Figura 3: Vista aérea de Amatura, 2018.
Fonte: Facebook images

Na imagem, percebemos como a enseada que forma o igarapé Acurui dificulta
a visdo de quem esta vindo pelo rio. Se pensarmos na perspectiva de guerra, por
exemplo, a enseada exerce funcao similar com a de um forte (figura 4), que protege a

cidade dos inimigos.

Figura 4: Forte de Nossa Senhora da Graca — Portugal
Fonte: Portugal.images.com

Apoés séculos de mudancas geogréficas, essa enseada hoje transformou-se numa
enorme ilha que nasce com a vazante do rio Solimdes, como podemos observar a

seqguir:
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. .
Figura 5: Enseada em frente a Amatura, 2020.
Fonte: Lenilson Elias

Este mito fundacional do territério de Amaturd ndo esta presente no imaginario
do individuo amaturaense pois nunca houve uma pesquisa histérica sobre as raizes
territoriais do municipio que comprovasse a veracidade da historia, ainda levando em
consideracao o fato de grande parte da populacao nao ter tido acesso a essa historia,
de modo que pouquissimas pessoas tém conhecimento deste mito.

O que se pode perceber é que a histéria de Amatura mantém, desde a formacgéao
territorial da cidade, um forte vinculo com a religido, vinculo este que perdurou até que
Fritz fundasse a vila em meados de 1690. E importante ressaltar que quando o
missionario chegou a localidade, ela tinha um nome “portugués” (Castro de Avelaes,
como mencionado), mas seus moradores reconheciam o lugar como Amatura ou Sao
Cristévao. Posteriormente, as missdes dos capuchinhos franciscanos se efetivaram e
trouxeram um ordenamento urbano, social, ideologico e religioso muito mais
paramentado do que a misséo de Fritz.

Ermano Stradelli descreve em suas Lendas e notas de viagem (2010) que
passou pela regido do Alto Solimées em meados de 1880, quando visitou alguns
aldeamentos até Fonte Boa, onde conheceu e aprendeu lingua nhegatu com o conde
Alessandro Sabatini. Stradelli estabeleceria, posteriormente, um forte laco com a
regido por conta de sua ligacdo afetiva com a cidade de Tefé, vizinha de Fonte Boa.
O viajante percorreu o territorio que corresponde a Amaturd com a ajuda dos

franciscanos Venanzio Zilochi, Francesco Sidane e Matteo Canioni, “vindos das
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primeiras missdes, fundadas em 1870, no Alto Madeira e Solimbes” (STRADELLI,
2010 p. 23). Este trecho refor¢a a ideia de que as missoes religiosas na regido do Alto
Solimdes de intensificaram e se estabeleceram, de forma concreta, poucas décadas
antes do inicio do século XX.

O que acabamos de ler foi um mito de fundag&o, o surgimento da pedra
fundamental do territério amaturaense. E apesar do mito residir num lugar mais
simbdlico do que assertivo historicamente, torna-se verdade absoluta justamente
porque remete a um inicio, surgimento, criacdo. Especificamente sobre esse tipo de
criacdo mitoldgica, Eliade (2001) diz que “uma vez ‘dito’, quer dizer, revelado, o mito
torna-se verdade apoditica: funda a verdade absoluta” (p. 50). Ao exercer a funcao de
narrar a criagao de alguma coisa, o mito assume, posteriormente, uma funcao sagrada
da criacao de um lugar. O territorio estava la, e 14 continuaria mesmo que nenhum dos
fatos narrados tivessem acontecido. O que o significa e constroi nele diversos
imaginarios € a acdo do homem de dar sentido a espacos; e essa acao, ao sofrer
influéncia da religido, transforma esse lugar num espaco sagrado, abencoado. A
familia que se salvou de seus inimigos dentro de um braco de rio de aguas negras,
construiu um significado sagrado e de reflgio naquele espaco puramente selvagem.
E a mesma forma como nés nos relacionamos e ressignificamos o lugar em que nos
fixamos. Os eventos posteriores a este mito sO serviram para que o homem
amaturaense reafirmasse sua relacdo sagrada com aquele lugar. Séculos depois,
guando missionarios de outra ordem catélica promoveram acdes de socializacdo para
a populacao que ali ja residia e se caracterizava pela diversidade, deram a Amatura
uma independéncia econbmica, educacional e social que possibilitou, em 1981, a
concretizacdo de sua emancipacdo. Falaremos sobre esse marco legal, os
precedentes que o tornaram real e 0s eventos posteriores que fizeram de Amatura

uma cidade reconhecida legalmente.
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1.2.2 Emancipacéao politica de Amatura

O territério que corresponde a cidade de Sao Paulo de Olivenca foi rota
recorrente de grandes navegacdes entre os séculos XVII e XVIII, e teve sua missao
fundada por Samuel Fritz em 1689, a servico da Companhia de Jesus. Em 31 de Maio
de 1882, Sao Paulo dos Cambebas passou a se chamar S&o Paulo de Olivenca e foi
elevada a vila; este marco histérico é reconhecido como a emancipacado da cidade,
que até entao figurava como um distrito de Tefé. A cidade de S&o Paulo de Olivenca,
foi incluida a administracao da vila de Amatura, em 1910, por ordem da Diocese do
Alto Solimdes, a época conhecida como Prefeitura Apostdlica; tal decisdo foi tomada
dada a realidade fronteirica que caracterizava as duas localidades.

Como vimos anteriormente, o ordenamento territorial do Amazonas sofreu
grandes mudancas ao longo do século XX, devido ao declinio econémico da borracha
e uma proposta de interiorizacdo da economia pelos governos estaduais. Esse
processo de insercdo do interior na economia do Estado passava pela independéncia
politica das cidades, uma vez que muitas localidades eram distritos de cidades com
maior populacdo e poder econbmico, como o caso de Amatura em relacdo a Sao
Paulo de Olivenca.

Amaturda, por sua vez, iniciou seu processo de consolidacédo urbana a partir do
momento em que as missdes dos capuchinhos franciscanos estabeleceram um papel
de desenvolvimento social, econémico e cultural na cidade, a partir da década de
1920. Disso, desenvolveu-se as construcdes das casas dos aldeados e uma migracao
cada vez mais recorrente a localidade, impulsionada pela tradicdo religiosa que
popularizava o lugar, identificado nos festejos patronais de Sao Cristovdo e Nossa
Senhora do Carmo’, instituido pelos missionarios em meados de 1950. Como esse
evento transpassava 0s valores religiosos e proporcionava uma quermesse, com
atracbes musicais, venda de comida, e etc., muitas familias mudaram-se de
localidades proximas para se sentirem mais pertencentes aquela tradicdo. Aliado a
isso, a economia de agricultura na vila avancava a medida que a populagao crescia,
formando uma rede de aspectos que compdem o imaginario urbano de uma cidade.

Ainda assim, Amaturd seguiu sendo um distrito de S&o Paulo de Olivenca, pois

nao era contemplada com a emancipacao politica, processo que ocorreu com muita

" Eventos religiosos a serem descritos e analisados nos capitulos seguintes.
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frequéncia no século XX no Amazonas, como ja visto. O objetivo que se buscava com
a emancipacgao era o de regulamentar servi¢cos publicos, como saneamento bésico,
saude, educacéo, asfaltamento, distribuicdo de energia elétrica, e consequentemente,
dar o direito ao individuo exercer sua cidadania através do voto enquanto cidadao
amaturaense, pois os distritos pertencentes a Sao Paulo de Olivenca votavam na sede
do municipio.

Assim, na década de 1980 foram instituidos diversos decretos de ordenamento
territorial no Estado do Amazonas, principalmente no interior. Em 10 de dezembro de
1981, por meio da Emenda Constituicdo 12, “foram instituidas amplas reformas nas
regras de nomeacdao, eleicdo, posse, investidura e gestdo municipal no Amazonas”
(DUTRA, 2018 p. 61). Iniciou-se o processo de desmembramento de Amaturd
enquanto distrito de Sao Paulo de Olivenca; apenas em 1983 o processo foi efetivado
pelo Estado, quando oficialmente Amatura foi elevada a categoria de municipio. Ainda
assim, a prefeitura do municipio considera 30 de marco de 1981, data em que a
documentacédo que regulamentava o processo de emancipacdo politica de Amatura

foi aprovada e passada a diante, como o aniversario da cidade.

Figura 6: Brasdo de Amatura
Fonte: Prefeitura municipal de Amatura

O brasdo de Amatura tem elementos que remetem a atividade econdémica e de
subsisténcia que sustentou as familias durante toda o processo de urbanizacédo da
cidade; tais atividades estao ligadas a agricultura e pesca, salientando a relagdo com
natureza como fonte de sobrevivéncia que identifica grande parte da sociedade do

interior do Amazonas.
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1.3 Os Capuchinhos em Amaturé: Influéncia religiosa e cultural

A atividade missionaria foi impulsionada pelas grandes navegactes
conquistadoras que se intensificaram na América a partir de 1500. As primeias a se
instalarem em territorios indigenas foram as portuguesas, com o intuito de expandir
seus limites territoriais para além de suas fronteiras; como nos diz Fernando Pessoa:
“E a0 imenso e possivel oceano/ Ensinam estas Quinas, que aqui vés/ Que o mar com
fim serd grego ou romano/ O mar sem fim é portugués” (PESSOA, 1997 p. 12). O
genial autor portugués escreve essa estrofe em uma passagem da obra Mensagem,
prosa poética que narra a histéria monarquista da formc¢ao de Portual. O fragmento
destacado da obra é do poema Padrao, que descreve o objeto fincado pelas missdes
exploratorias nas terras descobertas, objeto esse que tinha nele ilustrado o padréo da
coroa portuguesa; assim, todo aquele que avistasse o0 padrdo, saberia que aquelas
terras pertenciam a Portugal. Este poema também destaca que as ambicdes
portuguesas em busca do desconhecido eram amparados na fé de que Deus era
guem guiava as naus lusitanas em direcao a terras nunca antes exploradas, como no
fragmento: “A alma é divina e a obra é imperfeita./ Este padrdo sinala ao vento e aos
céus/ Que, da obra ousada, € minha a parte feita:/ O por-fazer € s6 com Deus”
(PESSOA, 1997 p. 12).

O controle das populacdes e territérios era feito, em grande parte, por trés pontos
de apoio das colbnias: colonos, missdes e servigos publicos, nos quais estavam
incluidos o exército (CERETTA, 2008). Além disso, era importante que se tivesse 0
controle ideolégico dos conquistados, visto que era necessario que a populacdo nas
colénias fosse consideravelmente grande e estivesse ao lado dos invasores
portugueses para que, em uma eventual guerra, se tivesse um numero grande de
indios para defender o “territério” portugués.

A funcéo de auxiliar na imersédo dos conquistados a cultura do grande reino foi
dada aos missionarios ja que, “na Europa, eram as ordens religiosas as grandes
promotoras da cultura e da transmissao do saber (...), se tornaram tais pela exceléncia
do ensino praticado no Velho Mundo” (CERETTA, 2008 p. 97). Além disso, a relagao
entre o reino de Portugal com a religido catélica sempre foi intrinseca, por isso
percebe-se a grande influéncia que a igreja exerceu durante todo o periodo de invasdo

e dominagé&o portuguesa fora da Europa.
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Assim, a anexacdo do indio a cultura portuguesa por intermédio da religido
acontecia nas seguintes etapas, de acordo com Ceretta: “o contato, a cristianizagao e
a aprendizagem de oficios e servicos que fizessem do indio um vassalo capaz de
produzir bens para o comércio e (...) de enriquecer o Reino” (2008 p. 98). Pode-se
perceber que a iniciacdo do indio na cultura portuguesa tinha como objetivo construir
mao-de-obra escrava e de aumentar os limites portugueses. O elo entre esse objetivo
era a religido e os atores que detinham o conhecimento do evangelho e da retdrica, o
que facilitou e agilizou o processo. Diversos sdo os estudos histéricos que revisitam
essas missbes e suas motivagbes, bem como sua estrutura de funcionamento e
conflitos politicos, econdbmicos e sociais que acarretaram nas mesmas. Nesse cenario
repleto de elementos que resultaram em inumeros conflitos entre invasores e
conquistados, a motivacdo religiosa foi a que mais financiou missées, assumindo
controle territorial em uma grande parte da Amazbnia que hoje conhecemos,
territorialmente.

Esses conflitos comecaram a aparecer entre 1600 e 1755, motivados
primeiramente pelas divergéncias no modo de conceber o trabalho e o valor do
trabalho. Isso porque na Europa, o trabalho remunerado jA era um sistema
consolidado e implantado em varios grandes impérios. A simples dinamica de troca
simultanea de favores em detrimento do capital era uma pratica muito simples de ser
assimilada pelos portugueses; contudo, os indigenas concebiam o trabalho de outra

forma:

O trabalho, como objeto de mercado, néo tinha sentido para os indios. Para
eles, o trabalho tinha sentido de sobrevivéncia, de comunh&o e de valor ludico
(...). Trabalhavam sempre em conjunto, em trabalho comunitario e raramente
individual. Trabalhavam pelo prazer de conviver, pois o trabalho para eles era
uma espécie de jogo comunitario que lhes dava prazer. Um acimulo de bens
produzidos néo tinha sentido para os aborigenes (CERETTA, 2008 p. 99).

Ainda de acordo com Ceretta (2008), apés uma primeira motivacdo que residia
na curiosidade, os indios ndo viam naquele modelo de trabalho algo tdo prazeroso
guanto o que eles ja faziam, e por isso, fugiam do oficio. O efeito que isso causou foi
a autorizacao e o respaldo da coroa portuguesa para o trabalho escravo, bem como
punicdes ao indio que se opusesse, sendo essa a Unica forma de manutencao da

colbénia e do dominio sobre os nativos.
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Mais adiante veremos como essa ideia de trabalho comunitario foi melhor
conduzida pelos missionarios capuchinhos em Amatura, principalmente, a ponto de
fazer com que os indios tivessem consciéncia de que todo o trabalho sendo feito por
eles, teria um retorno para a propria comunidade.

Para essa compreensao, é necessario levar em conta que a recepgao e a adesao
das missdes dos capuchinhos franciscanos no Alto Solimdes foram diferentes das dos
portugueses do inicio do século XVI. Isto porque, como ja vimos, a regido do Alto
Solimbes foi evangelizada e teve suas missdes fundadas pelo Pe. Samuel Fritz em
1689, jesuita que compunha a Companhia de Jesus. “Somente entre os Omaguas ele
atendia vinte e oito aldeias, entre elas (...) Sdo Paulo Apdstolo e Sao Cristévao”
(CERETTA, 2008 p. 79). As missdes jesuitas tiveram uma motivacdo que prezava
mais pela humanidade se comparada a portuguesa. Ainda sobre o Pe. Fritz, Ceretta
(2008) afirma que o sacerdote se dedicou ao povo indigena, principalmente na defesa
contra os portugueses que comercializavam os indios como méo de obra escrava aos
portugueses do Maranhdo. Logo, percebe-se que até o periodo da chegada dos
capuchinhos, os povos que viviam naquela regido tiveram como unica experiéncia de
contato mais intensificado com europeus, uma missdo que na medida do possivel
respeitou sua identidade e sua existéncia, e que nao explorou os recursos humanos
e naturais da regiao.

As missdes religiosas ha Amazoénia tornaram-se reguladas pelo Decreto 426, de
24 de julho de 1845; nela, figurava as diretrizes das missfes de catequizacao e
insercao cultural dos indios. Desde quando o decreto entrou em vigor, houve conflitos
entre a ordem que administrava a atuacdo dos missionarios e as autoridades da
provincia. Isso porgue “o capuchinho reforcava a ideia de que tinham sido enganados,
eis que, segundo ele, o trabalho das missbes ndo compreenderia a moradia
permanente com indios em aldeamentos” (HENRIQUE, 2013 p. 136). Fato é que o
decreto atestava que a atuagcdo missionaria dos capuchinhos estava sob a jurisdicéo
dos diretores da provincia, o que agredia o direito de liberdade dos frades, que tiveram
seus passaportes de retorno a Italia negados.

Nesse ambiente conflituoso, as missdes dos capuchinhos tiveram de aceitar as
diretrizes do Decreto de 1845. As trés décadas que sucederam ao decreto foram de
atuacao timida dos capuchinhos, exceto a década de 1850, que concentrou 13
missdes em diferentes localidades do Estado (Henrique, 2013). Como vimos

anteriormente, Stradelli toma nota da existéncia das missdes dos capuchinhos na
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regido do Alto Solimdes em meados de 1870, quase trés décadas apds o decreto.
Aquela década foi marcada pela maior intensificacdo das missdes, com a vinda de
novos missionarios, e também pela tenséo causada pelo inicio do Ciclo da Borracha,
gue aumentou o fluxo de navios a vapor no Amazonas. Este periodo representou a
maior concentracao de atividade econ6mica em Manaus, que resultou no processo de
industrializacdo da cidade do qual ja abordamos. Fato é que os desdobramentos do
declinio do Ciclo da Borracha influenciaram a atuacdo das missdes dos capuchinhos
no Alto Solimdes, haja visto que o inicio do século XX corresponde a um aumento do
namero de missionarios vindos para a regido, que resultou na consolidacdo do
processo de interiorizacdo do Amazonas, oficializado décadas depois.

No inicio do século XX, alguns aldeamentos sofreram baixas de missionarios
causada por doencas que ndo eram tratadas, e muitos foram geridos por algum tempo
pelos proprios indios. Em 1910, o irlandés Roger Casement (1864-1916), durante sua
viagem pelo Amazonas, aportou na entdo vila de Amatura; em seu Diario da Amazonia
(2016), o viajante atesta que na localidade ndo ha um padre ha pelo menos trés anos.

E segue dizendo que

eles mesmos, pobres almas, construiram a igreja e pediram desculpas por
sua pobreza (...). O lugar tem apenas uma rua com cerca de vinte cabanas,
bem construidas, de madeira e telhado de folhas de palmeira. A igreja tem
uma grande cruz na frente, ‘nossa cruz’, no dizer de um deles, e, do lado de
fora, dois sinos em um pedaco de madeira (CASEMENT, 2016 p. 361).

Nos ultimos anos da década de 1920, a presenca dos missionarios era uma
realidade novamente, com a adesao de novos jovens a Ordem dos Frades Menores
Capuchinhos e o envio destes para as localidades menos assistidas que tinham
sofrido com essa baixa. A imagem a seguir data da década de 1930, e nela podemos

perceber que a descri¢cao feita por Casement acerca da construcdo das casas, da
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igreja e da propria cruz certifica a veracidade da realidade de Amatura ha pouco mais

de um século atras.

Figura 7: Casa paroquial e Igrja de Séo Cristévéo, 1930
Fonte: Raimundo Bonifacio

Na imagem a seguir vemos a igreja Matriz de Séo Cristévao e o alojamento dos
padres, reformados e ampliados, em meados da década de 1950, quando o niUmero
de missionarios cresceu muito junto com a populacao da agora vila de Amatura.

Figura 8: Igreja de S&o Cristévéo e Casa Paroquial, 1960.
Fonte: Raimundo Bonifacio

A seguir, imagens atuais da Escola S&do Cristovao, igreja Matriz e Casa

Paroquial, respectivamente:
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gra Matriz de Sé&o Cristévédo e Casa Paroquial, 2018.

Figura 9: Escola Estadual Sdo rtévé, I
Fonte: Facebook images

Como vimos, a primeira escola de Amatura foi nomeada com o nome do Santo
de devocéao da cidade: Sao Cristovao, e mesmo apds passar a ser administrada pela
Secretaria de Educacdo do Amazonas, décadas depois, a escola manteve a
homenagem ao santo. Esta ndo é uma particularidade de Amatura, pois no Brasil, sdo
inumeros os exemplos de espagos publicos “batizados” com nomes de personagens
religiosos, cada um com a carga histérica particular. Em Amaturd, no entanto, duas
figuras ligadas a religido catélica carregam consigo um significado muito forte na sua
construcéo de identidade individual, que com o passar do tempo tornou-se também
parte da construcdo coletiva do imaginario da cidade em Amatura. Um ultrapassou
suas func¢des primarias como padre e contribuiu para a formacao da identificacdo dos
moradores de Amatura com o esporte, enquanto a outra era uma moradora da cidade
gue se destacou no cenario educacional no inicio da catequizacao e alfabetizacao
sendo uma excelente aluna, sendo posteriormente nomeada professora pelos

préprios padres missionarios.
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Frei Henrique Sampalmieri (1930-2017) nasceu em 19 de outubro de 1930, na
Vila de Piedicolle, do municipio de Rivodutri, Provincia de Rieti — Italia. Em 1947,
entrou para a ordem dos Frades Menores Capuchinhos e foi ordenado sacerdote em
1955, em Foligno — Italia. Posteriormente, veio para 0 Amazonas em 5 de janeiro de
1964, onde dedicou maior parte de sua vida a missédo sacerdotal; faleceu em 2017,
aos 86 anos, em Manaus. Frei Henrique viveu 50 dos seus 86 anos como sacerdote,
atuando unicamente em Amaturd, onde chegou em 1964, com 34 anos.

o~

Figura 10: Frei Henrique Sampalmieri, 2017
Fonte: Arquidiocese de Manaus

Frei Henrique dedicou parte de sua atividade para a inser¢cdo dos moradores na
cultura esportiva, visto que ele era um grande entusiasta do futebol, especificamente.
Assim, fundou o Estadio Brasil (figura 11) em 1967 e organizou inameros
campeonatos de futebol (figura 12) ao longo de toda sua vida religiosa em Amatura,
difundindo a cultura do futebol no cotidiano amaturaense. Em 2002, o padre foi
homenageado pela prefeitura municipal de Amatura dando nome ao principal estadio

da cidade, o Estadio Frei Henrique de Sampalmieri.
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Figura 12: Time de futebol em Amatura, 1970.
Fonte: Facebook Imagens

Figra 11 Cua do Estadio Brasil, 1967.
Fonte: Facebook Imagens

Doralice, por sua vez, era uma crianca moradora da vila de Amatura quando os
missionarios iniciaram o processo de alfabetizacdo e catequizacao, a partir de 1920,
e foi uma das primeiras alunas dos capuchinhos. Com a populacao na vila crescendo
ao longo dos anos por conta do desenvolvimento urbano, social e principalmente
religioso, o numero de alunos aumentou naturalmente, um aumento que ndo estava
incluido nos planos dos missionarios, que ja exerciam papeis muito distantes de suas
obrigatoriedades religiosas. Com isso, viram na ainda jovem Doralice, que havia
avancado na aprendizagem tanto da lingua quanto da catequese, a possibilidade de
inclui-la no “quadro” de professores junto com os missionarios. Na imagem a seguir,
podemos ver a jovem Doralice (de pé, a direita) lecionando na Escola S&o Cristovao,
em 1931:
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Figura 13: Professora Doralice lecionando na Escola Séo Cristévao, 1931.
Fonte: Raimundo Bonifacio

Assim, Doralice se tornou a primeira professora “formada” em Amatura, sendo
responsavel, nos anos que se seguiram, pela alfabetizacdo de muitas criancas na
cidade. Apés sua morte, cuja data nao foi possivel apurar com exatiddo, a memaria
de sua contribuicéo para a construcdo educacional de Amatura se manteve inabalavel,
a prova disso é que a rua em que ela residiu a vida toda com sua familia leva o seu
nome e sua profissao. A Rua Professora Doralice existe desde a emancipacéo politica
de Amaturd, em 1981.

Com o passar das décadas, a influéncia dos missionarios capuchinhos havia se
materializado no espaco urbano de Amatura, e pela religido, atingira outros campos
de existéncia do individuo, como a lingua, o esporte, a musica, o modo de se vestir, e
etc.

Houve, desde o inicio desse contato, uma certa cumplicidade que fez possivel
gue todas essas mudancas se efetivassem. O controle ideoldgico exercido pela igreja
é feito para que se construa um dominio territorial enraizado na cultura catolica.
Mesmo que todo dominio e controle sejam nocivos e por muitas vezes arranque de
comunidades suas identidades e patrimoénios, esse dominio resulta num fenémeno,
numa rede de acontecimentos e rituais que precisam vir a luz da descrigéo e reflexao.
Podemos afirmar, assim, que Amatura construiu uma territorialidade religiosa ao longo

de sua historia, que conforme afirma Rosendahl (2005):
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significa o conjunto de praticas desenvolvido por instituicbes ou grupos no
sentido de controlar um dado territdrio, onde o efeito do poder do sagrado
reflete uma identidade de fé e um sentimento de propriedade mutuo. A
territorialidade € fortalecida pelas experiéncias religiosas coletivas ou
individuais que o grupo mantém no lugar sagrado e nos itinerarios que
constituem seu territério. De fato, é pelo territério que se encarna a relacéao
simbdlica que existe entre cultura e espaco (p. 197).

As missBes dos capuchinhos construiram em Amatura uma geografia pautada na
religiosidade, uma relacdo entre o sujeito amaturaense com os sentidos simbdlicos da
fé que, por estarem historicamente interligados com a formacéo territorial, politica e
cultural da cidade, transbordam os limites da igreja (a construcdo fisica) e se
materializam nos espacos publicos da cidade. Por um lado, isso deu ao amaturaense
0 sentimento de pertencimento aquela localidade, que ao ser palco para um rito
religioso, ganha conotacao divina. Por outro lado, isso assegura a igreja de que o
processo de controle do territério e do campo ideoldgico da religido chegou ao éxito,
pois apropriou-se dos niveis fisicos para materializar a fé nos espacgos da cidade,

sejam eles em solo ou no rio.

1.4 A dimenséao fisica de Amatura

Com a emancipacao politica de Amatura, em 1981, o territério do lugar se
alterou na mesma medida em que ocorreu o grande fluxo de familias, vindas de
comunidades vizinhas para se instalarem na agora cidade de Amatura (a fim de
proporcionarem aos filhos estarem mais préximos as escolas da cidade e para melhor
proveito das atividades econdmicas ligadas a agricultura, principalmente) e fundarem
0s bairros que compdem a zona urbana de Amatura. Com isso, o que houve foi um
reordenamento urbano que ocorreu de forma natural, com a distribuicdo de terras por
parte da prefeitura municipal ao longo dos primeiros anos de emancipacéo politica de
Amaturda, que fez surgir um novo formato da cidade, a partir da década de 1980 e com
maior énfase na década de 1990, quando as atividades econbmicas ligadas ao
comércio de alimentos e bebidas fez expandir o poder de aquisi¢cdo dos amaturaenses
e mudou o espaco da cidade, tornando-o mais urbano.

A década de 2000 marcou a consolidacao da zona urbana de Amatura, que é

composta legalmente por 3 bairros: Santa Etelvina, Sdo Francisco e Centro;
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legalmente pois, o bairro Centro é dividido, popularmente, entre os bairros “de baixo”
e o0 “de cima”. Essas nomenclaturas sdo delimitadas a partir da localizag&o da igreja
Matriz, mas principalmente, da Praga S&o Cristovéo, que simbolicamente, “divide”
esses dois bairros: sendo assim, vista de frente, como na imagem a seguir, o lado
direito a praca (ao qual esté localizado a Casa Paroquial, de cor azul) corresponde ao

bairro de cima; o esquerdo, (onde esta localizada a Escola Sédo Cristévao, em

amarelo) ao bairro de baixo,

—

i

Figur 14: A Praca Sao Cristovao, “dividindo” o Centro de Amatura, 2018.
Fonte: Facebook Imagens

As ruas de Amatura, em sua grande maioria, receberam calcamento ao longo do
periodo em que a cidade se emancipou politicamente e recebeu recursos
governamentais sem a geréncia de Sado Paulo de Olivenca. Como esse processo
ainda é — se comparado a capital Manaus, por exemplo — recente, se pensarmos que
emancipacao foi ha 40 anos, a disposicdo das casas ao longo das ruas e a
organizacao por guarteirdo segue uma padronizacdo que nao € resultado de acbes
politicas, mas ainda da antiga pratica da boa vizinhanca, da auséncia de disputa por
terras e desapropriacao.

Pela geografia geral de Amatura ndo compreender montanhas, que na formacéao
urbana da cidade ndo geram ladeiras, por exemplo, o desenho dos bairros e das casas

€ plano, como se vé na figura a seguir:
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Figura 15: Vista aérea do Centro de Amatura, 2018.
Fonte: Facebook Imagens

Os 11 mil habitantes de Amatura estdo distribuidos entre as zonas urbanas e rural,
gue juntas, ocupam cerca de 4.759kmz2; uma das comunidades que compdem a zona
rural da cidade é a de S&o Sebastido, que ndo € composta por nenhuma etnia
indigena. A populacao indigena de Amatura é representada, em maior escala, nas
comunidades de Nova ltalia, Bom Pastor, Canimari, Nova Jesuania, Maraita, Porto
Gama, entre outras com menos habitantes em seu territorio; a etnia que predomina a
populacdo dessas comunidades € a Ticuna, seguida pelas etnias Kambeba, Kocama
(Cambeba ou Cocama) e Witoto. A localizacdo dessas comunidades também esta
ligada a atuacao religiosa quanto a ocupacao territorial: no periodo de dominio das
missbes dos capuchinhos na regido de Amatura, alguns dos missionarios fundaram
essas comunidades isoladas e de populacdo totalmente indigena® impondo,
principalmente, o catolicismo®. Essa influéncia religiosa esta presente nos nomes de
algumas dessas comunidades, como as de Nova Jesuania e Bom Pastor, por
exemplo; o nome da comunidade Nova lItalia, fundada pelo missionario Frei Henrique
Sampalmiere, reforca a ideia de que as missfes religiosas na regido amazonense
isolada do Alto Solim@es tinham a motivacdo de expandir o dominio da igreja em
territorios fora da Europa, principalmente.

A relacao entre as comunidades indigenas e a zona urbana de Amatura pode
ser explicada pela atividade econdmica exercida por esses grupos étnicos, pois 0s
produtos naturais como frutas e peixes sdo abastecidos, em sua grande maioria, pelos

indigenas que — no caso das frutas — cultivam esses bens naturais e revendem em

8 Diferentemente da regido que corresponde a zona urbana de Amatura, onde havia uma mescla entre
indigenas, mesticos, nordestinos vindos de Manaus apdés o declinio da borracha.

% Ndo houve imposicdo da lingua portuguesa as etnias aldeados, explicitado pelo fato de que, até os
dias atuais, essas comunidades mantém seus dialetos originais, tendo “apenas” a influéncia na escolha
da religido, que é predominantemente catdlica.
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feiras ao ar livre na orla de Amatura. A venda de peixes, verduras e frutas da regiéo,
ou seja, aquelas ndo importadas de Manaus, principalmente, € de origem puramente
indigena, reforgando o comércio local e viabilizando — ainda que por meio da economia
— 0 processo de partilha do espaco de Amatura entre indigenas e moradores da regido
da cidade.

Ainda focando na atividade econ6mica da cidade, o que diz respeito ao
abastecimento de legumes e combustivel é de protagonismo dos imigrantes
colombianos e peruanos, que fazem uso da fronteira entre o Brasil e os dois paises
em Tabatinga — AM para se estabelecerem nos municipios vizinhos a cidade brasileira
fronteirica. Com a venda de legumes (batata, cenoura, cebola, tomate) em larga
escala, os imigrantes — principalmente os peruanos — se beneficiam da diferenca
abissal de preco entre os produtos brasileiros e estrangeiros para lucrarem muito mais
do que os comércios que optam por vender legumes “brasileiros”, ou seja, aqueles
gue sofrem com a taxacao de impostos e a consequente alta dos precos. O mesmo
ocorre com o combustivel, principalmente com a gasolina, que sofre uma alta
significativa nos precos quando esta é brasileira, ndo ocorrendo o mesmo com a
gasolina peruana. Essa realidade de precos baixos de legumes e gasolina € causada,
acima de tudo, pelo transporte clandestino desses produtos; normalmente, séo
trazidos do Peru ou mesmo de Tabatinga em embarcacfes dos proprios comerciantes
peruanos, e muitas das vezes, sem nenhuma seguranca para quem transporta. E um
risco que os imigrantes escolhem correr para tentar melhorar a qualidade de vida em
terras brasileiras, sendo que em grande parte, o conseguem. Com isso, a presenca
dos imigrantes peruanos e colombianos em Amatura influenciou os modos de comer
dos amaturaenses, que incorporaram a sua alimentacao pratos tipicamente oriundos
desses paises, como o ceviche e o chicharén.

O resultado dessa mistura de povos no ambito econémico é uma pluralidade
de formas de consumir os produtos que fazem a roda econémica de Amatura girar da
seguinte forma: frutas, peixes e verduras sdo comprados dos indigenas; gasolina e
legumes sdo mais procurados quando sdo de origem peruana; € o comércio de
alimentos n&o-pereciveis, eletrodomésticos e de outros ramos das formas de
consumo sado de origem brasileira. Dessa forma, Amatura se localiza dentro do
Amazonas, com suas formas préprias de perceber o espaco e a partilha deste entre

grupos étnicos tao distintos, que formam uma rede plural de identidades, que aliadas
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a formacéo tradicional religiosa, fundam uma identidade e pertencimento peculiar dos
amaturaenses.

Nos capitulos seguintes, vamos observar os ritos religiosos e culturais que
compbdem o discurso de lugar em Amatura, ou os discursos de espaco que se
formaram ao longo da historia politica, religiosa e cultural da cidade, e como eles
afetam e refletem a construcdo memorias coletivas e fazem de Amaturd, uma cidade
gue nasceu, cresceu e se mantém erguida pela tradicao da religiosidade popular do

catolicismo.
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CAPITULO I
MEMORIA SOCIAL E RELIGIOSIDADE: RITOS RELIGIOSOS NO RIO

A logica da religiosidade e de seus ritos estéd intrinsecamente ligada aos
espacos em que estdo localizados, bem como a que grau de ressignificacdo estes
espacos sdo submetidos no momento histérico em que se realizam. Vimos
anteriormente que na historia de Amatura, o imaginario da religiosidade faz parte da
construcdo fisica, educacional e arquitetébnico da maioria dos espacos publicos da
cidade, e ainda serviu, ao se consolidar, como aporte para a emancipacéo politica do
municipio, em 1981. Aliada a esta ressignificacdo, reside a construcdo de uma
memoria prépria acerca daquele espaco, construcdo essa que depende, dentre outros
elementos, da capacidade de permanéncia de determinado rito'° ao longo do tempo,
gue leva a observacéo do objeto a uma malha diacrénica. No catolicismo, séo raros
0s ritos que néo se tornaram tradi¢cdes perpetuadas ao longo da historia, ou que, com
o decorrer do avanco da humanidade, ganharam apenas novas roupagens para que
se adequassem ao momento historico em que se localizavam, como as procissoes,
missas, batizados, e etc.

Dito isto, este segundo capitulo se compromete a levar a quem o0 esta
comecando a ler a uma viséo paralela dos ritos religiosos em Amatura que ocorrem
no rio Solimdes e no igarapé Acurui, que banham a cidade. Paralela porque, como
dito anteriormente, este trabalho pretende deleitar enquanto ensina, e vice-versa;
sendo assim, trataremos primeiramente das visdes teoricas daquilo que entendemos
como memdria social, dos estudos mais ligados a capacidade cognitiva do ser
humano de se recordar, de selecionar suas melhores memarias, relacionar sua
vivéncia a espacos, musicas, pessoas, e partir disso, construir sua historia a partir de
uma experiéncia que € individual, mas que, ao ser compartilhada com determinada
comunidade (neste trabalho, a comunidade é a da religido catélica de Amaturd), funda
uma memoria coletiva, comum. Entendendo esse fendmeno como parte da
construcdo da sociedade e elemento importante para a compreensdo da cultura
amaturaense, poderemos perceber melhor os detalhes que compdem as descricbes
dos ritos religiosos no rio: as tiracBes do mastro e as procissdes fluviais em Amatura.

Os detalhes aos quais me refiro residem na composicdo de elementos presentes

10 Aqui usaremos o termo rito onde seria possivel ler fenémeno; a escolha pelo primeiro termo é
puramente estilistica.
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nesses ritos, bem como do periodo do ano em que ocorrem e em que condi¢cbes
historicas, politicas e religiosas eles se consolidaram no imaginario amaturaense; sédo
peculiaridades que tornam esses ritos muito mais do que uma tradicéo religiosa, mas
dao ao universo religioso, tdo contrito e solene, o sentido de festa, de celebracao, que
contribui para a construcao de uma cultura popular ligada a religiosidade, foco central

do presente trabalho.

2.1 A meméoria social ligada a religiosidade

As manifestacdes de identidade pautadas na religiosidade nos individuos
amaturaenses, das quais ja se tratou e continuara se tratando ao longo deste trabalho,
partem da prerrogativa de que os ritos religiosos existentes em Amatura, que se
tornaram tradicdo do municipio, colaboram em uma constru¢céo do imaginario urbano
da cidade; isso porque a existéncia desses ritos fundaram a construcao de eventos
culturais em Amatura, que mesmo provenientes de um grupo religioso restrito (o
catélico), incluem também comunidades religiosas de base dogmaticas distintas,
como as evangelicas, batistas, e etc. Desses eventos culturais, pode-se citar
rapidamente!! agueles tradicionais que existem em quermesses, como bingos, rifas e
leildes, que por serem atrativos, ddo espaco para participacdo de adeptos de outras
igrejas nas festas catolicas de Amatura.

E importante saber disso pois a constru¢do de uma memoria coletiva sobre os
espacos publicos de Amatura, que quase em sua totalidade tem origem pautada na
religiosidade (nome de pragas, escolas, ruas, prédios publicos, estadio, e etc.) e que
sdo comumente ressignificados quando usados para especializar as festas de santo,
requer que nao apenas a comunidade catdlica da cidade seja responsavel por sua
construcdo simbdlica e identitaria, pois vias e espacos publicos sdo usados por
gualquer pessoa, seja ela catélica ou ndo. O que sempre houve foi um respeito e
cordialidade ndo apenas entre adeptos de igrejas distintas, mas também entre seus
lideres; essa relacdo poderia ser conflituosa porque, como ja dito, alguns espacos
publicos sdo usados em eventos religiosos, a serem vistos mais adiante. Essa forma

de diferentes concepc¢des religiosas coexistirem em Amaturd esta ligada com o

11 As descri¢es e aprofundamentos sobre esses eventos culturais provenientes das festas de santo
em Amatura serdo abordados no capitulo 3.
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entendimento que 0s grupos nao-catolicos tém de que os festejos patronais de
Amatura, a serem tratados adiante, transcendem o0s niveis religiosos ao
representarem, também, um atrativo turistico e econdmico para cidade, pois rednem
muitos visitantes de municipios, que sdo motivados a se fazerem presentes em
Amatura durante as festas de S&o Cristovéo e Nossa Senhora do Carmo, ndo pelos
ritos religiosos em si, mas pelas atracdes culturais que ocorrem durante o periodo
dessas festas.

O que se pode perceber, de imediato, € que os festejos patronais em Amatura
sdo uma via de mao dupla: de um lado, os ritos religiosos tradicionais de festas de
santo; e do outro, 0s atrativos culturais e econdmicos que se apropriaram do momento
religioso para se estabelecerem também dentro da tradi¢cdo dos festejos. Essa relacédo
religiosidade/cultura popular oriunda dela € o que constréi uma coletividade que atinge
a populacdo amaturaense em sua totalidade. Para quem & muito religioso, os festejos
séo o apice do ano liturgico; para quem trabalha no ramo da alimentacé&o, por exemplo,
os festejos sdo também o apice do ano, mas no sentido de gerar mais lucro; assim
como representa muito para as lojas de roupa, para os vendedores ambulantes, para
o setor de transporte de passageiros, que é muito procurado nos periodos dos
festejos.

Essa relacdo que € complexa, da ténue linha que divide esses conceitos
densos que sdao religiosidade e cultura popular, também possuem um outro conjunto
de possibilidades de analises que é cabivel anotar: as religiosidades também
possuem um conjunto de aspectos que ndo sao diretamente relacionados apenas a
fé, mas também ligados aos fendmenos do poder, da politica e no bojo desses os que
sdo econdmicos, cada um nesse caso com as suas proprias racionalidades (Weber,
1991 e 1999) e (Bourdieu, 1979, 1998 e 2011). Porém, para além da manifestacdo e
sua forma de organizacdo da fé, em uma ou outra “igreja”, “religido” ou outros
elementos classificatorios, qualitativos desses fenbmenos, teriamos para a cidade de
Amatura como um todo, para a sua comunidade, para seus grupos que participam da
vida social, cultural, educacional, de relacdes de vizinhanca, dentre outras formas de
organizacdo dos fendmenos do poder, da politica; e dentro desses suas relacées
econdmicas, teriamos claramente uma geografia, uma organizacdo espacial, que é
econdmica especialmente, porque geram relagdes de troca de “produtos” por capitais,

sejam eles simbdlicos ou financeiros, e mesmo, no caso de outras religiosidades, nao
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importa a forma, mas sim a funcao social dessa economia que gera uma tradicdo, uma
memoaria, ou seja, uma cultural popular com todas as suas implicacoes.

Cada um desses e de diversos outros elementos € parte de uma rede de
relagbes, que sao protagonizadas por pessoas; cada uma delas com sua vivéncia
individual, construida a partir de seu lugar no mundo. Por meio de algumas teorias,
podemos compreender como essas experiéncias individuais sao capazes de construir
memorias coletivas, que alicercadas no cotidiano, constroem uma identidade
especifica de um local, de um lugar.

Pierre Nora (1984) atesta, quando tece ideias sobre o lugar da memoéria dentro
de uma veia historica, que a construcdo da memdria enquanto produto de
consolidacdo da sociedade é enfraquecida pela a¢do do tempo, da mudanca; o
problema da aceleracdo, segundo ele, se da pela transformacdo dos meios de
comunicacdo, que torna obsoleta a construcdo simbolica, genuina e até pura da

memoria, e cria espacos para a consolidacdo da memodria: os lugares de memoria.

Entre uma memoria integrada, ditatorial e inconsciente de si mesma,
organizada e toda-poderosa, espontaneamente atualizadora (...), conduzindo
0 antigamente dos ancestrais ao tempo indiferenciado dos heréis, das origens
e do mito — e a nossa, que é so histéria, vestigio e trilha. Distancia que s6 se
aprofundou & medida que os homens foram reconhecendo como seu um
poder e mesmo um dever de mudanca, sobretudo a partir dos tempos
modernos. Distancia que chega hoje a um ponto conclusivo (NORA, 1984, p.
8).

Nora se refere a modernidade e toda a ruptura a qual ela esta ligada no que diz
respeito a construcao de identidade, para inferir um problema no modo de constru¢ao
e valorizacao do lugar de memoaria. Isso porque o fenbmeno de formacao constante
de um discurso histérico, consagrado e irrefutavel, e vorazmente disseminado, criou
muros que delimitam a interpretacdo da existéncia e criacdo de memoarias individuais
mais ludicas, ligadas a formas de vivéncia distintas. Segundo o autor, memoaria e
histéria sdo concepgdes distintas, pois “a memoaria é a vida, sempre carregada por
grupos Vvivos e, nesse sentido, ela esta em permanente evolucéo, aberta a dialética
da lembrancga e do esquecimento, inconsciente de suas deformagdes sucessivas (...)"
(NORA, 1984, p. 9) enquanto a histéria é a eterna representacdo do passado, do ja
vivido, daquilo que ndo existe e necessita de registro constante para continuar

existindo.
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Pensemos na historia de Amatura, no mito fundacional visto anteriormente; ele
€ um produto de uma memdria genuinamente passivel de toda e qualquer
inconstancia possivel, e nunca estard presente nos moldes analiticos e criticos no
quais se instala o discurso histérico. A memoria, enquanto organismo vivo, ndo se
preocupa em se instalar como verdade absoluta ou discurso definitivo, ela esta
sempre aberta a novos elementos que a mudem, por completo ou parcialmente,
porque €, “por natureza, multipla e desacelerada, coletiva, plural e individualizada”
(NORA, 1984, p. 9). E importante citar o mito fundacional de Amatura pois ele é um
discurso construido através de uma narrativa com inicio, meio e fim, com conflitos que
geram acdes futuras e que geram uma possivel explicacdo para primeiro, a
localizacao geografica de Amatura, e posteriormente, sua ligagdo com a religiosidade
desde o principio. Ao produzir uma possivel constatacdo, ele assume lugar de
discurso historico ainda que seja produto da maleabilidade natural que a memoria
possui. Essa relacao entre memoria e histéria que esta presente no mito fundacional
de Amaturd, por exemplo, pode ser melhor enxergada pela seguinte passagem de
Nora: “No coragdo da histéria trabalha um criticismo destrutor de memoria
espontanea. A memdaria € sempre suspeita para a historia, cuja verdadeira misséo é
destrui-la e a repelir. A histéria é a deslegitimagao do passado vivido” (NORA, 1984,
p. 9). Ou seja, ao mesmo tempo em que age como discurso definitivo e irrefutavel, o
mito fundacional de Amatura também expressa a existéncia de uma memdéria com
mais davidas do que certezas; o papel de significar essas duvidas ou certezas é de
quem as recepciona.

Esse dialogo entre discurso historico e o produzido pela memoria, e ainda, da
acao de um terceiro agente, que € quem recepciona esse discurso, pode ser elucidado
pela nocdo da relacdo entre o leitor e um texto literario, por exemplo: o autor narra
uma historia verossimil e o leitor escolhe se acredita ou ndo. No entanto, discursos
produzidos na cultura popular podem se tornar alicerces para a certificacdo historica
de algum fato. Chartier afirma que a literatura, por exemplo, esta cheia de elementos
que que “‘moldaram mais poderosamente que os escritos dos historiadores, as
representagdes coletivas do passado” (CHARTIER, 2010, p. 20). A essas
representacdes coletivas do passado, pensemos nas que moldam e constroem o
simbolismo de determinados espacos, lugares; pode haver em ruas ou pracas,
lembrancas coletivas que as tornam um simbolo de determinado local. Essas

construgcbes coletivas sobre o passado que permeiam o presente, ou seja, as
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construcdes de memorias coletivas, podem ser analisadas sob a Otica de trés grandes
pensadores: Pierre Nora, j& citado, Maurice Halbwachs e Michael Pollack.

Como vimos, Nora aponta para a criacdo de lugares de memaoria em detrimento
da existéncia genuina de uma memoria, por conta da mundializacdo, e da
midiatizacéo, que causaram o desmoronamento da memoria. Para o autor, os lugares
de memoria sdo criados da necessidade de que ndo hd memarias espontaneas, e que
por isso, € necessario a criacao de arquivos. Dentro dessa criacdo de arquivos, Nora
cita a de ambientes préprios para a producdo de memdrias, entre eles, festas,
santuarios, processos verbais e monumentos; a presenca desses elementos e de sua
constante replicacdo constroem nos agentes que os utilizam a produ¢cdo de memoérias
vinculadas aqueles espacos/fenébmenos. Segundo Nora, lugares de memoria sédo
“sinais de reconhecimento e de pertencimento de grupo numa sociedade que so6 tende
a reconhecer individuos idénticos” (NORA, 1984, p. 13), ou seja, € a partir das
memaorias de um grupo ao qual o sujeito se identifica que ele constréi suas proprias
memarias; € uma questéo de construcdo identitaria pautada num pertencimento a um
determinado grupo.

Ja Halbwachs p6e memodria e sociedade como centro de seu pensamento, e
mais especificamente, da utilizacdo da memoaria coletiva como construcao identitaria
de uma memoaria individual. Para o autor, por vezes, “apelamos aos testemunhos para
fortalecer ou debilitar, mas também para completar o que sabemos de um evento do
qual ja estamos informados de alguma forma” (HALBWACHS, 2004, p. 27). A
construcdo de uma memoria pessoal se da a partir ndo apenas de suas proprias

vivéncias, mas também

das malhas de solidariedades multiplas dentro das quais estamos engajados,
nada escapa a trama sincronica da existéncia social atual, e € da combinacéo
destes diversos elementos que pode emergir esta forma que chamamos de
lembranca (HALBWACHS, 2004, p. 14).

Os lugares de memoéria dos quais Nora se refere constroem uma espécie de
caminho a ser seguido para a producdo de uma memdria individual, que cria uma
rede infindavel de memdrias. Esse caminho indica o espaco, no presente; enquanto
o sentido do passado segue intacto em seu tempo, sendo trazido as luzes do
presente para ser ressignificado e nunca deixado de existir. H4, porém, o perigo do
apagamento de nossas memarias ligadas ao passado de onde estamos. Hall (2006)

alerta para o desprendimento identitario nas sociedade pés-modernas a partir do
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contato com outras diversas culturas, que geraria um fendémeno de identidade
multifacetada; sendo assim, a referéncia ao passado é cada vez mais necessaria,
visto que parte dessas memorias residem em locais que carecem de registro
documental de seus mais diversos habitos, tendo apenas a memaria como alicerce
de permanéncia daquela cultura. A memdéria contemporanea “se constitui a partir do
espirito do seu tempo, e funciona como uma forma legitima de reativacdo e de
conhecimento das experiéncias do passado” (VIEIRA, 2015, p. 6), ou seja, as
memorias produzidas na contemporaneidade se apropriam das ferramentas
comportamentais para recriar as memoérias do passado, num exercicio de constante
ressignificacao de espacos, fen6menos e conceitos.

Pollack, por sua vez, enxerga a memoria coletiva como um fenédmeno de viés
mais heterogéneo do que homogéneo, apropriando os termos do quais Sausurre
(1857-1913) usou para sistematizar a lingua em seus estudos. Pollack afirma que
“‘manter a coesao interna e defender as fronteiras daquilo que um grupo tem em
comum, eis as duas fungdes essenciais da memoria comum” (POLLACK, 1989, p. 3-
15), e acrescenta afirmando que ao fornecer um quadro de referéncias, as memorias
mais se enquadram a um determinado grupo do que sao igualmente partilhadas, o
gue o distancia da ideia de memaria coletiva ao modo de Halbwachs e Nora. Partindo
da concepcédo de uma memoaria herdada, Pollack acena para o fato de que, ao termos
conhecimento de pessoas que ndo pertencem ao nosso tempo, “sobre as quais se
sabem coisas como se as conhecéssemos; e por lugares — uma casa da infancia, da
gual guardamos registros afetivos, ou ainda monumentos” (POLLAK, 1992, p. 200-
212) e estabelece que a memodria € a construcao coletiva que se apropria de partes
do presente e partes de um passado herdado, ndo vivido por quem esta no presente.
Assim, a memoria é um processo construido em maos duplas: individual e
socialmente, e € um elemento que compde a construcao da identidade do individuo;
por vezes, havera conflitos entre a memodria individual e a mais coletiva,
principalmente quando se levar em conta a existéncia de grupos de veias ideologicas
distintas, por exemplo.

A relacdo entre passado e presente que constroem memodrias coletivas e
individuais estdo também ligadas a construcdo da memdria coletiva pautada na

religiosidade tradicional. Segundo Passos (2002),
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0 catolicismo popular tradicional € marcado pela fidelidade ao passado.
Dentro dessa mentalidade subsiste uma concepg¢do histérica como um
processo ciclico, sem ser essencialmente estatica. Esta mentalidade esta
muito ligada a periodicidade da natureza, ao ciclo das esta¢des, aos tempos
de chuva e sol, a época do plantio e da colheita. Neste contexto compreende-
se a forca sobrenatural, através das devocdes para ajudarem nos problemas
de salde, trabalho e alimentacéo (p.175).

Esse catolicismo popular tradicional esta diretamente ligado a dois elementos: 1) com
os fenbmenos naturais mais diversos, que variam entre clima a comorbidades, para o
agente religioso, todo acontecimento natural € fundado ou ministrado por um outro
agente sobrenatural; 2) com a vivéncia em sociedade, pois todos os ritos religiosos
presentes na vivéncia do catolicismo popular tradicional sdo pautados na convivéncia
em grupo e na capacidade de inclusdo dos eventos religiosos e os da dimenséo de
festa oriundos dele. Esta unido entre devotos esta caracterizada, por exemplo, no
pagamento de promessas'?, outro elemento importante do imaginario da religiosidade

popular. De acordo com Zaluar,

Quando precisava cumprir uma promessa, um individuo chamava os
familiares, os parentes ou os vizinhos para rezar e dancar com ele, ou
participava das dancas e das festas organizadas na localidade em que vivia,
oferecendo seu trabalho ou parte de seus bens ao santo festejado (1983, p.
95).

Essa construcao de coletividade por meio da religiosidade € o que torna festas de
santo domésticas em eventos religiosos de grande porte, de acordo com a
consolidacdo de sua tradicdo. Na raiz dessa relacdo, Zaluar (1983) afirma que ao
incluir as solenidades religiosas oriundas de suas promessas 0s seus vizinhos de

comunidade, o devoto

ndo estava apenas se aproximando do santo e, através da mediacdo deste,
da entidade suprema ordenadora do universo. Também estava se
aproximando dos seus semelhantes e reforgando os lagos que 0s uniam aos
gue faziam parte da rede de suas relacdes (Zaluar, 1983, p. 95).

12 Os deveres com o santo, especialmente o pagamento de promessas feitas para obter sua protecdo
em caso de doenca, continuavam a valer mesmo com a morte do individuo que fez a promessa, sendo
gue parentes proximos deviam retoma-las. O descanso de sua alma dependia do cumprimento de suas
promessas ndo-pagas pelos que Ihes estavam préximos neste mundo (Zaluar, 1983, p. 85).
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A essa capacidade de construir relagfes entre individuos, originarias no imaginario da
religiosidade, Tavares (2013) parte da premissa de que “o deus que os homens
adoram e prestam cultos, é na verdade a propria sociedade” (TAVARES, 2013, p. 42).
Isso corrobora com a ideia de que as festas de santo, mais do que eventos puramente
religiosos, sdo formas de unido entre individuos em sociedade, que por influéncia de
um santo que também é humano, e assim, assume lugar de igual ao que o suplica,
ainda que esteja mais “perto” do sagrado. Ainda que a relagéo possa parecer apenas
entre santo e individuo, ela também demonstra a relacdo dos homens entre si.

Do que diz respeito a dimenséao de festa que o culto aos santos promove, que
por fim, também impulsiona a producdo de memdria coletiva oriunda da religiosidade,
Tavares afirma que “estes eventos detém uma fungcdo eminentemente restauradora
das fungdes sociais e das relagdes de devocéao, ao aproximar o individuo religioso dos
seus semelhantes reforcando os lagos que os une” (TAVARES, 2013, p.36). Isso esta
diretamente ligado a dimenséo de festa que existe na cultura religiosa popular, ainda
gue, na malha puramente religiosa, a religiosidade popular crie uma rede de
solidariedade entre os devotos, tendo como elo o santo devotado. Mas é na festa que
a popularidade do culto ao santo promove relacées de troca, de éxodo rural, de

impulsédo econdmica e turistica da localidade; isso porque

para o homem do interior, que vive isolado em sua pequena comunidade rural
ou ha pequena cidade, a experiéncia da grande festa do santo, com a
afluéncia de uma massa de devotos é, certamente, uma experiéncia
marcante. Uma romaria que culmina com a festa do santo de devocgéo é
certamente inesquecivel! (Oliveira, 1988, p. 117).

E nessa expressdo espontanea de sociabilidade que surge as “communitas”, que
segundo Turner (1974), € um fenbmeno que, gerado a partir das festas religiosas
populares, resulta na igualdade entre seus participantes. Essas “communitas” “séo
exemplos de uma reunido social, no qual os participantes tém uma relacao exclusiva,
tendo seu carater determinado pelas qualidades pessoais — cordialidade, amabilidade,
simplicidade e outras mais” (TAVARES, 2013, p. 45). Isso infere a caracteristica
inclusiva e de troca, provenientes das festas de base popular religiosa. Essa uniao
produz, também, imagens dos acontecimentos religiosos e os da festa em espacos

publicos especificos, e os ressignificam enquanto produtos de uma memdaria coletiva,
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gque ndo tem, em sua producdo, possiveis pontos de conflito no que tange a
reincidéncia dos acontecimentos em memorias de individuos distintos.

O ponto onde este trabalho se localiza pode ser dividido em duas partes: a
primeira, na producdo desses lugares de memaria citados por Nora, lugares esses
gue massificam a construcdo de memodrias coletivas ao longo do tempo e interpelam
nos agentes do presente, formas de perceber o andamento da vida cotidiana por meio
da cultura religiosa a partir do vivido; por outro lado, esses lugares fisicos em que a
memoria se estabelece, que no caso de Amaturd sédo os proprios espacos publicos da
cidade (pracas, escolas, a igreja Matriz, ruas, e etc.), foram significados por geracoes
anteriores a partir de uma cultura religiosa tradicional e popular, com a consolidagao
das tradi¢des de festas de santo domésticas e as de maior alcance, como as de Sao
Cristovao e Nossa Senhora do Carmo, a serem discutidas adiante. Ao compreender
gue as festas religiosas populares produzem nao apenas praticas religiosas como
também praticas de sociabilidade, de valorizacdo de espacos publicos que sdo palco
das festas de santo, assim como marcam esses espac¢os como elementos da cultura
daquele lugar, poder-se-a perceber como esses aspectos sdo potencializados quando
vistos em Amaturd, que baseou-se, desde seus primordios, nas praticas de discursos
da religiosidade popular para se consolidar como cidade, tanto a vista, a palpavel, a

funcional, quanto a simbdlica e a imaginada.

2.2 A tiracdo do Mastro

Antes de qualquer esboco de descricdo sobre as tiracdes de mastro, é
importante por as claras que aqui usaremos o termo tiracdo pois, tradicionalmente, é
assim que se denomina esse ato conjunto, ainda que a norma culta ndo reconheca
esse termo, e que, em seu lugar, poderiamos usar tiragem, por exemplo. No entanto,
respeitaremos o uso cultural da palavra, ndo o da norma culta.

Para a compreensdo de cada elemento presente nesse rito, precisamos
elucidar, primeiramente, qual a fung¢édo simbdlica do mastro dentro da légica catélica
para que possamos compreender porque sua tiracao é tdo importante para os festejos
dos santos em Amatura.

Um mastro é usado para apoiar uma bandeira no seu alto, para que ela seja

vista de qualquer ponto observavel. Mastros sdo usados com frequéncia em
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cerimbnias ligadas ao militarismo, para hasteamento de bandeiras de paises em
eventos de variadas naturezas; em tamanho menor, também sdo usados como
suporte para bandeiras a serem empunhadas por qualquer pessoa, seja em
passeatas, manifestacoes, e etc.

Fig‘L‘l’ra[ 6: Mastroomm
Fonte: Google Imagens

O que se pode perceber € que em todos esses contextos citados, 0 mastro tem funcéo
secundaria, sendo um apoio para o elemento principal, a bandeira. No ambito das
festas religiosas dos santos, no entanto, ele carrega um simbolismo muito mais forte,
pois marca o inicio das festividades daquele santo a ser devotado. E importante
ressaltar que o uso do mastro como elemento de festividade de santo ndo é comum
em todas as comunidades catdlicas do nem mesmo do Brasil, e que
consequentemente, sua tiragdo ndo tem a mesma representacdo em todos os lugares.
Sua maior incidéncia no interior do Amazonas pode ser explicada pela realidade
geografica da regido, que apresenta muitas cidades banhadas por rios ou igarapés, o
gue veremos mais adiante, € primordial para a consolidacdo desse rito enquanto
tradicao religiosa. O que deve ser explicado nesse momento € qual € o lugar do mastro
e de sua tiracdo dentro da logica religiosa em Amaturd; para isso, temos que estar a

par de cada elemento que compde os festejos de santo catélicos em Amatura.
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2.2.1 As novenas

O formato de novena como forma de adoracao e devocao de um santo catolico
é tradicional dentro dos dogmas da igreja; trata-se da reza do terco (50 ave-Marias)
durante nove noites, contadas para que 0 nono terco seja rezado um dia antes do dia
em que o santo é festejado. A histdria popular do surgimento de novenas em honra a
determinado santo é carregada de motivacbes terrenas como pagamento de
promessas feitas mediante ao atendimento do pedido feito ao santo, quase sempre
em decorréncia de alguma doenca que acometeu um membro préximo da familia ou
até aquele que prometeu. Durante minha vida em Amatura, todas as novenas que
frequentei em honra a algum santo tinham essas motivacdes; algumas delas eu
testemunhei acontecerem pela primeira vez, e outras eram tdo antigas que nem
careciam de uma historia de seu surgimento; a esta segunda vertente, posso citar a
novena em honra a Sao Sebastido que ocorre rigorosamente ao lado da casa que
cresci em Amaturd, na casa da dona Delurdes Seabra, a qual sempre frequentei desde
crianca sem ao menos questionar o porqué de sua existéncia ali, naguela casa tao
simples quanto a minha, mas que de 10 a 20 de janeiro reine muitos devotos do santo
guerreiro. Ha alguns anos, minha méae me contou que o patriarca da familia, Sebastiao
Augusto Seabra, comecou a rezar em honra a Sado Sebastido logo que ele e sua
familia migraram do seu sitio para a entao vila de Amatura, em meados da década de
1930.

Como dito anteriormente, presenciei outras novenas em honra a santos
catélicos surgirem durante minha adolescéncia, como a que minha mae faz todos
anos em honra a Santa Luzia, protetora dos olhos. Essa eu posso contar com quais
motivacdes surgiu, por motivos mais que 6bvios.

Minha mée foi diagnosticada com catarata e Glaucoma em 2008 e desde entéo
lutou para restaurar sua visao; por diversos motivos, as chances de ela recuperar
totalmente a visdo foram diminuindo a medida que o tempo foi passando, ainda que
ela tenha se submetido a diversas cirurgias. Em determinado momento, minha mae

fez uma promessa a Santa Luzia'?, pedindo-lhe a cura para sua cegueira, e em troca,

13 Santa Luzia é conhecida como a protetora dos olhos pois sua histéria conta que Luzia foi perseguida
por causa de sua fé em Jesus. Luzia foi martirizada durante a perseguicéo de Diocleciano, por volta do
ano 303 da era crista, e teve seus olhos arrancados antes de sua morte; Luzia “ganhou” dois outros
olhos séos e perfeitos para recompensar sua virtude e sua fé, desde entéo é venerada como a protetora
contra a doenca dos olhos.
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ela festejaria Santa todos os anos, sem fraquejar. Apesar de minha mée ter perdido
100% de sua visao, a promessa nao foi quebrada; desde 2009, todos os anos, minha
mae abre sua casa em Amaturd para fazer a novena de Santa Luzia, que ocorre do
dia 4 a 12 de dezembro, sendo 13 de dezembro o dia de Santa Luzia.

Nesses festejos “caseiros”, digamos assim, o dia do santo normalmente é
marcado pela distribuicdo de comida feita pela familia que esta festejando; assim
ocorre nas festas de Sdo Sebastido citada anteriormente e também nas festas de
Santa Luzia feitas pela minha familia, em todas as outras festas de santo de Amatura
realizadas por familias especificas. Séo tradicGes replicadas desde que se tem
noticias desse formato de festas religiosas na regido do Alto Solimdes,
especificamente. Mas algumas dessas festas tém um marco inicial que antecede as

novenas: a tiracao do mastro.

2.2.2 A tiragdo do mastro

A tiracdo do mastro € o evento que abre as festas do santo devotado e consiste
no ato de buscar um tronco de arvore de grande porte, conhecida como “parapara”,
gue ganhara a significacdo de mastro ao ser enfeitado e portar a bandeira do santo
festejado. A acédo de tirar o mastro é feita em conjunto, pelos devotos do santo, mas
sempre € organizada pelo juiz do mastro, que € a pessoa que fica responsavel pela
escolha da arvore a ser tirada como mastro; essa pessoa “marca” a arvore que servira
de mastro dias antes da tiracao, organiza alguns dos meios de transporte que levarao
as pessoas até o local e prepara todos 0os materiais que serado utilizados na ceriménia,
como machado, cabos, e etc. No que diz respeito ao transporte, € mais do que
importante elucidar que o local onde o mastro sera tirado determina por qual via o0s
devotos irdo se deslocar; no novenario de Sado Sebastido festejado pela familia
Seabra, citada anteriormente, 0 mastro € tirado no sitio da propria familia.

As descricdes de tiracdo do mastro que aqui serdo apresentadas fazem parte
dos festejos de Séo Cristévao e Nossa Senhora do Carmo, padroeiros do municipio;
0s novenarios desses dois santos séo realizados entre os dias 07 e 16 de julho (Nossa
Senhora do Carmo) e 16 e 25 de julho (Sao Cristovao). O que se percebe vendo essas
datas é que o dia de Nossa Senhora do Carmo (16 de julho) também marca o inicio

do novenario de Sao Cristévao, fato que causa efeitos em duas escalas: a primeira é
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de base puramente religiosa, pois serem festejados um em seguida outro proporciona
ao fiel uma experiéncia continua dentro da igreja durante todo més de julho, um
espaco de tempo que é utilizado para o pagamento de promessas feitas aos dois
santos padroeiros, por exemplo.

O outro efeito que essa quase simultaneidade das festas causa é o turistico.
Primeiro, o fato das festas dos santos patronais se prolongarem por todo o més de
julho faz com que o calendério dos 6rgdos publicos (municipais e alguns estaduais)
abram recesso aos funcionarios por 15 dias dentro desse periodo de festa, fato que
também ocorre nas escolas municipais e estaduais do municipio, que retardam o
recesso tradicional de meio de ano que é vigorado no més de junho para 0 més
seguinte. S6 por esses motivos ja percebemos o0 quanto essas festas patronais
adaptam o andamento institucional de Amatura. Isso acontece porque, do ponto de
vista turistico, 0 més de julho costuma ser o periodo de recesso das universidades
publicas e privadas, todas elas localizadas fora de Amatura, que ainda néo dispdem
de nenhum polo universitario; a questao é que assim como eu, muitos estudantes
saem de Amatura para cursarem a graduagao em municipios vizinhos, sendo a grande
maioria em Manaus, e assim que entram em recesso em julho, esses estudantes
retornam a Amatura para, além de descansar do periodo académico, participar das
festividades patronais. Sendo assim, o més de julho reune, além dos devotos
residentes em Amatura, muitos “visitantes” que vém participar apenas da parte cultural
dos festejos, a serem descritas e discutidas no capitulo seguinte. Esses elementos
nos fazem perceber que esse periodo de festa em Amatura relne muitas pessoas e
movimentam a cidade, fato que fica explicito durante a tiracdo do mastro.

Feito o adendo acerca do periodo em que as festividades ocorrem e todo o
efeito que causam em Amatura, voltemos a explicacdo da tiracdo do mastro. As
tiracbes do mastro de Nossa Senhora do Carmo e Sao Cristovao sdo feitas,
tradicionalmente, no sitio da familia Elias, que fica localizado as margens do igarapé
Acurui, cerca de 2km fora dos limites urbanos do municipio. O trajeto pode ser feito
por uma estrada que liga a cidade até o sitio, mas a tiracdo do mastro ocorre pelo
igarapé Acurui, ou seja, € um rito fluvial. Assim, no dia 1° de julho é tirado o mastro de

Nossa Senhora do Carmo e no dia 16 de julho, o de S&o Cristovao.
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As movimentacdes da tiracdo do mastro comecam desde as primeiras horas
da manha. As pessoas costumam preparar suas canoas, baleeiras e até barcos de
pequeno porte para acompanharem a tiracdo do mastro, enquanto o juiz do mastro
organiza uma embarcacdo maior que transportara a imagem do santo festejado e a

populacdo geral que também participa do evento, como podemos ver nas imagens a

seqguir:

Figura 17: Embarcacdo com devotos, 2018.
Fonte: Paréquia S&o Cristévao

Figura 19: Devotos carregando a
imagem de S&o Cristovao a tiragéo do
mastro, 2018.

Fonte: Sénia Bonifacio

Figura 18: Embarca(;ao devotos rumo a tirago do mastro, 2018.

Fonte: Sonia Bonifacio

Assim, é organizado uma espécie de cortejo, puxado pela imagem do santo
gue é seguida pelas muitas canoas e barcos que vao em direcdo ao sitio citado
anteriormente, local onde o mastro sera tirado. Aqueles que preferem ou ndo podem
acompanhar a tiracdo do mastro, se aglomeram em frente a cidade para prestigiar a
saida e a chegada do cortejo. O trajeto da tiracdo do mastro pode ser melhor

percebido na ilustracdo a seguir, que pretende reproduzir a visao espacial da frente
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de Amaturd, bem como do Igarapé Acurui, 0 percurso da tiragdo do mastro e a

localizagdo do sitio onde o mastro é tirado:

TRAJETO - TIRACAO DO MASTRO

RIO SOLIMOES

Figura 20: Viséo de percurso da tiragdo do mastro, em Amatura
Fonte: Organizado pelo autor, 2021.

Ao chegar as margens do sitio, as pessoas saem de suas embarcacoes e se
dirigem até o local em que o juiz do mastro determinou a derrubada da arvore e de
sua ressignificacdo como mastro. No meio do caminho, mulheres4 retiram folhas de
samambaia e pequenos cachos de banana que irdo enfeitar o mastro quando este ja
estiver na frente da igreja, antes de ser levantado, dando inicio aos festejos. A seguir,
imagens de devotos no pé da arvore que esta prestes a se tornar mastro, e apos, 0s

mesmos ja carregando o mastro:

4 Na tradigcdo da tiragdo do mastro, ha a divisdo de funcéo, por assim dizer, das fungdes exercidas
por homens e mulheres; como visto acima, 0s homens s&o 0s responsaveis por carregar o mastro e
as mulheres, por enfeita-lo com samambaias e outros aderegos.
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'Figura 21: Deotos ao pé da arvore prestes a ser errubadé, 2018.
Fonte: Saymon Castro

Ap6és retirarem o mastro da mata, os devotos o levam até a margem do igarapé,
0 amarram na popa de uma embarcacdo e o mesmo é colocado no rio para ser puxado
pela embarcacao; é nesse momento que alguns devotos se lancam ao mastro e,
agarrados a ele, também sédo puxados pela embarcacao.

Figura 22: Devotos carregando o mastro em dire¢do ao rio, de volta a cidade, 2018.
Fonte: Soénia Bonifacio
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Figura 23: Devotos sendo “puxads’ pelo mastro, 2018.
Fonte: Soénia Bonifacio

A acéo de ser puxado pelo mastro, por muito tempo, foi tratada como travessura dos
mais novos, que se empolgavam tanto com o momento de euforia que aderiam a esse
ato no minimo inconsequente; porém, com o passar dos anos e a forma corriqueira
como isso acontecia, se agarrar a0 mastro tornou-se também uma forma de
demonstrar a devocao pelo santo, também sendo utilizado como pagamento de

promessa feita pelo devoto.

Figura 24: Devotos se éegurando no mastro, 2018.
Fonte: Soénia Bonifacio

Apds o mastro ser trazido pelo rio e acompanhado pelos devotos pelo trajeto

gue vimos anteriormente, 0 mesmo € retirado das aguas e carregado pelos devotos,
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sob aplausos, musicas®® e euforia de quem o aguardava e de quem o trouxe. A partir
dai da-se inicio a mais um elemento que compde a tiragdo do mastro, e que faz parte

da malha cultural das festas patronais catdlicas de Amaturé: o taiacu.

2.2.3 O taiacu

O taiacu denomina um rito mais ligado a cultura popular do que propriamente
ligado a religiosidade. Como dito anteriormente, quando o mastro chega no porto de
Amatura, ele é carregado nos ombros pelos devotos, e é levado até as ruas por uma

via ingreme que liga o porto a cidade, e vice-versa, como podemos observar a seguir:

Figura 25: Devotos carregando o mastro para o inicio do taiacu, 2017.
Fonte: Pardquia Sdo Cristévao/Amatura

A partir dai se inicia o taiacl, que consiste em dar a volta pelo quarteirdo da igreja,
com o mastro sendo carregado a frente e com os devotos 0 acompanhando. A medida
gue 0 mastro passa, as pessoas que estdo o acompanhando recebem doacdes de
alimentos, bebidas, e etc. de quem esta em casa; essas doacdes, ou donativos, como
se diz em Amaturda, serdo utilizadas pelos partidos Azul e Vermelho'® para a feitura
das comidas que serdo vendidas ao longo de todo o novenario dos santos padroeiros,
cujo recurso financeiro € integralmente convertido para a Paroquia de Sao Cristévao.

Apos feito o taiagl, o mastro € levado para a frente da igreja Matriz de S&o Cristovao,

5 A musica varia entre som eletronico e som ao vivo; quando se trata de som ao vivo, normalmente
sdo artistas locais que se apresentam.

16 Toda a descricdo da organizagédo dos partidos, bem como seus surgimentos, funcdo dentro dos
festejos e de elemento fundamental da cultura amaturaense pautada na religiosidade serdo abordados
no capitulo seguinte.
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onde € apoiado em horizontal; entdo comeca o processo de enfeite do qual vimos
anteriormente, que é feito com samambaias, bananas e outros vegetais.'’

O rito da tiracdo do mastro tem seu encerramento feito com a distribuicao de
um almoco, oferecido pelo juiz do mastro; essa tradicdo comecou a ser perpetuada
pois a medida que a tiracdo do mastro foi se tornando um evento maior e com
centenas de pessoas envolvidas, teve-se a ideia de oferecer uma sopa logo apos o
fim do trajeto do mastro (o taiagu); no ano seguinte, o juiz do mastro daquele ano fez
a mesma coisa, e com o0 passar dos anos, a sopa do mastro tornou-se elemento do
rito e uma tradicdo dos festejos amaturaenses. Paralelo ao oferecimento da sopa ha
sempre shows de bandas locais que esticam as festividades da tiragcdo do mastro
tarde a dentro, reunindo centenas de pessoas na Praca Sao Cristbvao, como vé-se

nas imagens a seguir:

Figura 26: A sopa do mastr,2018.
Fonte: José Elias

17 Apesar do taiacl ndo ser feito no rio, ele é um elemento formador da tiracdo do mastro, dai a
necessidade de incorpora-lo nesse espaco do texto.
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Figura 27: Festa ap0s a tiragcdo do mastro e taiacu, 2018.
Fonte: José Elias

2.2.4 O simbolismo do mastro

Até o momento, vimos como a tiracdo do mastro dos santos padroeiros
transforma o comportamento da cidade de Amatura durante o tempo em que é
executada; é praticamente destinado um dia inteiro apenas para o rito de tirada,

enfeite e festa do mastro, mas ainda ndo vimos como sua significacdo simbdlica é

realmente efetivada.

Figura 28: Alevata(;éo do mastro, 2018.
Fonte: Soénia Bonifacio

O ritual de levantacdo do mastro marca, oficialmente, o inicio do novenario do
santo devotado: € no momento em que o mastro é levantado pelos devotos, ja com a

bandeira do santo fincada, que a sua funcéo é dirigida e imponentemente feita.
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Figura 29: O mastro levantado, 2018.
Fonte: Soénia Bonifacio

Com o mastro levantado®® e a bandeira ao alto, era possivel que qualquer
pessoa ou familia que passasse de canoa pela frente da comunidade que estava em
festa pudesse enxergar qual santo estava sendo festejado. Em tempos mais escassos
de comunicacgéo, o mastro tinha essa funcdo de comunicar que enquanto ele estivesse
de pé, todos aqueles que por ali passassem eram bem-vindos a integrar as
festividades de santo. Ainda que na contemporaneidade, o0 mastro ndo exerca mais a
funcdo de comunicacéo, de convite ao festejo, sua presenca € muito forte e elemento
primordial na cultura da religiosidade, principalmente quando localizada em ambientes
peqguenos e com caracteristicas de proximidade entre seus participantes, como é em
Amatura. Por isso sua tiracdo e levantacéo sdo tao importantes e simbdlicas, e é por
essa razao que apos o término do novenario do santo, o mastro é derrubado; ali, até
em sua queda, ele carrega vivéncias pautadas na religiosidade repletas de
significados que seréo seguidos ano apds ano, como a escolha do juiz do mastro, que,
ao pegar a bandeira do santo apds a derrubacdo, se compromete a organizar a
tiracdo, levantacdo e derrubacdo do mastro do ano seguinte; esses verbos séo
conjugados dessa maneira peculiar pois remetem a uma acao feita em conjunto, em
comunidade. Todos os ritos das festividades catolicas em Amaturd séo feitos em

conjunto pois foi pelo coletivo que esses ritos se tornaram tradi¢cao.

18 Aqui também se respeita o termo utilizado em Amaturd, ndo se fazendo juizo de valor quanto ao
uso por vezes incorreto da lingua.
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2.3 A procissao fluvial

Presente no imaginério religioso de maneira mais universal do que a tiracao do
mastro, da qual tratamos anteriormente, a procissao fluvial faz parte da tradicéo
religiosa de muitos santos em diversos lugares. Seja pela historia do santo devotado
ou pela realidade geogréfica do local em que é festejado, € uma forma encontrada
para integrar as festividades aqueles que vivem a margem dos rios ou trabalham com
transporte fluvial em menor escala, além de diversificar o alcance dos ritos religiosos.

Em diversas partes do Brasil, com maior incidéncia nas regides Norte e
Nordeste, as procissoes fluviais envolvem muitos devotos e abrilhantam as festas de
santo, também por se localizaram em um espaco tao popular quanto a rua, porém, de
valor mais subalterno se comparado a outros espacos em que se ocorrem ritos
religiosos, como a propria igreja. Tirar a solenidade de dentro da igreja e levar a
imagem do santo ao rio, reflete o sentimento de simplicidade e caridade que
comumente sao atributos do santo devotado. Em Sacramento-MG, por exemplo, a
procisséao fluvial em honra a Nossa Senhora Aparecida (figura 30) ja ocorre ha nove
anos ao longo do rio Grande, que banha a cidade. Em Boraceia-SP, a imagem de
Nossa Senhora Aparecida também percorre as vias fluviais do municipio (rio Tieté) e
faz parte das festividades da padroeira do Brasil (figura 31). No Rio Grande do Sul, a
procisséao fluvial de Nossa Senhora dos Navegantes € considerada a maior celebracao

religiosa do estado, e retune, anualmente, cerca de 20 mil pessoas ao longo do Lago

Guaiba.

Figura 30: Procissao fluvial & N.S. Aparecida em Sacramento — MG, 2019.
Fonte: Par6quia de Sacramento
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Figura 31: Procissao fluvial a N.S. Aparecida em Boraceia — SP, 2018.
Fonte: Par6quia de Boraceia via Facebook

No cenario amazénico, a procissao fluvial em honra a Sao Pedro é feita, com
maior propor¢cdo em Manaus e em Belém; em ambas as cidades, a tradicao ja dura
70 anos. Na capital amazonense, a procissdo de Sdo Pedro é uma das mais
tradicionais festas cristas da Arquidiocese de Manaus séo o ponto alto dos festejos do
santo, segundo a prépria arquidiocese. Em 2019, ano da Gltima edicdo da procissédo?®,
o trajeto se iniciou em frente ao roadway, passando pela orla do Sdo Raimundo até
chegarem na Comunidade S&o Pedro, onde puderam ver de perto a ponte Jornalista
Phelippe Daou. O trajeto de retorno passou pelo Porto do Chibatéo e Feira da Panair
(figura 30).

Figura 32: Procissao fluvial em honra & Sdo Pedro em Manaus — AM, 2020.
Fonte: Arquidiocese de Manaus

19 Em 2020 n&o houve procisséo fluvial em razdo do cenario pandémico que assolou o mundo.
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Existem outras procissoes fluviais presentes no Brasil, mas a escolha pelas citadas
acima tem um motivo claro: o que se pode observar nessas procissées € que hd uma
replicacdo no que diz respeito aos santos festejados; Em Sacramento-MG, Boraceia-
SP, por exemplo, as procissées sao em honra a Nossa Senhora Aparecida, padroeira
do Brasil. A histéria sobra a aparicao de Nossa Senhora Aparecida tem ligacéo direta
com o rio: em 1717, trés pescadores lancaram suas redes no rio Paraiba do Sul, em
Sao Paulo. Apés varias tentativas fracassadas, os pescadores puxaram, por sorte, a
cabeca e o corpo da estatua de Imaculada Conceicdo, mae de Jesus; apos isso, 0S
peixes vieram em abundéancia. O nome Aparecida foi dado pelo povo das redondezas,
em funcdo da sua aparicdo misteriosa do fundo dos rios. As procissdes fluviais em
honra a Nossa Senhora Aparecida sdo uma demonstracdo de gratiddo ao rio pela
graca de fazer emergir dele a imagem daquela que foi proclamada pelo Papa Pio 11
como rainha do Brasil e Padroeira oficial, em 1930. J& as procissoes fluviais em
homenagem a Séao Pedro, em Belém e em Manaus, também podem ser explicadas a
partir do entendimento de parte da vida do santo. Conta a histéria que antes de se
tornar de Jesus, Pedro era pescador dos mares da Galileia, e sua fama de bom
pescador era conhecida no vilarejo onde morava e também nos arredores. Quando
ele comecou a seguir Jesus, se tornando o maior dos seus discipulos e disseminador
da igreja catdlica apés a morte de seu mestre, foi dada a ele o titulo de “pescador de
homens”, pois assim como tinha sido um eximio pescador de peixes, 0 primeiro papa
construiu uma enorme comunidade catolica, que, por influéncia dele, também seguiam
0s preceitos de Jesus; dai que levar sua imagem ao rio e fazer uma procissao € um

tributo a obra de Pedro, santo das causas justas e impossiveis.

2.3.1 A procissao fluvial de Sdo Cristovdo em Amatura

Como visto no capitulo anterior, a historia de Amatura sempre manteve um forte
laco com a religiosidade, desde sua formacdo geografica, organizacdo social,
educacional e cultural. J4 a ligacdo da cidade com seus santos padroeiros Sao
Cristévao e Nossa Senhora do Carmo nédo dispde de uma explicacdo concreta ou
histérica; o que ha € um mito fundacional existente no imaginario de um grupo restrito,
sobre a regido a que hoje corresponde o territério de Amatura, e dentro desse mito

existe o elemento que pode explicar o porqué de Sao Cristovao ser o padroeiro do
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municipio, e até o momento, € o que norteia a ideia da ligacdo entre Amaturd e Sao
Cristovao.

O fato é que a partir dessa ligacdo, podemos perceber como essa relagéo € de
guase integral completude entre a cidade enquanto espaco de vivéncia e partilha, de
formas de existéncia com o santo, enquanto exemplo de vida humana e socorro nos
momentos de angustia. E importante destacar que nos festejos patronais de Amatura,
apenas o de Sao Cristévao tem em seu calendario a procissao fluvial, os festejos de
Nossa Senhora do Carmo se encerram com a procissao terrestre em honra a santa,

em 16 de julho.

Para que se perceba melhor como a procissao fluvial de Sdo Cristovdo em
Amatura carrega um simbolismo muito forte e peculiar no que diz respeito a historia

da cidade, vejamos antes uma breve historia de Sao Cristévao.

2.3.2 Uma breve historia de Sao Cristoévao

Seu nome verdadeiro era Réprobo e pouco se sabe sobre sua origem. Conta-
se gue era um homem muito alto e forte, e por isso, sua profissao era ser um guerreiro;
sua presenca quase sempre era sindbnimo de vitoria. Mas algo um dia perturbou sua
mente: enquanto servia ao rei de Canaa, se deu conta que ele deveria trabalhar para
0 maior rei de todos, 0 mais poderoso, e saiu em busca dessa figura; encontrou um
rei mais forte e passou a servi-lo. Durante uma festa, algumas cantigas estavam sendo
entoadas para o rei e continham em sua letra citacdes ao diabo. Toda vez que o
demonio era citado, o rei fazia o sinal da cruz. Intrigado, Réprobo perguntou ao rei do
gue se tratava aquele sinal e ele disse que era uma protecao contra qualquer maldade
ou coisas ruins vindas daquela figura; assim, Réprobo conclui que o demdnio era mais
poderoso que o rei e resolveu segui-lo. Saiu em mais uma jornada atras de seu novo
mestre e durante sua caminhada por um deserto, o encontrou. Enquanto caminhavam
juntos, Réprobo notou que ao avistar o sinal da cruz, o demdnio desviava o caminho
e percorria uma distancia muito maior a fim de ndo passar perto dela. Intrigado,
questionou o demébnio, que confessou: “houve um homem chamado Jesus que, por
meio de seu martirio que findou em sua morte na cruz, trouxe a salvacdo para a

humanidade; por isso, quando vejo seu sinal, fico apavorado e fujo dele”.
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Réprobo percebeu que o tal Jesus era mais poderoso e sai numa busca
incansavel pelo seu novo senhor. Durante a caminhada, encontrou um senhor e
perguntou como poderia encontrar Jesus; o velho eremita disse que ele deveria jejuar
e orar, mas ele sabia que isso ndo seria possivel. Assim, o velho eremita pediu que
ele se instalasse a beira de um rio que existia ali perto, de travessia dificil, para ajudar
a todos que quisessem passar por ele, que aquela também era uma forma de seguir
ao rei Jesus Cristo. Dia e noite ajudava as pessoas a atravessar o rio, até que em uma
noite escutou uma crianga pedindo ajuda para atravessar o rio. Réprobo pds a crianca
nos ombros e iniciou a travessia; a crianca era tdo pesada que ele temeu se afogar
varias vezes, e ainda que fosse muito forte, tinha a sensacao de estar carregando o
mundo nas costas. Ao chegar ao outro lado, comentou com a crianga sobre seu peso
e teve a revelagao: “Bom homem, nao te espantes, pois ndo sé carregaste o mundo
inteiro como o0 dono do mundo. Eu sou Jesus, 0 rei que estas a servir neste mundo.
Va e espalhe a boa nova, teu cajado € o simbolo da tua fé, na hora certa, ele ira te
salvar”. Depois desse dia, Réprobo contou o0 que se passou com ele e foi muito
perseguido pelos pagéos, a ponto de ser espancado algumas vezes por isso; apos
muitas denudncias, o rei (Qque também era pagdo) mandou prender Réprobo e por
muitas vezes o obrigou a renunciar a Jesus e desmentir o que tinha acontecido, mas
a sua fé permaneceu inabalavel. Depois de sucessivas tentativas, o rei mandou
executar Réprobo. Por ter se mantido firme diante do mal e ndo renegado a sua fé
mesmo sendo maltratado e martirizado, a fama de Réprobo se espalhou pelo mundo
todo, conquistando muitos devotos. ApOs o episodio da crianca no rio, foi dado a
Réprobo 0 nome de Cristovao (portador de Cristo) e por isso é considerado padroeiro
e protetor dos motoristas e viajantes, pois sua obra foi construida ajudando pessoas
simples a atravessar um tempestuoso rio, e porque, um dia, carregou o proprio menino
Jesus nos ombros. Sua imagem representa exatamente esse momento: 0 menino

Jesus em seus ombros e o cajado na mao.
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A partir da historia de Sdo Cristovao, que se transforma em atravessador de
pessoas em um rio até receber a bencao de carregar Jesus as costas e se tornar santo
martirizado apds sua morte, pode-se entender o simbolismo que ha na procissao
fluvial de S&o Cristbvdo em Amatura. Esse simbolismo vai além do puramente
religioso, pois essa solenidade apresenta os modos de existir da parte da populagao

de Amaturd que assim como Pedro, vive da pesca, vive da existéncia do rio e do que

ha nele.

o D ) =
Figura 33: Sao Cristévao
Fonte: Google Imagens
Das atividades econémicas possiveis em territorio fluvial, a pesca é a mais
atrativa para quem nao possui renda fixa. Os pescadores sdo, em grande parte, um
publico de baixa escolaridade ou semianalfabeto, e, portanto, necessitam de uma
atividade econdémica de baixo custo de investimento e retorno financeiro imediato, que
€ 0 caso da pesca. Em Amatura, muitas familias ainda vivem da atividade pesqueira
como subsidio para alimentacdo e fonte de renda; saber disso é importante pois a
procissao fluvial em Amatura € o tempo e espaco em que esses agentes dos festejos,
mais subalternos no que diz respeito a divisdo socioecondmica do municipio,
encontram lugar de protagonismo e valorizacdo da sua devocédo a Sao Cristovao.
Ao enfeitarem suas canoas em 24 de julho?® e acompanharem a procisséo, que
faz 0 mesmo trajeto que a tiracdo do mastro, os pescadores pedem protecao ao santo
padroeiro dos motoristas da mesma posi¢cao que aqueles que, por muitas vezes, sao

seus fregueses; mas naquele momento, ambos se ressignificam como devotos

20 Pela tradicdo amaturaense, o dia em homenagem a S&o Cristdvao é 25 de julho; porém, como no
dia do santo j4 h& a procisséo terrestre como programacao religiosa, o dia 24 de julho é destinado a
procissao fluvial.
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(Turner, 2008), assim como o igarapé Acurui se ressignifica como espaco de devocgéo

e fé. O rio se transforma num templo t&o sublime e solene quanto a igreja fisica.

Figura 34: Devotos participando da procissao de Sao Cristbvdo em Amatura — AM, 2018.
Fonte: Soénia Bonifacio

Figura 35: oanﬁfE) '—dfe embarcacdes na procissao fluvial de Sao Cristovao, em Amaturd — AM, 2020.
Fonte: Gleice Lima
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Figura 36: Imagem de S&o Cristdvao guiando os devotos na procissao fluvial, em Amaturd — AM, 2018.
Fonte: Soénia Bonifacio

O trajeto segue quase o mesmo percurso da tiragdo do mastro, mas com uma
peculiaridade. A imagem de Sao Cristovao € colocada em um barco e é seguida pelas
embarcacdes de pequeno e médio porte até chegar num ponto muito simbdlico do
ponto de vista religioso em Amatura: a santinha (figura 38). A santinha nada mais &
do que a imagem de Nossa Senhora do das aguas fincada numa espécie de obelisco
dentro do igarapé Acurui. A imagem da santa fica localizada dentro do igarapé (figura

37) e € comumente visitada para abencoar embarcacdes e viagens futuras; os devotos

se dirigem a ela para pedir prote¢cdo enquanto estiverem no rio.

Figura 37: Embarcacéo se aproximando da Santina, em Amatura — M, 2018.
Fonte: Soénia Bonifacio
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Assim, quando a embarcacédo que leva Séo Cristévao chega até a santinha, o
padre posiciona um recipiente de grande porte com agua benta, e com a imagem de
Sao Cristovao ao lado, abengoa (ou benze, utilizando termos amaturaenses) todas as
embarcacdes que estavam na procissao; uma a uma, elas passam ao lado do barco
e recebem a bencao do padroeiro dos viajantes e abencoam suas embarcacdes. Apds
0 momento da bencao, a procissdo se dirige de volta a cidade, num trajeto que dura
cerca de 20 minutos, pois a velocidade é reduzida. Sdo entoados canticos catolicos
durante todo o trajeto, até o momento em que a imagem chega ao porto da cidade, é
retirada do barco e levada de volta a igreja. A entrada da imagem de Séo Cristévao

na igreja Matriz de Amaturd, que leva o nome do santo padroeiro, marca o

encerramento da procissao fluvial.

Figura 38: Nossa Senhora das Aguas, a Santinha, em Amatura — AM, 2021.
Fonte: Acervo pessoal

Na ilustracdo a seguir, vé-se o trajeto da Procisséo fluvial de Sdo Cristévao em

Amatura:
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TRAJETO - PROCISSAO FLUVIAL

Figura 39: Visdo de percurso da Procissdo Fluvial de Sdo Cristévao, em Amatura — AM.
Fonte: Organizado pelo autor

2.4 O simbolismo da religiosidade dos ritos no rio

Sabedores da historia de criagcdo do personagem em volta do homem que se
tornou santo, pode-se considerar que a historia de Amaturd, desde o seu mito
fundacional, sempre esteve alinhada com a histéria de Sao Cristovao,
especificamente, desde o mito fundacional da cidade, abordado anteriormente. O fato
de a familia ter portado a imagem do santo durante sua fuga e se refugiado no lugar
gue hoje corresponde a cidade de Amatura, possibilita a construcéo da ideia de que
da mesma forma como Cristovado ajudou pessoas a atravessarem rios mediante
muitas adversidades, ele auxiliou a familia que necessitava no momento do socorro,
os conduzindo a um local seguro para eles. Do ponto de vista simbdlico e até literario,
essa relacdo entre santo e localidade ou cidade, nesse caso, atinge niveis que vao
além do puramente religioso; entende-se que essa relagdo se inicia hum ambito
religioso, com a histéria do mito fundacional, das missfes jesuitas que contribuiram

para a consolidacdo do catolicismo em Amatura. Porém, num periodo historico
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adiante, vimos a influéncia das missdes dos capuchinhos em esferas que por mais
gue tenham sido oriundas da religido, ajudaram a construir concepg¢oes de vivéncia
em comunidade, producdo de espacos publicos como a igreja de Sao Cristévao, a
praca Sao Cristovao e a escola Sao Cristévao, a insercado da cultura por intermédio
do esporte e das artes, o desenvolvimento da atividade econGmica e a organizacao
urbana de Amaturd. Ainda que baseadas e disseminadas por agentes religiosos
catolicos, esses elementos fazem parte da construcédo de cidade enquanto organismo
Vvivo; praticamente todos os espacos publicos que sao parte da Amaturd mais antiga
e original foram fundados direta ou indiretamente por intermédio da atividade religiosa.
O processo de urbanizacdo pelo qual Amatura passou, de pelo menos uma década
antes de sua emancipacdo politica (1981) até a contemporaneidade, ndo carrega
tanto essa influéncia religiosa, pois a cidade enquanto produto institucional ja
consegue se “‘manter” de maneira independente; e do ponto de vista religioso, a
tradicdo dos festejos de S&o Cristovao e Nossa Senhora do Carmo segue forte,
adequada aos novos tempos?! mantendo a forca simbdlica que detém. HA mais de
setenta anos os santos padroeiros do municipio sao festejados por aqueles que ainda
residem em Amatura e por agueles que a visitam, sejam naturais da cidade ou nao.

Os ritos religiosos que se efetivam no igarapé Acurui, em Amatura, expandem
a percepcao da dimensdo que representa ndo sO as festas patronais, mas a
construcéo de vida dos santos festejados. Ao transformar o rio, que tem como funcao
primaria o de transportar e prover subsidio em um palco memoravel para a efetivacao
da devocdo da comunidade catdlica, percebe-se a ressignificacdo do lugar por
intermédio de uma cultura popular, que se transforma em tradicdo a partir da
consolidacdo de sua representatividade para aqueles que a compde. Nao ha
legitimacdo mais genuina do que a que € pautada na vivéncia, na capacidade de
continuidade de uma festa que demonstra e rememora, todos os anos, a ligacdo da
cidade enquanto espaco fisico e palpavel a uma construcdo simbdlica, que solidificada
na esfera religiosa, transpassa os espacos fechados da igreja e se comunica e se
estabelece, naguele tempo/espaco, nos espacos publicos de Amatura.

Além da representatividade religiosa que os festejos patronais de Amatura
sustentam, o periodo das festas também representa uma oportunidade econdmica

para a atividade empreendedora do municipio, principalmente os ramos da hotelaria

21 N&o os de pandemia, esses ainda requerem tempo para adaptacao.
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e restaurantes/lanchonetes. Como j& citado, os festejos se concentram durante todo
0 més de julho, e por ser um periodo de férias académicas, relnem muitos visitantes
de fora da cidade que vém prestigiar aquilo que se chama de parte “cultural”®® dos

festejos, que iremos tratar no capitulo seguinte.

22 Aqui respeita-se o termo utilizado dentro do municipio; é sabido que as proprias praticas religiosas
ja caracterizam uma determinada cultura.
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CAPITULO Il
MATERIALIZACAO DA RELIGIOSIDADE NO ESPACO URBANO: RITOS
RELIGIOSOS NA CIDADE

Nas manifesta¢des culturais oriundas do catolicismo popular tradicional,
conforme denomina Passos (2002), o fenbmeno de reconstrugdo espacial dos
espacos publicos é muito mais latente e visivel, dada as caracteristicas interioranas
nas quais esses eventos ocorrem. Ha uma mobilizacdo mais perceptivel dos agentes
gue compdem os ritos religiosos e culturais, que juntos produzem na tradicdo pautada
na religiosidade.

Neste capitulo, veremos como sdo organizados, em ordem cronoldgica, 0s
novenarios dos santos padroeiros da cidade de Amatura: Nossa Senhora do Carmo e
Séo Cristovao. Divididos entre a esfera religiosa e a cultural dos festejos de Amatura,
gue caracteriza toda a dimensao de festa, essas descricbes sdo importantes para a
compreensdo do modo como essas duas esferas, a usar o termo do teorico da
linguagem Mikhail Bakhtin, se apropriam de espacos publicos especificos durante o
periodo em que ocorrem para os ressignificarem, e ainda mais, os transformarem nos
lugares de memoria dos quais vimos anteriormente em Nora (1984). Nesses lugares,
séo produzidas as memorias individuais dos muitos agentes que compdem os festejos
patronais de Amatura, agentes esses que figuram nédo s6 as esferas religiosas, como
a que corresponde ao comeércio e a atividade turistica; toda essa construcao individual
de memoarias constituiu, na vivéncia, ndo so a existéncia de uma memoria coletiva,
mas a consolidacdo dos festejos patronais como tradicdo de Amatura e 0 marco
cultural do municipio.

O que resulta da forca cultural que essa tradicdo popular constréi é a producao
de sentido do espaco urbano a partir da vivéncia na religiosidade; em outras palavras,
0S espacos publicos de Amatura, principalmente algumas ruas histéricas e a Praca
Sao Cristovao sao verdadeiros pontos de conexao entre o homem catoélico com a forca
cultural proveniente do catolicismo popular tradicional. Esses espacos publicos, a
serem mencionados adiante, caracterizam, em sua espacialidade fisica, os sentidos
da religiosidade presentes no imaginario do ser catdlico de Amatura, ou melhor, do

devoto amaturaense.
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3.1 Os festejos patronais em Amatura

Os festejos patronais de Amaturd ocorrem, tradicionalmente, entre os dias 7 e
26 de julho, ja incluindo nesse calendério tantos os festejos de Nossa Senhora do
Carmo e de Sao Cristovao pois como ja visto, as datas que correspondem ao dia da
festa de Nossa Senhora do Carmo e o dia da tiracdo do mastro e inicio das festas de
Sao Cristovao, € o mesmo: 16 de julho. O que sera visto adiante € a descricao,
primeiramente, dos ritos correspondentes a esfera religiosa da festa, que em geral,
ndo fogem a tradicdo catdlica popular incutida no imaginario de quem ja teve o minimo
contato com festas dessa natureza. Ainda assim, as procissoes terrestres de Nossa
Senhora do Carmo e de Sé&o Cristévao, bem como a alvorada que ocorre em honra a
ambos 0s santos e mais a bencédo dos motoristas sdo espacializadas em ambientes
urbanos especificos, que sédo algumas ruas a serem mencionadas ao longo deste
capitulo. Posteriormente, serd feita a descricdo da esfera cultural dos festejos
patronais de Amatura; essa esfera, que corresponde ao que aqui chamaremos de
dimenséo de festa, € composta pela competicdo entre os partidos Azul e Vermelho,
gue ao longo do periodo dos festejos, fazem vendas de comidas, bingos, leildes, rifas
e outros atrativos a fim de angariar recursos em dinheiro; no dia 26 de julho,
tradicionalmente, o dinheiro dos dois partidos € apurado junto a paréquia, e o partido
gue arrecadou mais dinheiro é declarado campeao do respectivo ano de festejo. O
total de recursos angariados pelos dois partidos é doado integralmente a paroquia
Sao Cristovao, sob a geréncia do paroco responsavel, cargo que é volatil. Toda a
concepcao dos partidos e da competicdo, bem como sua possivel origem, tanto da
organizacdo quanto a escolha das cores sera abordada com maior énfase mais
adiante.

E a partir do conhecimento desses ritos que sera possivel compreender como
os festejos patronais de Amatura movimentam a cidade em muitos niveis diferentes
da sociedade, tanto do religioso quanto do cultural, em toda a sua complexidade de
existéncia. Essas reflexdes seréo feitas posteriormente as descricdes dos ritos, a fim
de que toda a discussdao mais tedrica seja precedida desses ritos e facilite a
compreensao totalizada desses elementos, que compdem a maior manifestacao
cultural de Amaturd, assim como sua identidade cultural e simbolismo dos espacos

publicos como ponto de encontro para 0s eventos religiosos e culturais.
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3.1.1 A esferareligiosa dos festejos: Novenas e procissdes terrestres

Para que se compreenda melhor o funcionamento da esfera religiosa dos
festejos de Amaturd, a descricdo feita a seguir seguird uma ordem cronologica de
acontecimentos, ou seja, a programacao tradicional da qual os festejos patronais de
Amatura costuma seguir, programacao essa organizada pela paréquia. Sendo assim,
tratemos dos elementos religiosos dos festejos por tépicos, atendendo a datas
importantes da festa popular vinculada ao catolicismo tradicional.

3.1.1.2 - 1°de julho: tiragcdo do mastro de Nossa Senhora do Carmo

O fato do mastro de Nossa Senhora do Carmo ser “tirado” no dia 1° de julho
carrega uma singularidade quanto a ordem tradicional das festas de santo que séo
simbolizadas pelo mastro. Como ja visto, festas de santo de carater popular costumam
Se organizar por novenarios, que sao contados para que a nona e Ultima novena seja
um dia antes da festa do santo; assim, o mastro é tirado e levantado no mesmo dia
em gue o novenario se inicia. Nesse caso, se a festa de Nossa Senhora do Carmo em
Amatura segue essa ordem, por assim dizer, 0 mastro teria de ser tirado somente no
dia 7 de julho, levando em consideracdo que a adoracdo a Nossa Senhora do Carmo
é festejada sempre no dia 16 de julho. A peculiaridade de a tiracdo do mastro ser no
dia 1° e ndo no dia 7 de julho reside no simbolismo que o més de julho tem para a
comunidade cat6lica de Amatura.

A tradicdo conta que desde que os festejos comecaram a ganhar popularidade
entre 0s municipios vizinhos de Amatura, em meados da década de 1970 e 1980, os
padres que na época regiam a paroquia de Amatura instituiram a tiracdo do mastro
de Nossa Senhora do Carmo logo no primeiro dia do més de julho afim de que aquele
evento marcasse a abertura do més dos festejos patronais do municipio. O que ocorre
€ que, apos a tiracdo do mastro, o mesmo é enfeitado nos moldes ja mencionados e

€ apoiado na horizontal, em uma estrutura suspensa em frente a igreja; naquele local,
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o mastro de Nossa Senhora do Carmo fica até o dia 7, quando ocorre a sua

levantagdo?® e se da o inicio do novenario em honra a padroeira do municipio.

3.1.1.3 -7 dejulho, 18h: Levantagdo do mastro de Nossa Senhora do Carmo

A levantacdo dos mastros dos santos é o rito que marca o inicio da festa em
sua honra, e € um rito muito simbdlico nas festas de santo de base popular, pois a
imagem do mastro levantado com a imagem do santo ao alto comunica aos devotos
que ali estd acontecendo a festa do santo cuja imagem esta no mastro. Sua
levantacdo sempre é feita pelos préprios devotos, que com o auxilio de cabos que séo
enrolados no mastro, puxam o mesmo até que ele fique reto, em posicao totalmente
vertical?’. Todos os anos, as 18h do dia 7 de julho, o sino da igreja matriz de Sao
Cristovao é soado assim que o mastro de Nossa Senhora do Carmo € totalmente
levantado e fincado; o som do sino, o0 mastro l& em cima, os aplausos emocionados
dos devotos que ali estdo quer seja para pagar suas promessas ou apenas renovar
suas oracodes, sao fendbmenos efetivados na Praca Séao Cristovao, localizada a frente
da igreja matriz, e reforcam, a cada ano, a forca simbdlica que a levantagdo do mastro

de Nossa Senhora do Carmo produz na comunidade catolica de Amatura.

Figura 40: Mastro de N.S. do Carmo levantado, 20109.
Fonte: Solanielen Santos

23 Ver figura 28.
24 A cavidade — ou o buraco, por assim dizer — onde o mastro fica levantado € fixa: hoje fica localizada
bem ao centro da Praga Sao Cristovao, mas por muito tempo esteve ao lado da Igreja Matriz.
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3.1.1.4 - 7 de julho, 19h30: o inicio do novenario de Nossa Senhora do Carmo

ApoOs a levantacdo do mastro, o novenario se inicia com elemento diferentes
das novenas feitas em festas de santo de carater domiciliar; isso porque, de cara, as
novenas de Nossa Senhora do Carmo sé&o feitas na igreja matriz, diferente das outras
festas de santo que acontecem em Amaturd, que sao feitas nas proprias casas dos
devotos. Além disso, diferente das novenas domiciliares, em que € rezado,
tradicionalmente, o terco?® padrdo do catolicismo, seguidos por canticos especificos
dos santos festejados, as novenas de Nossa Senhora do Carmo sdo em formato de
celebracdo eucaristica padrdo, como as que ocorrem aos domingos, por exemplo.
Sendo assim, no que diz respeito ao tempo diario que a novena leva para ser feita,
pode-se fazer um paralelo entre as novenas domiciliares com a de Nossa Senhora do
Carmo que é realizada na igreja: enquanto essa leva em torno de 2 (duas) horas para
ser concluida, aguela € mais rapida, sendo necessarios menos de 1 (uma) para sua
conclusdo. E importante salientar isso pois tanto o novenario de Nossa Senhora do
Carmo quanto o de Sao Cristovao recebem maior tom de solenidade por se tratarem
dos padroeiros da cidade, e por isso, levarem tantos fiéis a igreja; dai as diferencas
tanto no local onde ocorrem, quanto no andamento da novena. Dentro dessa
comparacao estao ainda os agentes que lideram o andamento da novena; enquanto
nas novenas domiciliares, de carater mais popular, € possivel encontrar agentes
religiosos leigos como os proprios rezadores, cantadores e beatos (Oliveira, 1988),
gue sdo escolhidos espontaneamente pela comunidade, o novenario de Nossa
Senhora do Carmo é dirigido pelos padres da paroquia de Amatura. Porém, essa nao
€ uma peculiaridade de Amatura; os municipios vizinhos que também fazem parte da
regido do Alto Solimdes e possuem festejos de seus respectivos santos padroeiros?®
também apresentam estas distincbes entre os santos festejados por familias e os
santos padroeiros do municipio.

Outro elemento importante dentro do novenario dos padroeiros de Amatura sao
0s noitarios: sdo escolhidos, numa organizacao feita antes dos festejos comecarem,

determinados grupos da comunidade que, a cada noite de novena, serao

25 O tergo padréo do catolicismo é composto por 50 ave-marias.
26 Em S&o Paulo de Olivenca, o santo padroeiro da cidade é o proprio Sdo Paulo Apostolo; Em Santo
Antbnio, o santo é festejado como padroeiro do municipio € Santo Antdénio de Lisboa.
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representados por todos os seus membros catolicos que estiverem dispostos a
comparecer. Normalmente, séo incluidos pastorais da igreja, como a da juventude, da
liturgia, a itinerante, os catequistas; também sdo lembradas as entidades publicas da
cidade, como escolas, hospitais, prefeitura, etc., além de grupos correspondentes a
faixa etaria e género. Para usar os termos amaturaenses e facilitar a compreenséo,
cada um desses grupos citados acima ganham uma “noite de novena”; € comum ouvir
a frase: “hoje é a noite das criangas” ou “amanhé, € a noite dos visitantes”. Dentro da
novena, esses grupos ficam responsaveis pela liturgia da palavra?’, por exemplo;
como sao diversos grupos, suas respectivas noites sdo distribuidas ao longo dos
novendrios de Nossa Senhora do Carmo e de S&o Cristovao.

Nos moldes acima descritos, o novenario de Nossa Senhora do Carmo €
realizado ao longo das noites até que se chegue o dia 15 de julho, ultima noite de
novena. A celebracdo marca o fim do novenario e véspera do dia de festejar Nossa
Senhora do Carmo, festa essa que & marcada por uma missa realizada logo pela
manha do dia 16 de julho, pela procissao terrestre, onde a imagem da santa guia 0s
devotos pelas ruas da cidade, e por fim, ap6s a procissdo, com a derrubacdo do
mastro, rito que marca o fim dos festejos de Nossa Senhora do Carmo.

Como dito anteriormente, 16 de julho ndo é somente o dia de festejar a

padroeira de Amatura, mas também marca o inicio dos festejos de S&o Cristovao,

também padroeiro da cidade.
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Figura 41.: Novenario de N.S. do Carm, 2018.
Fonte: Saymon Castro

27 E 0 momento da celebrag&o litirgica em que um adepto Ié determinada passagem da Biblia que sera
interpretada pelo padre na homilia. Nas noites de novena destinada a determinado grupo, um membro
€ escolhido para fazer a leitura.
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3.1.1.5-16 de julho: Encerramento dos festejos de Nossa Senhora do Carmo e

inicio dos festejos de Sao Cristovao

16 de julho é o dia mais importante do calendéario catélico de Amatura, pois
reune nele o encerramento dos festejos de Nossa Senhora do Carmo e o inicio dos
festejos de Sao Cristévao, no mesmo dia; as descri¢des a serem feitas adiante serdo
feitas por tépicos, que indicam o horario em que o respectivo evento se inicia, todos
correspondentes a 16 de julho; séo tantos ritos que ocorrem nesse dia que ele precisa

ser iniciado nas primeiras horas da manha.

3.1.1.6 —4h da manha: Alvorada de Sao Cristovao

O dia se inicia com a “Alvorada de Sao Cristévao”; logo nas primeiras horas da
manha, por volta das 4h, os devotos se reunem em frente a igreja matriz de Sao
Cristévao em suas bicicletas, motos e carros. Quando ja se concentram um numero
significativo de pessoas, a imagem de Sao Cristovao sai da igreja, € posta em um
carro e “puxa” os devotos para uma carreata, a alvorada, pelas ruas da cidade. A
alvorada percorre muitas ruas de Amatura, sem um trajeto tradicional, com muitos dos
devotos portando bandeiras de Sao Cristovao, camisas dos seus respectivos partidos
(Azul ou Vermelho); pela tradicdo, a alvorada € um rito que anuncia, junto com o
nascer do sol, o inicio das festividades de Sao Cristévao. Até por isso, a alvorada s6

retorna a igreja matriz de Sao Cristévao quando o dia ja amanheceu por completo, por

volta das 6h.
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Figura 42: A Alvorada de Sao Cristévao, 2018.
Fonte: Soénia Bonifacio/Saymon Castro
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Apéds a chegada da alvorada de S&o Cristovéao, o(s) juiz(es) do mastro distribui

um café da manha aqueles que estavam na alvorada, uma tradicdo ja presente nos

festejos patronais de Amaturd ha 5 anos.

Flgura 43: Café da manh4, apos a Alvorada de S&o Cristovdo, em Amatura — AM, 2018.

Fonte: Saymon Castro

As 8h da manha ocorre a celebracdo em honra & Nossa Senhora do Carmo, rito que
antecede a tiracdo do mastro de Sao Cristévao. A celebracdo segue o padrdo de
missa tradicional, com a excecéo de ser caracterizada como missa “solene”, por se

tratar da padroeira da cidade.

3.1.1.7 — 10h da manha: tiracdo do mastro de S&o Cristovao

Como ja se viu todos os pormenores que compdem a tiracdo do mastro, de
ambos os padroeiros de Amatura, atenta-se aqui para o tempo em que a tiracdo do
mastro ocorre, que auxilia na compreensao de todos os eventos que fazem parte da
tradicdo catodlica popular de Amatura do dia 16 de julho. Sendo assim, a tiracdo do
mastro se inicia por volta das 10h da manh&, com os devotos preparando e enfeitando
suas embarcacdes — com bandeiras de S&o Cristévao e balbes, quase sempre — para
se dirigirem ao local onde o mastro sera tirado, conforme organizado pelo juiz do
mastro. Como ja foi visto, a tiragdo do mastro ocorre no lgarapé Acurui, que banha
Amaturda; todo o trajeto de ida e volta, bem como o taiacu, se estendem até as 13h,

variando de um ano para outro.
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Assim que o taiagu se encerra e 0 mastro € posto em frente a igreja para ser
enfeitado antes de sua levantacao, é servido a conhecida sopa do mastro?®, também
oferecida pelo juiz do mastro, na Praca Sao Cristovao.

Enquanto e apds a sopa ser servida, musicos locais se apresentam cantando,
entre outros ritmos, musicas de festa junina, que anima os devotos a dancarem; nesse
momento, a Praca S&o Cristovao se transforma num local democratico de festa pela
tiracdo do mastro e pelo inicio dos festejos em honra ao padroeiro da cidade. A praca,
gue de ponto de encontro, referéncia, se ressignifica como espacgo para a cultura
popular manifestar a dimensao de festa que existe nos festejos patronais de Amatura.
Essa festa, que é embalada por quadrilhas improvisadas, lembra a dindAmica dos
carnavais de rua que, em outro periodo do ano, levam milhdes de pessoas para a as

ruas. Em Amatura, o carnaval é em julho, dia 16.

3.1.1.8 — 17h: procissao terrestre de Nossa Senhora do Carmo

A aglomeracao que se forma na Praca para festejar a tiracdo do maestro de
Sao Cristovao se dispersa ao longo da tarde, até quase se dissipar perto das 17h,
horario em que se inicia a procissao terrestre de Nossa Senhora do Carmo.

A procissdo terrestre em Amatura segue a tradicdo do catolicismo e
corresponde a imagem de Nossa Senhora do Carmo sendo seguida pelos devotos ao
longo de algumas ruas de Amatura; sdo entoados canticos catolicos e o hino da santa,
intercalados pela reza do terco. O trajeto percorrido pela procissdo ndo segue um
padrédo ao longo dos anos, ou seja, nao ha um percurso de procissdo de conhecimento
da comunidade catdlica de Amatura, isso porque nem sempre as ruas estdo em suas
melhores condi¢cdes de asfaltamento, além da temperatura, dependendo do ano,
poder estar muito alta. Nesse sentido, usando do bom senso, a paréquia, que organiza
a procisséao, escolhe qual o melhor trajeto para percorrer; sendo assim, nao é possivel
apresentar, com auxilio de um mapa, qual trajeto especifico a procissao terrestre
percorre nem quanto tempo ela leva para ser concluida. Em média, a procissao

sempre ¢é finalizada quando o sol ja se p6s por inteiro, por volta das 18h30.

28 Ver figura 26.
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A procissao é o espaco e tempo usado, em grande parte, para 0 pagamento de
promessas feitas a Nossa Senhora do Carmo; essas promessas, pautadas nos mais
diversos motivos, sdo pagas normalmente pela peniténcia na hora da procissao:
percorrer todo o percurso descal¢co e/ou com as vestes do santo sdo as formas mais
populares, em Amatura, de manifestar o pagamento da promessa pela graca

alcancada.

3.1.1.9 — Derrubacao do mastro de Nossa Senhora do Carmo e levantacao do

mastro de Sao Cristovao

Apos o fim da procissao terrestre de Nossa Senhora do Carmo, faz-se a
derrubacdo do seu mastro; essa derrubacéao é feita de forma muito democratica: um
machado é posto ao lado do mastro, e de um por um, cada pessoa pode golpear o
machado na base do mastro. Por uma convencgao social espontaneamente construida,
séo permitidos dois ou trés golpes de machado por pessoa, a fim de que o maximo de
pessoas possiveis possam participar do rito. Apds a derrubacéo, a(s) pessoa(s) que
pegar(em) a bandeira da santa se dispbe, no ano seguinte, a organizar toda a
logistica, animacédo e doacdo de comida, que fazem parte da tiracdo do mastro.

O rito de derrubacéao do mastro marca o encerramento dos festejos de Nossa Senhora
do Carmo em Amatura.

Os mastros dos padroeiros sédo levantados no mesmo lugar, bem no centro da
Praca Séo Cristovao; a levantacdo do mastro de Sao Cristévao ocorre logo apos a
derrubacdo do mastro de Nossa Senhora do Carmo, da mesma forma como é
levantado o mastro da padroeira de Amatura. Uma diferenca que se nota entre 0s
mastros de S&o Cristovdo e Nossa Senhora do Carmo estd nos tamanhos dos
mesmos: 0 da santa costuma ser mais fino e baixo se comparado ao de Sao Cristovao,
gue € sempre muito grande, grosso e pesado, o que sempre levanta duvidas sobre se
podera ser possivel o levantar, além de causar certa insatisfacdo aos mais
conservadores levando em consideracdo perigo que um tronco arvore tdo pesado

pode trazer se, por exemplo, tombar e cair?®. Assim, o mastro de Sdo Cristévado é

2% Fato, alids, que ocorreu recentemente, em 2016. Durante a levantagéo, o mastro de S&o Cristévao,
de tao grande e pesado, pendeu para um dos lados em que os cabos estavam amarrados e caiu em
cima de algumas arvores da praca; felizmente, ninguém se feriu, mas o perigo sempre esta presente
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levantado, em grande parte das vezes, entre as 18h30 e 19h do dia 16 de julho, e sua
imponéncia marca o inicio dos festejos em honra a S&o Cristévao, padroeiro de

Amatura.
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Figura 44: Levantagdo do mastro de S&o Cristévédo, 2018.
Fonte: Soénia Bonifacio

3.1.1.10-17 a 24 de julho: novenario de Séao Cristévao

As noites de novenario de Sao Cristbvdo sdo organizadas e realizadas a
mesma maneira que as de Nossa Senhora do Carmo, bem como no mesmo espaco:
a igreja matriz de Sao Cristovdo. Com a mesma distribuicdo de noites por
comunidades da cidade e sempre com uma noite destinada aos visitantes®, o

novenario de Sao Cristovao se estende pelas noites do dia 17 a 24 de julho.

3.1.1.11 - 24 de julho: Bencao dos veiculos terrestres

7z

No dia 24 de julho, preferencialmente no periodo da manha, € realizada a

bencéo dos veiculos terrestres, com a imagem de S&o Cristévao posta em uma das

na levantac@o do mastro e também faz parte da construcdo imagética e simbolica dos festejos patronais
de Amatura.

30 Aqui poder-se-ia usar o termo “turistas”, por exemplo; no entanto, respeita-se o termo usado em
Amatura.
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margens da Praca S&o Cristévao, perto da rua; o padre fica ao lado, com um recipiente
com agua benta, abencoando todos os veiculos que por ali passam.

Como j4 visto, a procissao fluvial de Sao Cristévao ocorre também no dia 24 de julho,
mas no periodo da tarde; nela, também ha o momento em que o padre abengoa, com
agua benta, todos os veiculos fluviais que participam da procissao. Assim também é
feito com os veiculos, sendo o dia 24 de julho marcado como o dia da benc¢éo de todos
os veiculos usados pelos devotos de Amatura para trabalhar e se deslocar; e Séo
Cristovdo, como protetor dos motoristas e viajantes, abencoa e protege

(simbolicamente) todos os veiculos e condutores nesse rito.

Figura 45: Béncao dos veiculos, 2018.
Fonte: Sénia Bonifacio

3.1.1.12 - 25 de julho: Procisséo terrestre de Sao Cristévao

O dia 25 de julho, em que é comemorado o dia de Sao Cristovao, é marcado,
em Amatura, com a procissao terrestre em honra ao padroeiro da cidade. Seguindo
as mesmas caracteristicas da procissdo de Nossa Senhora do Carmo, tanto no
percurso quanto na duracao, a procissao de Sao Cristovao guarda em si um ndmero
maior de pessoas que pagam promessas ao santo; na maioria das vezes, os devotos
pagam suas promessas vestindo-se com as mesmas vestes de Sao Cristovao, e
percorrendo toda a procissédo de descalcos. Assim, a imagem do santo percorre as
ruas de Amatura, seguido por milhares de fiéis que a cada ano testemunham a
tradicdo das festas de Sao Cristovao se tornarem ainda mais significativas. Ao final

da procissao, é realizada a missao em honra ao padroeiro de Amatura.
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Outro aspecto religioso que difere os festejos de Sao Cristovdo em relacdo ao
de Nossa Senhora do Carmo est4 na programacdo de seu encerramento, pois a
derrubacdo do mastro de Sdo Cristovdo ndo ocorre logo apds a procissédo terrestre,
mas no dia seguinte, 26 de julho, as 18h. Nesse horéario, ocorre a mesma tradicdo
descrita anteriormente sobre a derrubagcédo do mastro de Nossa Senhora do Carmo,
até mesmo no que diz respeito a escolha do juiz do mastro do ano seguinte. O mastro
derrubado significa o fim dos festejos de Sao Cristévao.

3.2 A dimenséo de festa dos festejos de Amaturé: o arraial

Os eventos a serem narrados neste topico correspondem as festividades
culturais oriundas do catolicismo popular tradicional de Amaturd, mais
especificamente, dos festejos dos padroeiros da cidade, que como ja dito,
representam a mais significativa demonstracao de transcendéncia dos atos religiosos
em si quando estes sao efetivados em espacos publicos especificos (praca, ruas, e
etc.). Para além dos ritos religiosos, ja descritos anteriormente, existe uma esfera que
coexiste com ele, que aqui chamamos de dimensado de festa; nesse conceito, por
assim dizer, estdo incluidas atracdes artisticas, vendas de comida, leildes, bingos,
rifas, e etc., que fazem parte da totalidade de sentidos que as festas de santo de
origem popular possuem. Nos festejos patronais de Amatura, esta dimensao de festa
€ composta, principalmente, pela “disputa” entre os partidos Azul e Vermelho, que
durante todo o periodo das festas arrecadam dinheiro para doar a paréquia com
vendas de comida e outros produtos; como visto anteriormente, o partido que
arrecadar mais dinheiro ganha o titulo de vencedor dos festejos do respectivo ano.

O que tange a carga simbolica das cores dos partidos e a interpretacao acerca
da escolha dessas cores, bem como a efetivacdo de cada agente operante dessa
dimenséo de festa sera narrada adiante, seguindo, na medida do possivel, a mesma
ordem cronoldgica do qual se utilizou para a descricdo dos ritos religiosos; aqui, ha a
singularidade de que esses eventos culturais ndo demandam da mesma tradicdo de
organizacdo de datas para que ocorram, diferente do que acontece com 0s ritos
religiosos, em que a procissao fluvial de Sao Cristovao é feita obrigatoriamente no dia
24 de julho, ou a tiragdo do mastro de Nossa Senhora do Carmo que € realizada, sem

bY

excecgOes, no dia 1° de julho. O que existe em relagdo a temporalidade dos
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acontecimentos culturais € a data em que se inicia e na qual se encerra; o foco deste
topico é elencar e descrever os pormenores dessa esfera cultural dos festejos, que
produzem a dimenséo de festa popular do catolicismo. Além disso, é importante
perceber em qual realidade espacial os eventos culturais ocorrem, e de que forma
esse local se molda as mais diversas formas de expressdes artisticas e produz,
espontaneamente, lugares de memodria de quem vive os festejos de Amatura e
consequentemente associa aquele espaco aos eventos culturais e religiosos que nele
ocorrem.

Posterior a narracédo dos eventos culturais dos festejos, e consequentemente o
fechamento das descric6es dos ritos materializados no espaco urbano de Amatura,
sera possivel perceber, por meio de alguns conceitos formulados por teéricos, de qual
forma as manifestacdes religiosas e as que, ainda que fora da esfera religiosa, se
efetivam a partir dela, fundam um modo de existir e dar sentido a cidade a partir de
uma memoria coletiva construida por intermédio da vivéncia religiosa e das festas de
santo de raiz popular. Ocasionado pelas condicbes geograficas e materializadas no
ordenamento urbano, no nome de ruas, pracas, escolas e espacos culturais, a cultura
popular vivenciada a partir da religiosidade em Amatura molda as formas do homem
catélico de se reconhecer no mundo, a partir de uma construcao identitaria pautada

na producédo de memoarias coletivas oriundas dessas festas populares.

3.2.1 Os partidos Azul e Vermelho

Desde 1835, ano em que o padre Samuel Fritz instalou as missdes dos jesuitas
na comunidade a que hoje corresponde ao territorio de Amatura, ha conhecimento de
gue naquela localidade ja havia o culto a Sdo Cristovao. A partir do fim do século XIX,
com a insaturacao das missfes dos capuchinhos, a mentalidade religiosa foi vinculada
a outros aspectos da convivéncia em sociedade, como arquitetura (materializada na
concepcao da igreja matriz e da praca que fica em frente dela), esporte, educacéo e
cultura. Dentre os aspectos culturais, o que mais se massifica dentro dessa relacao
da cidade e seus individuos com a catolicismo popular tradicional é o arraial dos
santos padroeiros de Amatura, Sao Cristovdo e Nossa Senhora do Carmo, que
acontecem simultaneamente as noites dos novenarios dos dois santos, mais

especialmente, apos o fim da celebracdo; ou seja, a programacdo dos festejos
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patronais durante as noites de novena costuma ser a seguinte: 19h30, novena do
santo, na igreja matriz de Sao Cristévao, e apis a novena, o arraial se inicia na praca
Sao Cristdévao; esse arraial se inicia na primeira noite de novenario de Nossa Senhora
do Carmo (7 de julho), e se encerra no dia de Sdo Cristévao (25 de julho), e é
simbolizado pela existéncia dos partidos Azul e Vermelho, e consequentemente, da
disputa que existe entre eles.

A concepcao de competicdo que existe dentro dos festejos patronais de
Amatura deve ser enxergada por um viés paralelo ao que conceitua, culturalmente, o
gue € uma competicdo. Ha uma sutileza significativa nessa competicdo entre os
partidos Azul e Vermelho; sutileza porque, apesar de serem acompanhados pela
denominagéao “partido”, comumente associada a grupos politicos de base ideoldgica
distintas que geram, historicamente, fanatismo e conflitos que nem sempre se
encerram no ambito diplomatico, os agentes populares que compdem os partidos Azul
e Vermelho carregam consigo a consciéncia de que aquela disputa tem como principal
objetivo angariar fundos em dinheiro para a paréquia de Sao Cristovao, o que, de certa
forma, tira o carater mais nocivo da qual uma competicdo em moldes tradicionais
acarretam. A disputa entre esses partidos, que ocorre desde que os festas religiosas
de Nossa Senhora do Carmo e S&o Cristévao se iniciaram em Amatura, ha 70 anos,
€ elemento tdo importante para a consolidacdo da cultura popular religiosa em
Amaturd quanto as proprias solenidades religiosas em si; ela (a disputa) € quem
constroi a dimensao de festa dos festejos patronais de Amatura, € a partir dela que os
eventos culturais secundarios se efetivam e alimentam a economia do municipio.
Nesse sentido, € imprescindivel que se conheca a historia dos dois partidos, como
foram criados e como a tradicdo dessa disputa permanece tdo ou mais presente no
imaginario catolico amaturaense na contemporaneidade.

Foi Dom Adalberto Marzi, que exerceu o cargo de bispo da Diocese do Alto
Solimdes entre 1961 e 1990, quando renunciou para dar lugar a Dom Alcimar Caldas
Magalhdes, quem apresentou ao frades capuchinhos que estavam na missdo na
regido do Alto Solimdes esse modelo de arraial, tendo dois partidos como atores
principais e provedores de fundos para fins filantropicos; isso é evidenciado pelo fato
de que, na maioria das cidades que compdem o Alto Solimbes, os festejos dos
padroeiros também s&do compostos pelo arraial e pela disputa entre os partidos Azul

e Vermelho, caso de S&o Paulo de Olivenca e Santo Antonio do Ig&, por exemplo.
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E a partir dessa similaridade que o a arraial dos santos padroeiros de Amatura
ganham uma particularidade muito importante, e esta totalmente ligada as cores dos
partidos. Vale lembrar que ndo ha registros, seja documental ou até oral, de qual a
origem da escolha das cores Azul e Vermelho para simbolizar os dois partidos que
participam dos festejos. O que se pode aferir € que uma das justificativas reside numa
forma de replicar a tradigéo do festival do boi de Parintins, que oficialmente, foi iniciado
nos formatos que hoje conhecemos, em 1965, mesma época dos primeiros anos de
Dom Adalberto Marzi como bispo do Alto Solimdes. Nesse caso, pode-se relacionar a
escolha das cores Azul e Vermelho como forma de inventar no territério do Alto
Solimdes, a mesma tradicdo existente na ilha de Parintins, utilizando-se aqui os
mesmos termos da obra de Hobsbawm e Ranger (1983). Fato é que, guardada as
devidas proporc¢des de alcance comercial, turistico e econdbmico, ambas as festas
podem ser entendidas como formas de expressao cultural oriundas de uma tradicao
distinta a ela: o festival do boi de Parintins é uma releitura do bumba-meu-boi
nordestino, que narra a lenda de Catirina, que quando gravida, deseja comer lingua
do boi; Francisco, seu esposo, sacrifica o boi favorito do patrdo, que ameaca matar o
empregado; por fim, quem salva a pele de Francisco € o pajé, que ressuscita o boi
para a alegria do patrdo. Ja4 o arraial dos partidos Azul e Vermelho é a expressao
cultural dos festejos religiosos dos padroeiros de Amatura, ou seja, de certa forma,
também representa uma releitura das virtudes dos santos festejados: caridade, uniéo,
fraternidade, e etc.

Porém, como dito anteriormente, o arraial dos partidos carrega, em suas cores,
uma particularidade se comparados com os arraiais das cidades vizinhas. Isso porque,
por coincidéncia ou ndo, azul e vermelho séo cores que, dentro da logica da religido
catélica, possuem significados simbolicos muito delimitados e importantes. A cor
vermelha estd sempre vinculada ao martirio, sofrimento e castigo sofrido por Jesus
Cristo em sua paixao e morte; na vivéncia dos santos homens, segundo a tradicdo
catélica, esses individuos passam por provacdes durante a vida terrena que tentam
os desviar dos caminhos de Jesus, mas eles, bravamente, resistem as tentacfes e
nao negam sua fé, sendo por esse motivo, martirizados e mortos; € o caso de Séo
Cristévao (Figura 33), cuja histéria vimos anteriormente. Por essa razdo, ele3! é

chamado de martir e na composicdo de sua imagem esta uma manta vermelha,

31E outros santos catdlicos como Sdo Sebastido, S&o Lazaro, Santo Expedito, por exemplo.
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simbolizando seu martirio quanto homem, motivo pelo qual ele ganhou a santidade. A
Nossa Senhora do Carmo, por sua vez, a cor azul esta em seu manto para simbolizar
sua fungéo: carmo deriva de Carmelo (em hebraico, “carmo” significa vinha e “elo”
significa senhor, portanto, “vinha do Senhor”), e foi a Nossa Senhora por ela ser a
padroeira da Ordem dos Carmelitas. Em sua imagem (imagem 46), com 0 menino
Jesus no colo, o0 manto dourado Ihe cobrindo os ombros representa este elo com
Deus, que a torna brilhante; o azul, que compde a indumentéria de grande parte das
santas da religido catdlica, representa a pureza e a castidade, além de fazer mencéo
aos céus, da qual a mae de Jesus € rainha e intercessora. Assim, o vermelho que
caracteriza um dos partidos, pode ser interpretado como um simbolo do martirio e
ascensao de Sédo Cristovdo de homem para santo, enquanto o azul, ao representar

as virtudes de Nossa Senhora do Carmo, é representado pelo partido “rival” do partido

vermelho.

Figura 46: Imagens de Sao Cristovéo e N.S. do Carmo, na igreja Matriz em Amatura, 2021.
Fonte: Acervo pessoal

A concepcao de arraial instituida pelo bispo Dom Adalberto Marzi tornou-se parte
importante dentro dos festejos patronais de Amatura e virou uma tradicdo local a
medida que a comunidade catdlica aderia a um dos partidos, fato que aconteceu, nos
primordios dos festejos e do arraial na década de 1960, por motivacdes de
ordenamento urbano de Amatura; segundo a tradicdo, a divisdo dos partidos
aconteceu a partir de uma divisdo de zonas de Amatura, zona essa que tem como
“divisa” a praca Sao Cristovao: a Leste da praca, a grande maioria das familias

catdlicas eram adeptas do partido Vermelho, ja a oeste da praca havia grande
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concentragédo de adeptos do partido Azul®?. Essa divisdo nunca causou um conflito
generalizado entre a comunidade, até pelo fato de ser derivado de um costume
religioso, tendo apenas pequenos casos de desavenca, sempre num ambito mais
individual e de pouca influéncia negativa no andamento do arraial.

Com o passar das décadas, essa divisdo foi se diluindo pelo aumento da
ocupacao territorial em Amaturd, ocasionada, entre outros fatores, pela emancipacao
politica em 1981 e também pela expansdo do alcance dos festejos patronais de

Amatura, que atraiam cada vez mais visitantes, muito pela tradi¢cdo que o arraial dos

partidos Azul e Vermelho construia ao longo das décadas.

Figura 47: Adeptos dos partidos Azul e Vermelho, reunidos, 2017.
Fonte: Saymon Castro

As formas de organizacdo do arraial dos partidos foram se adequando a
realidade econdmica relativa ao periodo em que se localizava; se no principio, a venda
de comidas e a pescaria tipica de festas de santo ou quermesse (em que a “pesca” é
feita em uma caixa de areia, e cada peixe fisgado corresponde a um dos prémios
oferecidos, como brinquedos) arrecadavam uma quantia consideravel de dinheiro, viu-
se a necessidade de criar novas atracfes que contribuissem e aumentassem essa
arrecadacao. As vendas de comida sao feitas num espaco destinado a cada um dos
partidos, as “casinhas”, como sao chamadas em Amatura; essas casinhas,
construidas com madeira apenas para o periodo do arraial ficam localizadas na Praca

Sao Cristovao, ao lado do anfiteatro, como pode-se observar na ilustracdo a seguir:

32 E importante lembrar que essa “divisdo” a qual se refere diz respeito a um periodo histérico de pouca
expansao territorial urbana de Amatura, sendo visivel a auséncia das zonas mais afastadas do centro
da cidade nessa diviséo cultural.
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Figura 48: Visao de espaco da Praca Sdo Cristdvao, durante o arraial.
Fonte: Organizado pelo autor

Apesar da adequacéo aos novos tempos, a tradicdo da venda de comidas e da
pescaria segue presente nos festejos; sao os dois aspectos que ainda fazem parte do
arraial dos partidos e mantém, junto com outros elementos, o carater tipico e popular
dos festejos. Entre esses elementos, pode-se citar os bingos e leildes, que também
arrecadam muito dinheiro, pois todos os prémios presentes neles sdo doados por
empresarios, comerciantes locais, politicos, e etc.

Ha também a tradicdo de que cada partido tenha, anualmente, sua “realeza”
apresentada nos arraiais; assim, em todos 0s anos, os partidos Azul e Vermelho fazem
uma apresentacao em formato de desfile dos seus reis, rainhas, principes e princesas,
gue sao escolhidos espontaneamente entre os préprios adeptos dos partidos. Porém,
essa ‘realeza” também tem a funcao de arrecadar fundos para seu partido vencer os
festejos do respectivo ano; isso é feito em duas frentes: séo feitos bingos especificos
da realeza dos partidos, estando presente no imaginario do arraial, expressoes feitas
pelo locutor do evento como “hoje tem bingo da princesa do Azul”, ou “amanha

teremos bingo do rei do Vermelho.
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3.2.2 A atividade comercial e turistica de Amatura em tempos de arraial

Os dias de maior concentracdo de pessoas no arraial sdo os Ultimos, mais
especificamente, a partir do dia 20 de julho, quando Amatura recebe muitos visitantes
dos municipios vizinhos, que ficam hospedados quer seja em hotéis, Nesses dias, as
programacdes do arraial costumam ter mais atragdes culturais, como apresentagao
de grupos de danca locais e shows de artistas também locais; e claro, 0 movimento
nas casinhas dos partidos Azul e Vermelho aumenta exponencialmente, o que por
regra, aumenta também a arrecadacdo de dinheiro. Assim como os prémios dos
bingos, todos os alimentos, produtos, eletrodomésticos e mao-de-obra sao cedidos
pelos proprios adeptos dos partidos, que faz com que o lucro dos partidos seja muito
grande. H4, entretanto, atividades comerciais fora do ambito dos partidos que também
se beneficiam do grande fluxo de visitantes que Amatura recebe nos tempos de arraial;

séo dessas atividades que trataremos a seguir.

3.2.2.1 A economia de Amatura no periodo de arraial

O arraial dos partidos Azul e Vermelho representa ndo apenas uma forma de
expressao cultural dos festejos patronais de Amatura, mas € também a época do ano
em que o setor comercial da cidade mais se beneficia do grande fluxo de visitantes
em Amatura (dos ramos comerciais de Amaturd, os de hotelaria e vestuario sdo os
gue mais lucram no periodo dos festejos). Como ja visto, o periodo dos festejos
patronais (julho) coincide com as férias académicas das universidades (publicas e
privadas) do estado, e € responsavel pela mudanca das férias escolares tanto da rede
municipal quanto da estadual; além disso, o salario referente ao més de julho é
disponibilizado com adiantamento aos servidores municipais: ao invés de receberem
apenas no 5° (quinto) dia util do més de agosto, como € comum, os funciondrios de
todos os érgdos da prefeitura de Amatura tém o pagamento de salario efetuado entre
os dias 21 e 23 de julho. Na pratica, os servidores municipais recebem seus salarios
duas vezes no més de julho (no quinto dia atil, ainda referente ao més anterior, além
do citado acima), medida que injeta mais dinheiro na cidade e fortalece todos os

setores comerciais de Amatura. Além disso, o arraial dos partidos também se beneficia
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dessa medida, pois aumenta sua arrecadacao em razdo do maior poder aquisitivo que
os devotos possuem durante principalmente, as ultimas noites de novenério e arraial.

O arraial também atrai um comércio que aqui chamaremos de itinerante, pois €
caracterizado por pessoas de outros municipios que, durante o periodo de festejos,
oferecem atragdes tipicas de festas juninas, quermesses, e etc., ou seja, servicos de
entretenimento tipicos de festas populares dos interiores brasileiros. Barracas de tiro
ao alvo, roleta da sorte, por exemplo, sdo erguidas ao longo da Praca Sao Cristévao
e oferecem formas de entretenimento diferentes das que a comunidade amaturaense
esta habituada durante o resto do ano; além delas, bancas de venda de cachorro-
guente, algoddo doce e outros tipos de comida também sao construidas por
vendedores de cidades vizinhas, que veem nos festejos de lucro uma oportunidade
de lucro. Durante muitos anos, o comeércio itinerante nos festejos era representado,
principalmente, pela venda de roupas; isso porque 0s comerciantes de roupa se
instalavam em profusdo em ruas proximas a Praca Séo Cristévao, e ofereciam precos
mais baixos do que as lojas locais, atraindo muitas pessoas; esses comerciantes eram
chamados de marreteiros, que designa, num significado cultural local de Amatura,
aquele que ia a cidade para vender roupas na época dos festejos e apos seu término,
desfazia sua tenda e retornava ao sua cidade de origem. A presenca dos marreteiros
foi se tornando menos constante ha pelo menos 10 anos, sem motivo claro; fato é que
na infancia do pesquisador que vos fala, a presenca dos marreteiros também era um
elemento que compunha essa rede de fatos, fendbmenos e comportamentos que
construia a logica dos festejos patronais de Amaturad. Seu visivel apagamento
representa uma lacuna de um desses elementos aqueles amaturaenses que ainda
estdo construindo suas memdrias acerca dos festejos patronais.

O impacto econémico do arraial dos partidos reside no quanto ambos arrecadam
de dinheiro durante as festas, dinheiro esse que é gerido pela paréquia em acbes
comunitarias e de manutencdo da igreja. Para falar em cifras, os dois partidos
arrecadaram juntos nos ultimos 10 anos, uma média de R$100,000,00 por ano, um
valor muito maior quando comparado com a primeira década do século XXI, por
exemplo, quando os valores ndo chegaram a R$60,000,00.

Para uma cidade de area urbana e populacdo pequena como Amatura, cuja
principal atividade econdémica esta principalmente nos 6rgaos estaduais e municipais
de todos os setores, na agricultura e na pesca, a existéncia de uma festa que arrecada

um valor tdo grande como o citado, apenas com a venda de comida e atracdes
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culturais organizadas no espacgo de tempo de menos de um més, representa nao
apenas a forca religiosa dos festejos dos padroeiros, mas também sua caracteristica
de fomento econbmico para a cidade, explicitada principalmente pelo adiantamento
do salario dos servidores municipais citadas anteriormente e pelo volume de visitantes
gue Amatura recebe todos os anos durante os festejos, dada a época em que estes

ocorrem.

3.2.2.2 A apuracéo dos festejos

Esse adendo acerca da atividade econdmica de Amatura nos tempos de festejos
€ importante que se entenda o impacto que isso causa no arraial dos partidos Azul e
Vermelho. Como ja visto, a disputa entre os partidos reside na arrecadacao de dinheiro
com as vendas de comida, bingos, o auxilio da realeza dos partidos; essa arrecadacéao
€ permitida entre o dia 7 a 25 de julho, correspondentes ao inicio do novenario de
Nossa Senhora do Carmo e o encerramento do novenario de S&o Cristovao. No dia
26 de julho, tradicionalmente durante a manha, acontece a apuracao dos festejos, que
€ a contagem do dinheiro dos partidos, feita por cerca de 4 representantes de cada
partido na presenca do paroco, dentro da igreja de Sao Cristovdo. Apds a contagem
do dinheiro, que leva em torno de 2 (duas) horas para se efetivar, ocorre a divulgacao
do partido que mais arrecadou dinheiro durante os festejos, que € declarado campeéao
dos festejos patronais de Amatura naquele respectivo ano; se inicia, a partir disso, a
festa da vitéria do partido vencedor, ali mesmo na Praca S&o Cristovao. Essa festa é
a Ultima atividade cultural dos festejos patronais, estendendo-se ao longo do dia 26
de julho até a hora da derrubacdo do mastro de Sao Cristovao, rito religioso que
marca, oficialmente, o encerramento dos festejos patronais de Amaturd. Com o
dinheiro arrecadado, a paroquia — gerenciada pelo paroco — organiza, ao longo do
ano, para quais setores da comunidade catdlica ira direcionar a verba; comumente, a
manutencdo estrutural da igreja matriz ganha atencdo, bem como obras sociais
direcionadas a familias carentes da cidade. Tudo isso varia muito dependendo do
padre que exerce a funcéo de péarcoco.

Os aspetos culturais que compdem o arraial dos partidos, aliado ao impacto
econdmico que estes produzem em Amaturd que o torna ndo apenas simbdlico, mas

também funcional, constroem uma influéncia muito grande dos festejos enquanto
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fendmeno cultural amaturaense, ou seja, enquanto uma marca da cidade. A imagem
de Amatura esta sempre relacionada aos festejos dos padroeiros, desde a tiragcdo e
derrubacdo dos mastros, 0s novenarios, a procissao fluvial, o arraial, ritos nos quais
nos debrucamos até agora. Isso da a cidade uma ligagdo com a religiosidade catdlica
que é construida a partir da vivéncia em comunidade, passada de geracdo em
geracao, e € materializada ndo apenas na igreja, mas também nos espacos publicos
da cidade, como no rio, que se ressignifica como espaco sagrado durante a tiracao do
mastro e procissao fluvial, como a rua que se transforma em via para as procissdes
terrestres e principalmente na Praca S&o Cristovao, que se ressignifica como espaco
memoravel dos acontecimentos religiosos e culturais que compdem os festejos

patronais de Amatura.

3.3 A ressignificacao do espaco publico pela religiosidade

A construcdo cultural de Amatura, desde a chegada das missGes dos
capuchinhos no fim do século XIX sempre esteve atrelada a vivéncia dos ritos
religiosos e sagrados; tais ritos produziram ao longo da histéria da cidade uma
ressignificacdo dos espacos publicos que compdem Amaturd em espacos ora
sagrados ou sacralizados. Indo além da esfera religiosa, € importante que se perceba
gue o0s outros elementos constituintes dos festejos patronais de Amatura,
especialmente o arraial dos partidos Azul e Vermelho, representam a face econémica
da logica da religido que se se materializa em espacos distintos dos habituais, como
aigreja. Essa producao de simbolismos nos lugares pautada na religiosidade e a forca
de mercado que os festejos detém sao ferramentas instituidas pelos agentes que sao
responsaveis pela organizacao religiosa de Amaturd, representada na imagem da
pardquia, do paroco, e numa Visdo macro, da diocese que administra todas as
paroquias da regido. A partir dos estudos sobre a Geografia da religido de Zeni
Rosendahl (2005, 2018), distribuidos ao longo de sua extensa carreira cientifica sera
possivel perceber como todos esses elementos estdo presentes na construcao
identitaria de Amaturd e seus individuos ao longo de sua histéria.

A religido é uma das principais maneiras de se construir identidade simbdlica,
a partir da vivéncia ndo apenas das solenidades, mas também da esfera cultura que

dela deriva. Sao as duas faces do estudo da religi&o enquanto produtor de identidade



110

da qual Eliade (1992) distingue entre sagrado e profano; para o autor, essas duas
formas de se vivenciar a religido num determinado espaco é o que a torna um produto
cultural e de controle territorial, politico, ideol6gico e econémico.

Este controle esta totalmente ligado a construcdo de espacos fisicos religiosos,
gue segundo Rosendahl (2018), criam uma ligagdo emocional do devoto; a autora
ainda afirma que “o processo de criagéo contribui para que lugares e objetos se tornem
parte de nossa autoidentidade, assim como o contato repetido, a familiaridade com o
lugar e a experiéncia compartilhada” (ROSENDAHL, 2018, p. 211-212). No que diz
respeito a manifestagdo cultural, o sagrado “afirma-se no lugar, no espaco, na
paisagem e na regido. Ocorre no tempo cotidiano e no tempo sagrado (ROSENDAHL,
2018, p. 210). E a partir dessa construcao cultural que a religifio apresenta sua fungéo
de fio norteador da construcéo de identidade dos individuos que nela estéo inseridos,
pois cada comunidade que se relaciona com a religiosidade se estabelece no mundo
sacralizado, ou seja, no mundo em que mesmo 0S espacos nao necessariamente
sagrados sao influenciados pela vivéncia do sagrado; essa institucionalizacdo do
espaco como sacralizado é produzida na memoria historica no tempo e no espaco
geografico, que € ressignificado como um lugar de memoaria sagrada.

Para Rosendahl:

A vivéncia da fé no lugar, em termos geograficos, deve ser analisada em sua
dimenséo espago-tempo. No propésito de mostrar as dimensdes de espaco
e de tempo do lugar simbdlico, ressaltamos a vivéncia da fé no lugar sagrado.
Esse lugar esta impregnado de simbolismos construidos, reivindicado e
operado por uma comunidade religiosa (2018, p. 214).

Pode-se compreender a relacdo espaco-tempo a partir da sacralidade que existe no
espaco durante o tempo em que o rito religioso estad acontecendo, como na procisséo
fluvial vista anteriormente, onde o igarapé Acurui torna-se um lugar sagrado durante
aquele espaco de tempo em que se efetiva o rito. Esse entendimento do lugar a partir
do reconhecimento de determinados simbolos cria um pertencimento do individuo
com aquele lugar, e pode ser “uma tentativa de esclarecer melhor as maneiras como
sdo construidas as identidades de lugares e as identidades de pessoas, como
individuos e como membros de grupos” (ROSENDAHL, 2018, p. 212). Os espacos
sacralizados criam, a partir da relacdo de pertencimento, um valor nacionalista do

individuo para com o lugar, porque representa as raizes de cada um ou do grupo
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religioso como um todo; a afetividade e significacdo no lugar religioso potencializa a
relacéo de pertencimento gerada pelos simbolos religiosos.

Esses simbolos podem ser exemplificados no presente trabalho na presenca
fisica do mastro, na existéncia imaginada dos partidos Azul e Vermelho e na
multiplicidade de funcdes que a Praca Sédo Cristovdo detém durante os festejos
patronais de Amaturd. No entanto, todos esses simbolos e constru¢cfes identitarias
estdo materializadas no espaco, no territorio; e nele, ganham representatividade nao
apenas simbdlica e de producdo de identidade, mas de valoracdo econdmica
enquanto valor de mercado e produto do modo de producao capitalista.

De acordo com Rosendahl, o entendimento do territério dentro da logica da
religido

(...) envolve o conhecimento da religido como um sistema de simbolos
sagrados e seus valores, envolvendo a produgdo, o consumo, o poder, as
localizacBes e fluxos e os agentes sociais em suas dimensfes econdmica,

politica e do lugar. Portanto, o territério estd presente em todas estas
dimensbes (ROSENDAHL, 2005, p. 5).

Isso permite aferir que o territério € o elo que sustenta a efetivacdo da religido nos
espacos enquanto um sistema de producédo de sentido urbano e controle politico e
econdmico; controle no que tange ao protagonismo de sua organizacdo, ou seja, 0S
ritos religiosos e culturais so se efetivam gracas a institucionalidade que a religido lhes
permite exercer. Isso esta diretamente ligado ao valor econémico que os simbolos
religiosos detém, estes que séo construidos ao longo da histéria pelos seus agentes

populares, os devotos.

Ao reconhecer que existe mais simbolismo nos objetos e coisas do que sua
aparéncia indica, por vezes camuflado ou escondido, é sugerido afirmar que
os bens simbdlicos sdo mercadorias que possuem valor de uso e que em
determinado contexto cultural passam a ter associado o valor simbdlico.
(ROSENDAHL, 2005, p. 8).

Ao refletir sobre os elementos que compdem o presente trabalho, pode-se perceber
gue o arraial dos partidos, bem como o forte simbolismo que as cores azul e vermelho
mantém com a historias dos santos padroeiros aos quais representam ganham um
valor mercadolégico quando se pensa ha movimentacdo econdmica que estes trazem

a cidade, representado pelos setores turistico, alimenticio, e do comércio em geral.
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Os elementos simbdlicos dos festejos patronais de Amatura, que se encaixam na
categoria do catolicismo popular tradicional, sao prefigurados como bens de consumo.
Além disso, “a producéo desses bens é fortemente suscetivel de variacdo interanual,
a partir de especificidades da demanda vinculada ao sagrado, como diversas festas e
cerimonias definidoras de tempos sagrados especificos” (ROSENDAHL, 2005, p. 7).
Ou seja, ainda que ressignificadas para atender aos valores de mercado, a esséncia
desses simbolos é, de certa forma, preservada para que também se preserve seu
valor sagrado.

A manutencdo do lugar sagrado favorece a nocdo de que a comunidade
partilha uma identidade comum, um sentimento de integracdo e de
comunidade religiosa. Certamente, o territério identitario religioso ndo é
apenas ritual e simbdlico: ele é também o local de praticas ativas e atuais,
por intermédio das quais se afirmam e vivem as identidades (ROSENDAHL,
2005, p. 5-6).

A medida que se percebe que a ligac&o entre religido e territério é importante
para a construcdo de identidade cultural da comunidade, surgem estratégias de
aproximacdo entre a comunidade religiosa e a pardquia, que rege e legitima,
historicamente, as expressdes populares da religiosidade: “a paréquia deve ser
reconhecida como o territorio onde se da o controle do cotidiano, porque ela esta na
escala da convivéncia humana” (ROSENDAHL, 2005, p. 7). Para além disso, “a
dimenséo politica do sagrado objetiva investigar as normas e formas adotadas pelas
instituicdes religiosas a fim de assegurar a vivéncia da fé e a vigilancia dos fiéis,
afirmando assim sua identidade religiosa” (ROSENDAHL, 2005, p. 3). E, portanto,
uma espécie de contrato entre comunidade e ordem religiosa que prevé a manutencao
de elementos e lugares simbdlicos do ponto de vista religioso, que ndo possuem o
mesmo significado para a ordem religiosa que ali gere a igreja através da pardquia;
esse “ndo conhecimento” é explicado pelo seguinte fato: como os padres sao
comumente trocados ao longo dos anos, por ordem das dioceses, pode acontecer do
padre substituto ndo fazer ideia dos elementos populares que compdem as festas
religiosas, bem como dos lugares simbdlicos que sdo tdo importantes e sagrados

guanto aigreja.

E marcante a relacdo dialética entre a politica da comunidade e a ordem
religiosa. A comunidade religiosa constroi a Igreja e esta, na fungéo politico-
social, sustenta a propria comunidade. Quer seja na ordem religiosa, quer
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pela ordem politica, o territério responde a duas fungdes (ROSENDAHL,
2005, p. 3-4).
Essas relacbes de poder entre comunidade e pardquia por vezes pode ser conflituosa,
considerando a individualidade dos padres que chegam as comunidades; em
Amatura, ja houve parocos recém chegados que acharam de bom tom extinguir as
tiracbes do mastro e o arraial dos partidos. O sacerdote s6 mudou de ideia quando
tomou conhecimento do valor cultural, simbdlico e sagrado desses ritos, que como
vimos, sdo importantissimos para a tradicao catélica em Amatura.
No entanto, é inegavel a importancia dos espacos fisicos sagrados tradicionais
para a construcao coletiva dos sentidos da religiosidade. O pertencimento do homem
catblico com seu lugar, principalmente se pensarmos em contextos territoriais de

interior

€ motivado pela fé em sua experiéncia, que é ao mesmo tempo individual e
coletiva. A experiéncia coletiva é normalmente organizada pelas igrejas,
templos, sinagogas e mesquitas que assumem uma dimensado simbdlica na
qual se enraizam seus valores e através dos quais se afirma a comunidade
religiosa (ROSENDAHL, 2005, p. 3).

Ou seja, apesar da relagcdo do homem com seu lugar seja uma construcao pautada
em uma construcdo empirica, que une-se a vivéncias similares da comunidade, parte
da legitimacdo dessa construcao identitaria € auxiliada pela presenca de espacos
religiosos tradicionais, como a igreja, que aliada ao simbolismo dos lugares
sacralizados, produzem uma identidade e pertencimento que liga totalmente religido
e territério, pois € no territdério que esta presente a relacdo simbdlica existente entre

cultura e espaco.

O territdrio religioso constitui-se, assim, dotado de estruturas especificas,
incluindo um modo de distribuicdo espacial e de gestdo de espaco. A
hierocracia inscreve-se nos edificios da Igreja, lugares sagrados, pardquias e
dioceses (ROSENDAHL, 2005, p. 7).

Além disso, a malha cultural em que o territorio religioso se estabelece é o principal
elemento de pertencimento da comunidade que o detém. O trato entre os agentes
populares e os representantes da igreja, enquanto organizacdo das festas religiosas,
acontece no sentido de manutencédo desses espacos como modo de coexisténcia

entre o sagrado tradicional e o espaco sacralizado pela comunidade.



114

O territério €, em realidade, um importante instrumento da existéncia
e reproducdo do agente social que o criou e o controla. O territorio
apresenta, além do carater politico, um nitido carater cultural,
especialmente quando os agentes sociais sdo grupos étnicos,
religiosos ou de outras identidades. (ROSENDAHL, 2005, p. 22).

A maleabilidade desses acordos siléncios, por assim dizer, entre comunidade
religiosa e ordem religiosa ddo a comunidade, que tem na sua existéncia também a
permanéncia dessas tradicbes, um lugar de protagonismo no andamento da vida
religiosa da cidade, que consequentemente, corresponde a manutencao da cultura
local.

A organizagdo interna (...) da Igreja € dindmica movel no espago. Os
territérios religiosos se modificam ha varios séculos, quer por criacdo de
novas dioceses, quer por fragmentacdo das paréquias (...). E justamente a
ndo rigidez no tempo e no espaco a caracteristica que garante a
compreensdao das territorialidades, sejam elas formais, informais, perenes ou
fugazes (ROSENDAHL, 2005, p. 34).

A este protagonismo, se une também uma dissolugdo no processo de
construcéo de identidade do devoto com seu lugar, e consequentemente, com sua fé;
esse fendbmeno € gerado pela expansdo dos meios de comunicacdo e do
conhecimento de novas formas de expressar sua devocdo. Pensando no contexto
amaturaense e nos festejos patronais, uma pratica que ja se tornou tradicédo € a venda
de camisas tematicas dos partidos todos os anos durante o arraial; os adeptos de
cada partido podem simbolizar sua predilecdo por meio desse signo visual, semigtico.
E uma pratica totalmente alheia a atuag&o da igreja pois reside num local de atuacg&o
gue nao necessita da interferéncia dos agentes religiosos; €, mais uma vez, uma forma
da comunidade de assumir um papel de protagonismo nos festejos.

Essas praticas que ja se tornaram tradicionais, das quais podemos citar ndo
apenas as camisas dos partidos, mas tudo que envolve a dimenséo de festa dos
festejos patronais de Amaturd, contribuem para uma juncédo de motivacdes existentes
dentro de uma légica religiosa; dessa forma, “o imaginario coletivo alia-se a um poder
gue mobiliza as necessidades subjetivas, sem que as proprias instituicdes religiosas
possam controlar esse processo de secularizacdo” (ROSENDAHL, 2005, p. 24).

A religido catdlica, enquanto mecanismo de controle territorial, politico e
ideologico, usou suas ferramentas, ao longo da histéria de ocupacdo no territorio

brasileiro, para se estabelecer e se consolidar, quer tenha sido pela imposicéo da
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religido e de ritos religiosos especificos e, consequentemente, da construcdo de
tradicdes religiosas nessas localidades. Em contrapartida, as comunidades catolicas
encontraram formas de resisténcia cultural a essa imposi¢do, mesmo que algumas
dessas ocupagbes tenham sido amistosas, principalmente as das missdes dos
jesuitas, como a do padre Samuel Fritz, que fundou as maiorias das missdées nas
quais onde hoje se localiza a regido do Alto Solimdes, inclusive em Amatura. Nesse
sentido, a ressignificacdo do espaco enquanto territério sacralizado, e a adaptacéo
dos ritos religiosos e culturais pode ter sido a Unica saida para evitar um apagamento
completo da cultura local.

O catolicismo popular tradicional nutria a vida dos homens e mulheres do
campo, no seu cotidiano e nos eventos extraordinarios, e mantém-se vivo ainda
hoje porque é importante para a reproducao das relactes sociais como os lacos
de parentesco e de vizinhanca, essenciais a existéncia das classes populares
nas zonas rurais e nas periferias urbanas (ROSENDAHL, 2005, p. 28).

Ainda que a raiz das festas catolicas sejam ainda padronizadas e muito distante da
realidade local no que se refere ao ritos litargicos e eucaristicos, falando
especificamente de Amaturd, a comunidade segue conseguindo manter, por meio da
producdo de memdrias coletivas e pautada na vivéncia, tradicdes como as tiracdes
dos mastros e o arraial dos partidos como um componente local e singular das festas
dos santos padroeiros da cidade; os habitantes catélicos de Amatura utilizam os

espacos publicos da propria cidade para torna-la parte integrante da tradicéao religiosa.

E por meio dos simbolos, dos mitos e dos ritos que o sagrado exerce sua
funcdo de mediacé@o entre o homem e a divindade. E é o espaco sagrado,
enquanto expressao do sagrado, que possibilita ao homem entrar em contato
com a realidade transcendente chamada deuses, nas religides politeistas, e
Deus, nas monoteistas (ROSENDAHL, 2001, p.30).

Estes simbolos aos quais a autora se refere podem ser tanto objetos fisicos, como a
bandeira do santo no topo do mastro que representa (ao ser pegada por alguém apos
a derrubacao do mastro) a responsabilidade daguela pessoa em organizar os ritos da
tiracdo do mastro do ano seguinte, como as representacdes simbdlicas de espacos
especificos que sdo sacralizados pela comunidade, uns com mais ou mMenos
relevancia que outros. “Para o homem religioso, o espaco ndo € homogéneo: o espaco
apresenta roturas, quebras; ha porcdes de espaco qualitativamente diferentes das
outras” (ELIADE, 2001, p.25).
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Ao materializar a fé no espago, o homem expande os niveis de expressao e
interpretacdo da vivéncia da fé, transformando-a em uma cultura, pois “o sagrado é,
para o homem, a completa vivacidade e impulso para o seu Eu, pois o homem religioso
€ sedento do Ser” (CORDEIRO; SANTOS, 2012, p. 1097). Esta vivacidade esta
inteiramente ligada a producdo de sentidos simbdlicos no espaco sagrado que se
constréi a partir da fé; partindo da percep¢do do mundo por meio da expressao de
sentimentos, “o0 olho ndo € um instrumento neutro: 0 que nés vemos nos agrada, nos
emociona, nos amedronta. O olhar participa da experiéncia que temos dos lugares e
de sua dimenséo emotiva” (CLAVAL, 1997, p. 99). Partindo dessa reflexdo de Claval
(1997), pode-se aferir 0 quanto o carater imagético e semidtico de determinados
elementos religiosos podem contribuir para uma (ainda maior) for¢ca cultural que esses
fendmenos causam em quem 0s vive intensamente. Se pensarmos apenas para a
esferareligiosa, a imagem dos santos que € um guia durante as procissodes e a propria
suntuosidade da igreja, que torna sagrado o espaco onde ela se encontra influenciam
diretamente na construcdo de uma paisagem simbolica derivada da religiosidade,
visto que “as paisagens retém a atengdo, uma vez que é o suporte das
representacdes. Ela € simultaneamente matriz e marca da cultura (...)” (CLAVAL,
1997, p. 102).

No que tange o simbolismo sagrado que a determinados espacos séo instituidos,
guer seja por imposicéo ou por tradicdo popular, pode-se pensar no igarapé Acurui
como um lugar sagrado para o ser catélico amaturaense enquanto ele (o igarapé) é
ocupado como palco para a materializacdo da fé, figurado nos ritos das tiracdes dos
mastros e na procissao fluvial de Sao Cristovao; ainda mais, tem ligacdo com a historia
de Amatura, quando pensamos no mito funcional visto anteriormente. Ao analisar o
Monte Serrote, localizado na cidade de Serrolandia-BA, como pedra fundamental para

criacdo da cidade citada, Cordeiro e Santos (2012) afirmam que

ao olhar para aquele lugar, a religiosidade o impulsionou a uma nova
representatividade. N&o mais como um ambiente natural, mas a
representacdo de uma realidade mistica, superior, sobrenatural. Essa
realidade €, pois, a manifestagéo do ‘sagrado’ (CORDEIRO; SANTOS, 2012,
p. 1098).

Assim como o Monte Serrote ganha uma representativa nova pautada na religiosidade
e na histéria que mantém com a cidade, se observa o mesmo fendmeno de

sacralizacdo do espaco no igarapé Acurui, em Amatura.
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Em menor escala, € verdade, mas também com muita notoriedade, os espagos
da zona urbana da cidade também se tornam ambientes sagrados no momento em
que a fé ali se manifesta, como: algumas ruas de Amatura, ao receberem os ritos
religiosos e culturais dos festejos patronais (procissdes, alvorada de Séo Cristévao e
taiacu); e a praca Sdo Cristovdo, que se torna ponto de saida e chegada das
procissdes terrestres, ponto de encontro apl0s as tiracbes dos mastros e
principalmente, especializa o arraial dos partidos Azul e Vermelho durante todo o
periodo dos festejos patronais. Essa ressignificacdo dos espacos publicos em favor
da materializacédo da religiosidade, que marca a tradicao popular do catolicismo, é
percebida em Amatura pois é fortificada na vivéncia dos ritos religiosos e do arraial
dos partidos, e consequente, da producdo de memdrias coletivas acerca deles.

Ao tracar sua explicacdo acerca da categorizacdo de cidade, campo e valor
urbano, Lefebvre (2001) indica por meio de um percurso historico, 0 processo de
construcao identitaria das cidades, primeiro em seu carater geografico mais ligado as
atividades camponesas, ou seja, tradicionais e sem o0 viés econémico que dominou as

préaticas agricolas a partir da consolidacdo do modo de producao capitalista.

O campo é um lugar de producéo e de obras (...). A producdo agricola faz
nascer produtos; a paisagem € uma obra. Esta obra emerge de uma terra
lentamente modelada, originariamente ligada aos grupos que a ocupam
através de uma reciproca sacralizacdo que é a seguir profanada pela cidade
e pela vida urbana (que captam essa sacraliza¢do, condensam-na e depois
a dissolvem no transcorrer das épocas, absorvendo-as a racionalidade)
(LEFEBVRE, 2001, p. 73).

Para o autor, a atividade econémica multifacetada que invadiu territérios antes mais
ligados a vida pacata, impulsionou o processo de industrializacdo e urbanizacédo dos
espacos ocupados por comunidades; este processo, ao se efetivar, cria a nocao de
cidade em detrimento a concepc¢ao anterior a esta (a de campo), logicamente, pautada
na atividade econémica capitalista. Na pratica, “o0 essencial € o movimento complexo
pelo qual a cidade politica utiliza o carater sagrado do solo a fim de que a cidade
econdmica (comercial) o profane” (LEFEBVRE, 2001, p. 73). Ao utilizar o termo
sagrado, o autor aponta para o potencial econémico do lugar sagrado intocavel, que,
modificado pela l6gica capitalista, da lugar ou se adapta a realidade que Ihe € imposta.
O processo de concepcao de cidade do modo que hoje conhecemos passa pela sua

atuacdo comercial, que forma zonas urbanizadas e afasta do lugar seu carater
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camponés/tradicional. Isto se evidencia no modo como os individuos passam a se
comportar linguisticamente, suas vestes, e muda suas perspectivas que sao ligadas
ao imaginario, como a percepc¢édo das artes e, principalmente, na relagdo do homem
com o mistico, o intangivel; dentro desse ultimo podemos citar a fé, que € apagada e
distanciada do homem a medida que a urbanizacdo avanca fisicamente na cidade e
afeta sua construgdo identitaria. Logicamente, isso € mais visivel em realidades
geogréficas mais amplas que as que estudadas neste trabalho; Amaturd é umas das
cidades de menor area urbana e menor populacdo do Amazonas. Além disso, por se
localizar em um ambiente de inexistente acesso terrestre entre ela e seus vizinhos,
sendo apenas possivel o trajeto comercial ser feito em vias fluviais, seu potencial
econbmico é praticamente dizimado, sofrendo pouca ou quase nula interferéncia da
atividade econdmica.

Do mesmo modo que a urbanizagcéao afasta o homem da sua relacdo com a fé
e com 0 mistico, a0 mesmo passo que o aproxima de uma racionalidade pautada na
realidade capitalista (que sé considera funcional aquilo que € passivel de ser
transformado em valor de mercado), a ndo existéncia dessa interferéncia faz com que
essa relacdo seja potencializada na mesma medida que também se potencializa sua
ligacdo com os lugares sagrados. Ainda que, como ja dito, exista um carater
econdmico dentro da l6gica dos festejos patronais de Amatura, e que dele também se
considere importante para a legitimacédo desse evento sacralizado (qQue nesse caso
pode ser percebido no arraial dos partidos), ele é apenas parte integrante desse
processo, e nao o fio que norteia toda a construcao cultural e identitaria dos individuos
amaturaenses. Logicamente, a ideia nao reside numa possivel afirmacdo de que a
funcionalidade de Amatura enquanto organismo politico/econbmico nao seja
diretamente influenciado pelo capitalismo; ele esta presente nas instituicoes publicas
da cidade, esta na forma como a igreja catolica se organiza enquanto comunidade, e
estd nas relacdes puramente econémicas que transformam a forca de trabalho e
produtos naturais em mercadoria, em escala muito menor se compara a grandes
centros urbanos. A construgcdo de uma mentalidade urbana em Amaturd so é
percebida nos espacos publicos (ruas, pracas, casas, igrejas, 6rgaos publicos) e no
centro comercial da cidade. A manutencdo da relacéo aflorada entre o homem e a
religiosidade tradicional preserva e potencializa a existéncia dos ritos sagrados e dos
gue fazem parte da dimensao de festa em Amatura na sua forma mais genuina, ainda

gue adaptados, em parte, pela realidade social em que se encontra; e, portanto, néo
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afasta da cidade e dos agentes que a compfe sua intrinseca relacdo historica e

cultural com a religiosidade catdlica tradicional.

3.4 Modos de existéncia e ressignificacdo da cidade pela memdéria social da

religiosidade

Ja que este trabalho trata da narrativa de eventos religiosos e os oriundos
dessa religiosidade catdlica (aliados a histéria geografica, politica e cultural de
Amatura que sempre estiveram ligados ao catolicismo), eventos esses narrados por
um representante amaturaense que é sujeito e pesquisador na mesma medida, é mais
gue necessario a presenca de uma reflexdo por hora conclusiva acerca do que fora
apresentado, analisado e teorizado sob a oGtica deste que vos escreve. Digo iSso pois
0 processo de (res)significacdo do espaco por intermédio e influéncia da religiosidade
catélica em Amatura passa totalmente pela experiéncia constante dos eventos
religiosos apresentados ao longo do trabalho, e mais do que isso, pelo impacto que a
sacralizagdo desses espacos causa nos amaturaenses.

Ha inimeras formas de se enxergar o corrigueiro, 0 comum, o cotidiano. Com
arotina, criamos uma relacéo silenciosa, que ora é de conflito, ora € de contemplacéao;
0 passar por determinado lugar pode estar ligado ao oficio ou ao lazer, ou pode ser
apenas uma conexao entre o inicio e o fim da jornada diaria. Por sua vez, essa
simpléria jornada diaria (ao trabalho, a escola, a igreja) ajudam a tecer os fios
imperfeitos da memoria estando ligados a espacos temporais materializados em
lugares fisicos, que na sua efetividade, compdem nossa identidade memorial, desde
a tenra idade até os dias findaveis de nossa existéncia. Representacdes culturais sédo
sempre marcantes na nossa histéria pois seus signos visiveis e invisiveis se prendem
a nossa memoria de tal forma, que tudo que esta ao seu redor é “infectado” pela
significacao representada naquele(s) espaco(s) especifico(s).

A representacao dos santos catdlicos ajuda a construir essa teia de significados
nos espacos pois é também uma ligacdo clara entre o devoto e as divindades
“maiores” por assim dizer, representadas na imagem de Deus, Jesus e Maria; por
serem antes de tudo humanos, 0s santos carregam com eles as maculas daqueles
gue 0s veneram e Sao uma ponte entre a vida terrena e pecadora com a celestial. Por

serem populares e mais similares ao publico devoto, os santos sao glorificados em
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festas também populares e desprendidas, na medida do possivel, da solenidade do
catolicismo tradicional. E essa quebra de protocolo que marca a resisténcia da
vivéncia popular diante de uma cultura erudita imposta a regido e povos ali viventes;
como ja dito, € uma saida encontrada, ainda que inconsciente, para que nao se perca
totalmente as raizes locais que ligam as pessoas ao seu lugar de origem. A religido
pode agregar na mesma medida que tira a identidade genuina de quem entra em
contato com ela, que no caso de Amatura, correspondem as etnias Ticuna, Witoto,
Cambeba, Cocama, principalmente, que viviam na regido quando as missdes dos

jesuitas se instalaram em 1835.

3.4.1 Narua

O fato é que, aos espacos publicos sdo constituidos sentidos e identidades a
partir de seu uso e simbologia para a comunidade; como ja visto, em Amatura, esses
espacos especificos sdo reconhecidos a partir de sua importancia religiosa e cultural.
A rua, por exemplo é um lugar que, ao mesmo passo que funcionam como via de
acesso que liga um determinado lugar ao outro, pode apresentar inumeras
significacdes a partir de seu uso. Em Amatura, é também espaco de peregrinacao
durante as festas patronais de Amaturd, pois especializa as procissoes terrestres?,
Certeau (1990) nos diz que “espaco é o efeito produzido pelas agdes que o orientam,
0 circunstanciam, o temporalizam e o levam a funcionar em unidade polivalente de
programas conflitais ou de proximidades contratuais” (CERTEAU, 1990, p. 202). Ou
seja, espaco é a acao de significar um lugar a partir das convencdes sociais que
ocorrem nele durante um tempo especifico; esse processo de espacializacao depende
do tempo histérico para ser efetivado. Em Amaturd, o lugar rua sé se torna espaco
sagrado no especifico tempo religioso em que as procissées estdo ocorrendo, de
modo que as vias sao bloqueadas para o0 acesso de qualquer veiculo; literariamente,
o blogueio de carros e motos visa a seguranca do evento religioso, mas enxergando
por um viés simbdlico, representa a sacralizacdo daquele espacgo, a “limpeza”

espiritual para que a passagem da imagem do santo e dos devotos seja num espaco

33 Como ja visto, ndo é possivel especificar quais ruas sdo utilizadas durante a procissdo pois isso
muda todos os anos, devido as condi¢des de infraestrutura das de Amaturd; a Unica que € utilizada
sempre como via das procissfes € a Rua Freio Pio, onde se localiza a igreja Matriz de S&o Cristovéo.
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sagrado, ainda que publico. “A rua geometricamente definida por um urbanismo é
transformada em espaco pelos pedestres” (CERTEAU, 1990, p. 202), isso visto sob o
prisma de que arua é um lugar de construcdo de relatos do cotidiano; quando nela se
efetivam rituais religiosos de tamanha simbologia para a comunidade como uma

procissao, essa capacidade de transformacédo espacial é potencializada.

Figura 49: Rua Frei Pio, Amatura — AM, 2021
Fonte: Acervo pessoal

Mas o que seria a rua sendo essa construcdo mutua de lugar fisico e visivel fundido
com as constantes e infindaveis narrativas que a tornam um espaco multifacetado de
significacdo; o que nos cabe delimitar € por qual sentido de significacdo se pode
observar a execucdo da rua enquanto organismo vivo de producao de sentidos, e ja
gue o presente trabalho trata da significacdo da cidade pelos simbolos e elementos
do imaginario da religiosidade catélica, foquemos nesse viés.

A Rua Freio Pio (figura 49) € um exemplo claro da juncéo entre o sagrado e o
cotidiano, e mais ainda, da materializacdo da religiosidade em um espaco de uso
publico. Isto porque, em primeira ordem, esta diretamente ligada ao nome do freio Pio
(1887 — 1968), frade capuchinho que foi canonizado pelo Papa Jo&o Paulo Il em 2002,
apoOs as noticias de seus milagres ganharem ainda mais notoriedade depois de sua
morte; a rua em Amatura com o nome de frade santo foi, obviamente, uma
homenagem a sua obra, a ainda mais, trata-se da primeira rua da cidade, onde esta

também situada a igreja matriz, como ja citado. Aliado a isso, as procissées dos santos
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padroeiros da cidade sempre passam pela rua, invariavelmente, por se tratar da via
que d& acesso a igreja, e, portanto, criou nela uma ligacdo sacralizada ao longo do
tempo. Estou invariavelmente ligado a essa construcdo simbdlica da Rua Freio Pio
pois se trata da rua onde estd a casa em que cresci e onde até hoje meus pais
residem, que faz das minhas lembrancas individuais e as compartilhadas com minha

familia e vizinhos um conjunto de memorias sociais acerca dessa rua.

Figur 50: Residéncia do sujeito/pesquisador, na Rua Frei Pio, Amatura — AM, 2021.

Fonte: Acervo pessoal

O tempo é o fio fundador da construcao de memérias sociais, onde lembrar (e também
esquecer) ajudam a tecer a rede de identidade de individuos organizados em
sociedade. Mas ndo apenas a existéncia de memarias coletivas é capaz de manter a
esséncia de um determinado modo de viver; elas precisam formar espacos em lugares
(Certeau, 1990), em tempos historicos especificos, para construir vidas sociais e
produzir (simbolicamente) cidades.

Digo isso pois a tradicionalidade das festividades populares do catolicismo esta
diretamente condicionada pela capacidade da comunidade de lembrar-se da
importancia dos ritos e de sua replicacdo anual. Para isso, € necessario ndo apenas
gue a efetivacdo dos festejos patronais em Amaturd continue acontecendo no tempo
presente e sendo planejada para o futuro, mas que haja sempre a capacidade de se
recordar, socialmente, do simbolismo que os elementos constituintes dessas festas
em Amatura anteriormente descritos mantém com a cidade. “Se ndo estivermos com
um olhar para o passado ele ndo se concretiza como identidades no presente e o

futuro ndo nascera de nossas experiéncias” (VALLE, 2013, p. 7). O fato é que a cidade
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de Amaturd enquanto resultado de uma série de processos de significacdo pautados
nas memodarias sociais, consegue manter uma ligagdo com a ordem distante (Lefebvre,
2004) de sua existéncia pois, ha também a manutencado de sua organizacao urbana,
populacional, desencadeada por sua localizacdo de dificil acesso aéreo e terrestre,
freando, ao longo do tempo, a acdo das mudancas urbanas e identitarias causadas
pelo capitalismo. Essa certa estagnacdo no tempo (industrial e econdmico,
principalmente) na qual Amatura se encontra contribui para que a as memdrias da
religiosidade sejam preservadas em sua tradicdo e se materializem com (sendo o
mesmo, mas mais perto do mesmo) o mesmo grau de simbolismo nos individuos e

mantenham a relacdo de pertencimento que ha entre homem e cidade.

3.4.2 Na praga

O periodo medieval representou uma ruptura na concepgao e uso que a praga
tinha para as sociedades; na Grécia antiga, as cidades eram divididas em duas
grandes nomenclaturas: a acropole, sede de templos e deuses e astu, onde se
realizavam as praticas comerciais e reunides civis, que € onde esta localizada a praca.
Assim como em Roma, onde a praca apenas muda de nome, sendo conhecida como
agora grega, tendo, porém, a mesma funcéo comercial e de convivio social que existia
na Grécia Antiga. O espaco da praca sempre esteve ligado ao afastamento das
praticas solenes da igreja, como afirma Segawa “ao caracterizar a praga e suas
modalidades desde a Europa medieval, sua ocupacdo como espaco popular,
permeado pelo universo do riso, do escarnio, da festa, numa dinamica distinta da
cultura religiosa ou aristocratica [...]” (1996, p. 15). Isso porque, a época, essa cultura
religiosa a qual o autor se refere compreendia uma série de comportamentos e
preceitos muito mais rigidos se comparados a modernidade e contemporaneidade.

Assim,

A praga era o Unico espaco livre puablico que nédo servia a nenhuma funcao
da igreja ou do exército, por isso seu espaco era utilizado em larga escala, e
para as mais variadas fun¢des possiveis, era onde se faziam casamentos,
funerais, execug¢bes, comemoragdes, torneios esportivos, pecas teatrais,
onde se vendiam os mantimentos, onde se fazia comércio dos moradores
locais com os vizinhos da regido, e onde se celebram as feiras, os mercados
e festas publicas (SOUSA, 2014, p. 4).
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Dessa forma, a praca era, além de um espaco de uso comercial e conexdo entre
pessoas, um lugar de expresséo popular em que ndo vigoravam as regras impostas
pela Igreja principalmente: a cultura popular ndo-oficial dispunha na Idade Média e
ainda durante o Renascimento de um territorio préprio: a praca publica, e de uma data
prépria: os dias de festa e de feira”, SEGAWA apud (BAKHTIN 1987, p. 132-3). Da
metade para o fim do periodo renascentista, as pracas ganham nova roupagem ao
serem vinculadas a um projeto arquitetdnico mais elaborado, e com isso, serem

projetadas para abrigar, também, monumentos ou estatuas referentes a personagens

histéricos de grande notoriedade.

Figura 51: Estatua de S&o Cristévao, localizada ao centro da Praga Sao Cristovao, 2021.
Fonte: Acervo pessoal

No entanto, € na modernidade que a praca se ressignifica de vez como espaco
de lazer e divertimento, levando-se em conta que nesse periodo, o ordenamento
urbano foi pensado para atuar da maneira mais impessoal e dinamica possivel,
atendendo a uma demanda de trafego de veiculos, principalmente. Nesse contexto, a
praca € o grande ponto de encontro das pessoas, sendo (de maneira mais notéria em
cidades pequenas, como Amatura) o unico lugar de convivio e troca social dentro do
espaco urbano. Também nesse periodo historico, surge a nocdo de praga enquanto
area paisagistica que é entorno de determinado prédio, onde pessoas se encontram
antes ou ap0s ocuparem este espago.

Porém, como encaixar na Praca Sao Cristévao, em Amatura, descrita ao longo
desse trabalho como principal espaco de materializagao da cultura popular oriunda da

religiosidade catélica nos moldes histéricos acima mencionados? Talvez o movimento
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tenha que ser o contrério, e a existéncia e efetivacao da Praga S&o Cristovdo enquanto
espaco profano (Eliade, 2001) — que € sacralizado ao ser palco da levantacéo e
derrubacdo dos mastros dos santos padroeiros da cidade, e principalmente, ao situar
geograficamente o arraial dos partidos Azul e Vermelho — que deva ser percebido,
guardada todas as suas peculiaridades, aos modos de uso das pracas ao longo da

histéria.

Figura 52: Praca Séo Cristévao vazia,béom o} Anfiteatr municipal ao fundo, 2021.
Fonte: Acervo pessoal

Porque ainda que pensemos no arraial em Amatura como um afastamento das regras
da igreja — que marcaram o uso das pracas principalmente no periodo medieval — e
espaco temporal para a expressao artistico-cultural local, este s6 se efetiva pois €,
também, oriundo de uma pratica religiosa (novenarios e procissdes) que se instalou
na histéria da cidade como tradicdo cultural. Nesse caso, torna-se impensavel
dissociar as expressoes culturais e simbdlicas dos festejos patronais de Amatura —
gue compreendem a dimenséo de festa — da malha puramente religiosa, sagrada,
solene dessas festas. Isso porque as pracas brasileiras, por assim dizer, foram
concebidas a partir da presenca de uma igreja, segundo afirma ROBBA e MACEDO
(1980):

A praca como tal, para a reunido de gente e para exercicio de um sem nimero
de atividades diferentes, surgiu entre nds, de maneira marcante e tipica,
diante de capelas ou igrejas de conventos ou irmandades religiosas.
Destacava, aqui e ali, na paisagem urbana estes estabelecimentos de
prestigio social (1980, p. 50).
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A praga brasileira, localizada historicamente no periodo colonial tinha, portanto,
a dupla funcdo de expandir o territorio da igreja ali erguida a0 mesmo que abrigava

praticas sociais das mais diversas formas.

E ali que a populagéo da cidade colonial manifestava sua territorialidade, os
fiéis demostravam sua fé, os poderosos, seu poder, e 0s pobres, sua pobreza.
Era um espago polivalente; palco de muitas manifestacdes dos costumes e
habitos da populacéo, lugar de articulacdo entre os diversos estratos da
sociedade colonial (ROBBA e MACEDO, 2003).

5T e S e S |
Figura 53: Praca de Sao Sebastido, com o Teatro Amazonas e a Igreja de Sdo Sebastido ao fundo,

2014.

Fonte: Marcos Santos/Tereza Cidade

Fugindo dessa percepcao colonial da praca, mas mantendo sua conceituacdo que é

de suma importancia para a compreensao deste trabalho, podemos pensar na

efetivacdo da Praca S&o Cristovao, a niveis religiosos, culturais e simbdlicos em trés

parametros: o de como a pracga € percebida fisicamente e socialmente e como ela é

usada socialmente, destacando esse uso durante os festejos patronais de Amatura.
Do ponto de vista fisico, a Praca S&o Cristovao nao foge muito da tradicional

concepcao colonial brasileira observada acima: esta localizada bem em frente a igreja

matriz de S&o Cristdévao e é o primeiro espaco visto quando se chega em Amatura por

meio fluvial, pois esta situada bem proxima ao igarapé Acurui, que banha a cidade:
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Figura 54: Interior da igreja de Sé&o Cristévéo, com a praca e o igarapé Acurui ao fundo, 2021.
Fonte: Acervo pessoal

A Praca Sao Cristévao foi concebida, enquanto elemento da igreja matriz junto com a
sua reforma®*, e passou por uma grande reforma durante o mandato do prefeito Luiz
Pereira, em 2003, quando, ao ganhar piso em ceramica e as divisdes dos canteiros e
anfiteatro, do modo como até os dias atuais é organizado, foi oficialmente inaugurada.
A estatua de Sao Cristévao foi posta em 2017, por ordem do prefeito em exercicio

na época, Joaquim Corado.

Figura 55: Praca Sao Cristévao, com a Igreja Matriz de Sdo Cristévao ao fundo, 2021.
Fonte: Acervo pessoal

34 Ver Figura 8.
35 Ver Figura 51.
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No que diz respeito ao uso social da Praca S&o Cristbvao, destacam-se eventos
publicos diversos como desfiles em comemoracdo ao dia da Independéncia (7 de
setembro), eventos culturais das entidades publicas do municipio, entre outros; estes,
porém, ndo seguem a légica tradicional que existe no arraial dos partidos, durante os

festejos dos padroeiros de Amatura.

el Y

Fgura 56: Pa S&o Cristévao, recebendo o novenario de Sao Cristévao, 2019.
Fonte: Luana Dias

3.4.3 Do imaginado ao tangivel: a cidade como narrativa de afeto

A ressignificacdo dos espacos publicos de Amaturd, sejam eles terrestres ou
fluviais, — aliado a capacidade de preservacao das tradicbes a partir das memoarias
afetivas compartilhadas e marcadas naqueles que as recebem — ajudam a compor
uma cidade imaginada simbolicamente, tal qual narra italo Calvino (1990) por seu
personagem Marco Polo, que descreve cidades para o imperador Kublai Khan com
elementos que de tdo fantasticos parecem irreais, mas que na verdade estdo
carregados da propria imaginacdo do veneziano que, literalmente, imagina as cidades
e delas funda um discurso. Do mesmo modo, todas as cidades detém um discurso,
uma narrativa; narrativa essa que esta carregada de elementos referentes a sua
localizagcéo geografica, seus conflitos, seus mitos funcionais, seus aspectos culturais
e identitarios. Como todo bom discurso, as cidades produzem narrativas através do
tempo, ou pela acdo dele, que muda, mantém ou extingue narrativas. Usamos de

nossas experiéncias para construir discursos do nosso lugar de origem, como
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homenagem, tributo, ou no meu caso, para que esses fatos que ligam Amaturd a
religiosidade estejam, de alguma forma, registradas na posteridade. Nao para que se
torne um discurso histérico, aquele que existe para que o fato narrado nao
desapareca, e que esta engessado na convicgdo errbnea dos registros escritos. Pois
€ na sucessédo de acontecimentos que reside a infindavel necessidade de registrar.
Este trabalho € fruto da memdria, tema pelo qual estimo pela sua
homogeneidade. Nunca definitivo, sempre questionavel. E por isso, jamais obsoleto.
A minha cidade, minha Amaturda, existe, pois, € composta por um discurso memorial
(e coletivo) fundado e mantido pela religiosidade, esta que cria um discurso do
imaginario, do intangivel, apenas vivenciado. Porque foi na vivéncia que se fundou as
tradicBes da tiracdo do mastro no igarapé que ja foi refugio, e foi na vivéncia que o
arraial se consolidou como marca cultural da cidade. O arraial que ndo € um objeto,
um monumento ou uma construcéo fisica. E um discurso, simbolizado pelas cores dos
santos padroeiros e receptado pelos devotos como marca identitaria, como elemento
(se néo o principal) que os ligam a cidade. As construc¢des fisicas estao |a, os espacos
publicos estdo la: a igreja, a rua, a praca. Existem de maneira visivel e espacial para
gue as memoarias tecidas ao longo da historia individual e coletiva se renovem e se
preservem; estao la como palco memoravel dos acontecimentos que seguem fazendo

de Amatura uma bacia de producdo de memoarias, imaginarios e discursos.

3.4.4 Os festejos patronais de Amatura em tempos de pandemia

N&o é novidade que a pandemia da Covid-19 assolou o mundo, deixando
mortos em todas as partes do planeta e escancarando as mazelas dos sistemas
politicos de diversos que ndo administraram a crise de saude publica de maneira
progressista e igualitaria, expondo a populacdo pobre ao virus e aumentando a
desigualdade social. O Brasil, considerado por muitos especialistas o pais que pior
geriu a pandemia, vé, desde a descoberta do primeiro caso da doenca, em marc¢o de
2020, os numeros de infeccbes e mortes crescerem a cada dia, sem que o0
(des)governante do nosso pais aja como um lider preocupado com sua populacao.
Fato é que a pandemia mudou as préticas sociais do mundo inteiro, obrigando-nos a
distanciar de amigos, trabalho e lazer; com isso, eventos culturais, principalmente,

sofreram com a ruptura de paradigma que a pandemia trouxe. Dentro dessa logica,
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estdo os eventos religiosos que abrigam de centenas a milhares de pessoas em
templos, igrejas e assembleias, que tiveram que, num primeiro momento, parar com
todas as atividades presenciais que gerassem aglomeragéo — que consequentemente,
geraria risco de contagio do virus. Ainda que de maneira precipitada, alguns desses
eventos religiosos no Amazonas retornaram a “normalidade” em meados de julho de
2020, por meio do decreto (n° do decreto) assinado pelo governador do estado, que
permitiu 0 retorno de missas, cultos e outras atividades da igreja, sob medidas
restritivas impostas pelos 6rgaos de saude a nivel nacional e mundial (OMS).

Em Amatura, os cultos e missas das religides evangélicas e catdlicas,
respectivamente, ficaram restritos entre os meses de marco e junho de 2020, e
retornaram em julho, também seguindo os protocolos de seguranca contra a Covid-
19. No que diz respeito aos festejos patronais em seu estado tradicional, como visto
ao longo do trabalho, a pandemia alterou, pela primeira vez em 70 anos da tradicéo
dos festejos, 0 modo como as festas dos padroeiros da cidade foram executadas em
2020. Atiracado do mastro, por exemplo, ndo aconteceu do modo tradicional pois é um
evento popular que gera muita aglomeracéao, e qualquer medida de seguranca seria
dificilmente seguida a risca; dessa forma, a pardquia sugeriu que as familias que
guisessem, poderiam levantar seu proprio de Nossa Senhora do Carmo ou Sao
Cristovao a frente de suas casas, mastro esse que nao deveria ter o mesmo tamanho
do tradicional que é tirado para as festividades. Foi a forma encontrada para que a
tradicdo da tiracdo do mastro ndo gerasse uma lacuna no ano tenebroso de 2020,
além de ter sido um acalento as familias devotas que, de uma forma diferente,
puderam seguir com a tradicdo de levantar e derrubar os mastros dos santos

padroeiros.

Figura 57: Mastros erguidos em
frente as casas dos devotos, 2020
Fonte: Gleice Lima
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Quanto aos novenérios de Nossa Senhora e Séo Cristovao, foi feita uma adaptacéo
para que estes continuassem a acontecer, sem que gerasse aglomeracao e perigo
para a comunidade.3¢ Dessa forma, a Praca S&o Cristévao foi utilizada como espaco
onde os novenérios dos dois santos foram feitos, pois sendo um espaco amplo e
arejado, era capaz de abrigar muitas cadeiras que seguiam as medidas de
distanciamento social; a frente da igreja, foi erguido um palco de madeira, que foi
utilizado como altar onde o padre celebrou todas as noites de novena de ambos os

santos.

Figura 58: Altar erguido em frente a igreja de Sao Cristdvao, para abrigar o hovenario dos padroeiros,
2020.
Fonte: Luana Dias

Quanto as procissoes terrestres, fluvial e ao arraial dos partidos Azul e Vermelho, este
nao teve como ser feito ou adaptado, pois sdo, de todos os eventos dos festejos
patronais de Amatura, aqueles que mais atraem pessoas, e dado o cenario
pandémico, trariam muitos riscos a populagéo. Foi a primeira vez em mais de 70 anos
de tradicdo das festas dos padroeiros da cidade, que ndo houve o arraial; porém,
tempos sem precedentes como 0s que vivemos desde 2020, requerem medidas
também sem precedentes.

Levando-se em conta que a pesquisa aqui apresentada foi iniciada em 2019, e

gue, seguindo o cronograma de atividades organizado no inicio dessa jornada, as

36 Aqui, entende-se que, de maneira prudente, o correto era que ndo ocorressem nem Mmesmo 0S
novenarios, ainda que carregados de cuidados por parte da paréquia, que os promove. O isolamento
social mesmo no periodo dos festejos seria a solu¢do mais llcida, para prevencao contra a Covid-19.
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observacdes de campo e registros fotogréaficos estariam previstos para julho de 2020,
tornou-se inviavel a utilizagdo de imagens referentes aos festejos — e principalmente
do arraial — de 2020, o qual era objetivo do trabalho. Para isso, assim como o mundo
se adaptou aos tempos de pandemia, foi necessario recorrer a registros de festejos
anteriores a 2020, mas que ainda assim ndo estivessem muito “longe” do ponto de
vista temporal, para que as descrigdes estivessem melhores ilustradas.

Para 2021 — periodo em que o presente trabalho esta sendo finalizado — fica a
esperanca de que tempos com melhor horizonte nos aguarde e faca retornar as
praticas sociais e culturais em todos os lugares do mundo, até mesmo em Amatura.
Sem o compartilhamento de nossas vivéncias em espacos publicos, a producéo de

memoarias e imaginarios do lugar — dos discursos da cidade — ficam cada vez mais

escassas e dificeis de se perceber. Que dias melhores venham.

i ,[.«;“L.!.,. o /

Figura 59: Novenario de S&o Cristovao, visto do a‘ltar‘; ao fundo, a disposicdo das cadeiras respeitando
o distanciamento social, 2020.
Fonte: Luana Dias
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CONSIDERACOES FINAIS

As cidades sao construcdes fisicas e simbdlicas, na mesma medida. Nao ha
como existir um prédio, monumento ou espaco sem que nele também exista uma
narrativa fundante; estas narrativas, ora se apropriam de fatos histéricos para se
estabelecerem, ora residem no imaginario dos agentes que as comp&em, por
intermédio de mitos também fundacionais ou histérias compostas de elementos
fantasticos que, presentes num determinado espaco/tempo histérico, tornam-se
verdade absoluta (Eliade, 2001) de quem as compartilha. Pautado no imaginéario da
religiosidade, a cidade de Amatura possui narrativas que ligam a formacéo do lugar —
dos niveis territoriais aos culturais — ao modo de perceber a vida a partir da fé, que se
desprende da I6gica materialista quando pensada no seu estado mais puro e genuino.

Este trabalho se prop6s atracar uma linha mais proxima possivel da l6gica para
a compreensao dessa ligacdo entre a cidade e a religido, ou em como a religido
catélica é capaz de fundar discursos afastados do conhecimento puramente religioso
para estabelecer dominio sobre determinado povo, lugar e territorio.

Partiu-se, primeiramente, da apreensédo da formacdao territorial e politica do
estado do Amazonas, e em como o ordenamento territorial do estado, condicionado
pelo declinio do periodo da borracha, geraram um processo de interiorizagcdo mais
expandido a partir da década de 1930, com a emancipacado politica de diversas
cidades. A este processo territorial e politico, estdo atreladas as missdes dos frades
capuchinhos, em sua grande maioria italianos, para aldeias ocupadas por indios e
mesticos a fim de que — por intermédio da Igreja e do Estado — se estabelecesse um
dominio territorial condicionado pela imposicéo da religido catolica aqueles que viviam
nesses aldeamentos. Ha, consequentemente, um processo de apagamento da cultura
tradicional em detrimento ao processo de expanséo politica e de controle territorial do
estado e da igreja.

Em Amatura, as missdes dos capuchinhos encontraram uma comunidade que,
apesar da escassez de ordenamento urbano e praticas econémicas, ja cultuava a
imagem de Sao Cristévao, a partir do mito fundacional anteriormente visto e com a
perpetuacédo da divindade daquele santo. O salto temporal que ha no primeiro capitulo
dessa dissertacdo € apropriado para apresentar o impacto que a relacdo entre os
missionarios com o0s locais ocasionou no espaco que constitui Amaturd: espaco

enquanto modo de viver e enquanto organizacdo politica e econdmica. Das ultimas
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décadas do fim do século XIX, quando as missdes dos capuchinhos em Amatura se
instalaram, até a década de 1980, quando o lugar foi elevado a categoria de municipio,
desprendendo-se — politicamente — de S&o Paulo de Olivenca, as praticas sociais
oriundas da religiosidade catolica foram fundamentais para a consolidacédo do lugar
enquanto espaco organizado socialmente; dessas préticas, se destacam os festejos
em honra aos santos padroeiros do municipio, Sao Cristovdo e Nossa Senhora do
Carmo.

O decorrer do segundo capitulo apresentou os ritos religiosos de Amatura que
ocorrem no rio, mais especificamente, no igarapé Acurui, que banha a cidade e
desemboca no rio Solimdes. As tiracbes dos mastros dos padroeiros, a procissao
fluvial de S&o Cristovao e a presenca da imagem de uma santa que protege e abengoa
a cidade sao expressoes religiosas que se desprendem do espaco fisico da igreja e
se materializam em um publico, nesse caso, o rio. Estas expressdes geram narrativas
fundadas ao longo do tempo, pautadas na vivéncia e no compartiihamento de
experiéncias entre geragdes distintas da mesma familia, que mantém o simbolismo
desses elementos, principalmente do mastro, como parte formadora da identidade do
amaturaense catolico. A carga simbdlica que esses elementos como 0 mastro, as
bandeiras dos santos, as embarcacdes enfeitadas mantém com o lugar onde se
concretizam fundam um grau de pertencimento com a cidade e sua malha fluvial mais
significativo pois reside no imaginario dos amaturaenses enquanto manifestacdo mais
cultural do que propriamente religiosa.

O mesmo ocorre com alguns dos espacos publicos terrestres de Amatura, que
compde a esfera urbana da cidade; eles também materializam a fé dos catdlicos ao
longo do tempo e fazem de Amatura uma cidade sempre remetida aos festejos dos
padroeiros Séo Cristévao e Nossa Senhora do Carmo. A rua, que de via de acesso e
funcao social de ligacao entre um lugar e outro, sacraliza-se para que as procissdes
terrestres se manifestem e ajuda a construir, também, essa rede de identidade e
pertencimento entre homem/cidade/religiosidade. Optou-se pelo enfoque na Rua Frei
Pio como representante dessa simbologia religiosa de um espaco publico pois € uma
das unicas vias de Amatura que recebe as procissées em todos os anos de festejos,
pelos motivos ja mencionados; além disso, a rua citada mantém uma ligacdo com a
religiosidade desde seu nome, homenagem ao célebre Frei Pio, canonizado em 2002.
A capacidade de criar discursos do cotidiano, unido a forma como materializa uma

pratica simbdlica que é a fé e a divindade a determinado santo faz da rua um antro de
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possibilidades de percepcdo de conexdes entre o fisico e o imaginario, e
principalmente, do imaginario ligado a religiosidade. Essa religiosidade néo é capaz
de tornar esse espaco um ambiente totalmente sagrado, justamente por sua malha
ligada ao cotidiano, mas compfe uma territorialidade mutua entre esses dois
aspectos.

Como parte integrante dos festejos patronais, o arraial composto pelos partidos
Azul e Vermelho, que estabeleceram ao longo da tradicdo catolica popular uma
“rivalidade” da mais sadia possivel para fins filantropicos e em prol da manutengao da
paréquia de Sao Cristévao, modelo de festa popular trazido pelo bispo da diocese do
Alto Solimdes Dom Adalberto Marzi em meados da década de 1970 e replicado nos
municipios que compdem a microrregido. Essa expresséao cultural, que ainda que se
afaste da solenidade da igreja, se relacione com ela de maneira inevitavel, € efetivada
na Praca Sao Cristovao. A forca tradicional e cultural que o arraial possui, muito ligada
a afetividade dos devotos com seus respectivos partidos, popularizam as festividades
religiosas ao se localizar na praca, espaco de acesso irrestrito a todo e qualquer
individuo e que abriga a leveza da vida cotidiana.

Como proposta, a sucessdo de fatos e discussao tedrica esteve sempre
pautada na producdo de memdrias e seus lugares (Nora, 1993), na construcdo de
memorias sociais (Halbwachs, 2004), que como resultado, fundam discursos do
cotidiano (Certeau, 1994) amaturaense. Nao s6 como caminho tedérico, esse percurso
diz muito sobre o processo de producdo dessa dissertacdo: produzida em parceria,
mas baseada nas memorias do pesquisador, que € sujeito amaturaense, que buscou
enxergar o proprio cotidiano como objeto de descri¢cdo e analise cientifica. Sem claro,
afastar o carater popular da fé no qual Amatura se fundou, construiu e mantém-se
enquanto cidade que faz os seus se recordarem com afetividade e acolhe quem
(ainda) ndo a conhece.

Que haja desdobramentos a partir desse registro em forma de dissertacéo,
porque a cidade ndo para de produzir sentidos, discursos e modos de viver passiveis
de analise por inumeros prismas. A cidade é um organismo simbolico que se recusa

a parar de existir.



136

REFERENCIAS

Aristoteles, Hor4cio, Longino. A poética classica; introducgéo. 7. Ed. por Roberto de
Oliveira Brand&o; traducao direta do grego e do latim por Jaime Bruna. - 12, Ed.: S&o
Paulo: Cultrix: 2005.

BERGSON, Henri. Matiére et mémoire. Paris, Presses Universitaires de France,
19509.

BOURDIEU, Pierre. O desencantamento do mundo: Estruturas econdmicas e
estruturas temporais / Pierre Bourdieu; traducéo Silvia Mazza — S&o Paulo: Editora
Perspectiva, 1979.

. O poder simbdlico / Pierre Bourdieu; tradu¢éo de Fernando Tomaz.
— Rio de Janeiro, Bertrand Brasil, 1998.

. Cuestiones de sociologia / Pierre Bourdieu; traduccion de Enrique
Martin Criado — Madrid: Ediciones Akal, 2011.

BOSI, Ecléa. Memoria e Sociedade: lembrancas dos velhos. Sdo Paulo: T. A.
Queiroz, 1979.

CALVINO, italo. As cidades invisiveis. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990.

CLAVAL. P. As abordagens da geografia cultural. In: CASTRO, I. E., GOMES, P.
C. C.,CORREA, R. L. (orgs). Exploracdes geograficas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
1997.

CORDEIRO, Bruna; SANTOS. Wanderson Benigno. No monte, a fé: espaco e
religido, a influéncia da religiosidade na construcdo de Serrolandia-BA.
Universidade Estadual de Londrina. Disponivel em:
<http://anais.uel.br/portal/index.php/sinagget/article/download/477/399/>. Acesso em:
18/05/2020.

CASEMENT, Roger. Diario da Amazonia. Edicdo de Angus Mitchell; org.: Laura P.
Z. |lzarra, Mariana Bolfarine (coord.), Mail Marques, Marta Rita Drumond Viana. — S&o
Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2016.

CERETTA, Celestino. Historia da Igreja na Amazénia Central. Manaus: Valer, 2008.

CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano: 1, Artes de fazer. Petropolis:
Vozes, 1994.

CHARTIER, Roger. A histéria ou a leitura do tempo. Traducao de Cristina Antunes. — 2.
Ed. — Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2010.

DUTRA, Marcelo José de Lima. Formacdo de municipios no Amazonas ap0s a
Constituicdo Federal de 1946: fragmentos de uma historia interrompida e esquecida.
Rev. Bras. Estud. Urbanos Reg.: SAO PAULO, 2018. p. 51-68.



137

ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano. Trad. De Rogério Fernandes. S&o Paulo: Martins
Fontes, 2001.

HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. Sdo Paulo: Centauro, 2004.

HENRIQUE, Marcio Couto. A perspectiva indigena das missdes religiosas na
Amazoénia (século XIX). In.: Revista Historia Social, S&o Paulo, v.l, p.133-156, 2013.
Disponivel em:
<https://www.ifch.unicamp.br/ojs/index.php/rhs/article/view/1840/1350>. Acesso em:
18/05/2020.

IBGE. Acesso em 15/07/2020. Disponivel em:
<https://cidades.ibge.gov.br/brasil/am/amatura/panorama>.

LEFEBVRE, Henri. O direito a cidade. Traducdo de Rubens Eduardo Farias. Sao
Paulo: Centauro, 2001.

LOUREIRO, Antonio José Souto. Sintese da Histéria do Amazonas. Manaus:
Imprensa Oficial, 1978.

NORA, Pierre. Entre memoaria e historia: a problematica dos lugares. Projeto
Historia. Revista do Programa de Estudos Poés-Graduados em Historia e do
Departamento de Historia da PUC-SP, n. 10. Sdo Paulo, 1993.

OLIVEIRA, Pedro Ribeiro. “Religides Populares”. In Oscar Beozzo (org). Curso de
Verdao Il. Sdo Paulo, paulinas, 1988, p 107-12.

PASSOS, Mauro. O catolicismo popular, In: PASSOS, Mauro (Org.) A festa na vida:
significados e imagens. Petropolis: Vozes, 2002.

POLLAK, Michael. Memdéria e identidade social. In: Estudos Historicos, 5 (10). Rio
de Janeiro, 1992.

PAREDIO, Jucélia Lima. Ordenamento territorial: uma analise das politicas
territoriais estaduais no Estado do Amazonas. Manaus: UFAM, 2012.

PESSOA, Fernando. Mensagem / Poemas Esotéricos. Colecdo Archivos. [s.l.]:
Scipione Cultural / ALLCAXX, 1997.

PINHEIRO, Wallace Meirelles. Politicas Publicas: o planejamento municipal como
base para o desenvolvimento sustentavel da Amazdnia. Manaus: Editora
Valer/UNINORTE, 2008.

ROSENDAHL, Z. Uma procissao na geografia. Rio de Janeiro: EDUERJ, 2018.

. Espaco, Politica e religido; In. CORREA (org) Religido,
identidade e Territorio; Rio de Janeiro: Ed UERJ; 2001.




138

. Territorio e territorialidade: uma perspectiva geogréafica
para o estudo da religido. In: anais do X encontro de gedgrafos da américa latina -
EGAL. 2005.

ROBBA, Fabio; MACEDO Silvio Soares. Pragas Brasileiras. Edusp. Imprensa Oficial:
Séo Paulo, 2003.

SEGAWA, Hugo. Ao amor do publico: jardins no Brasil. Sdo Paulo: Studio Nobel:
FAPESP, 1996.

SOUSA, Rafael O., OLIVEIRA, C. A praca como lugar de diversidade cultural. In: IV
Forum de Educacéo e Diversidade, 2010. Tangara da Serra, Anais IV de Educacéo
e Diversidade, 2010.

STRADELLI, Ermano. Lendas e notas de viagem: A Amazonia de Ermano
Stradelli. Traducdo de Aurora Fornoni Bernardini — Sdo Paulo: Martins, 2009.

TURNER, Victor. O processo ritual. Petropolis: Vozes, 1974.

VALLE, Geraldo. A cidade do esquecimento: Manaus entre a memoria das
auséncias e as auséncias da memoaria. Sdo Paulo: Universidade de Séao Paulo,
2013.

WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva
/ Max Weber; traducéo Regis Barbosa e Karen Elsabe Barbosa; Revisdo de Gabriel
Cohn. — Brasilia, DF: Editora Universidade de Brasilia, Volume 1 — (1991) — Volume 2
—(1999).

. Rejeicbes religiosas do mundo e suas dire¢bes. In: WEBER, M. Max
Weber: textos selecionados. Sédo Paulo: Abril Cultural, 1980.

ZALUAR, Alba. Promessas e Milagres dos Santos. In: Os homens de deus. Um
estudo dos santos e das festas no catolicismo popular. Rio de janeiro, Zahar
Editores, 1983.



