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De(s)coloniza¢ao dos saberes: por uma critica
da cultura - o sinuoso percurso de um rio

Kénia Goncalves Costa!

Este livro se apresenta como as aguas amazonicas: forte,
abundante, resistente, caudaloso, sinuoso e meandrante
no sentido do trilhar académico. Ao abrir caminhos por uma plani-
cie no intuito de de(s)colonizar um universo de saberes que estdo
neste contexto amazonico (que se sobressai e sobrepoe aos limites
politicos administrativos, culturais, étnicos, econémicos, materiais
e imateriais em um contexto étnico-racial particular do norte bra-
sileiro), a presente obra chega em muito boa hora.

Fruto de interlocucoes transfronteiristicas que possibilitaram
estreitar lacos, pensamentos, saberes e lutas de intelectuais amazo6-
nicos (por pertencimento, acolhimento e escolha), os textos aqui
reunidos (re)(des)constréem saberes em um rizoma de realidades:
resultado transdisciplinar que decorre de um evento organizado
no ambito do Programa de Pdés-Graduacao Interdisciplinar em
Ciéncias Humanas da Universidade do Estado do Amazonas, em
setembro de 2019, e nos incita a reflexao critica da cultura amazo-
nica. Este Momento provocou reflexdes e debates e culminou neste
livro, composto por sete didlogos criticos, que como as dguas ama-
zOmnicas constroem uma malha entrelacada, articulando saberes no
sentido de descolonizar saberes a partir de uma leitura critica. Ou-
tro fator a ser considerado no caminhar desta obra é a simultanei-
dade abrangida pelo evento, que reuniu pessoas em Manaus e em
Tefé, no Estado do Amazonas. Tefé, as margens do rio Solimoes,
que se encontra com o rio Negro, formando, préximo a Manaus, o
imponente Rio Amazonas.

Na perspectiva da leitura critica e no viés dos saberes articu-
lados das pesquisas no contexto amazonico brasileiro, as inquieta-
coes sobre a tematica étnico-racial é marcante, pois a populacao
da regiao Norte é composta por varios povos indigenas, negros,

! Coordenadora do Programa de Pés-Graduacao em Estudos de Cultura e Terri-
tério (PPGCult), da Universidade Federal do Tocantins (UFT).
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quilombolas, imigrantes, e por isso os temas abordados nesta obra,
como: saberes, pesquisas, racismo institucional, sociedade brasilei-
ra, protagonismos, cultura, aspectos historiograficos e manifesta-
¢oes culturais.

O convite a leitura se da nas interseccoes entre o racismo am-
biental; pensamento critico de dois autores negros e seus valores
civilizatorios; protagonismos femininos urbanos e rurais; a questao
negra a partir da cinematografia, metaficcao; festas e lendas e as
problematicas sociais. Desta forma, ao mergulhar na obra e nos
encontrarmos com a leitura critica intitulada “Racismo institucio-
nal, produgdo de saberes e a pesquisa na Amazonia Brasileira” podemos
ler e entender as desigualdades regionais brasileiras presentes nas
narrativas nas instituicoes do Estado e na sociedade. O recorte fei-
to para o ambito académico, ambiente repleto de iniimeras desi-
gualdades culturais, étnicas, econoémicas e sociais, encaminhando
como resultado evidéncias do racismo institucional que é estrutu-
ral e evidencia os interesses de grupos hegemonicos. O racismo
em suas multiplas formas estd presente na regiao Norte do Brasil
nao somente nas leituras do senso comum e/ou atrelado as carac-
teristicas do bioma proporcionam um reducionismo e desconhe-
cimento espaco-territorial das relacoes étnico-raciais. As politicas
publicas, neste caso com énfase as educacionais, nao contemplam
as discussoes e assimetrias do pafs, assim nao construindo pautas
que reflitam as condicoes regionais, desde os aspectos historicos,
caminhando pelos critérios de avaliacdo da pesquisa nacional e na
regiao amazonica. O racismo institucional e suas caracteristicas de
fato e de pratica existentes em relacdo aos/as pesquisadores/as e
instituicoes da regido Norte brasileira e, em particular, nos cotidia-
nos amazonicos.

Continuando a permear o caminho no sentido de um en-
contro com a foz, nos deparamos com dois autores/intelectuais
negros que fomentam a tematica quilombo/quilombismo em re-
cortes temporais diferentes, mas com intersec¢oes que se mostram
cada vez mais atual: “O Pensamento de Abdias Nascimento e Antonio
Bispo dos Santos acerca dos valores civilizatorios quilombolas: propostas
para uma reconfiguragio da sociedade brasileira” propoe identificar
por meio dos autores/intelectuais negros a populacao negra qui-
lombola conceitual e politicamente a partir do pensamento da his-
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toriadora Maria Beatriz do Nascimento. Dois contextos (urbano e
rural) e multiplos saberes/conhecimentos experienciados na luta
pelos direitos civilizatérios para a populacao negra.

Abdias Nascimento, militante intelectual através das artes (Te-
atro Experimental do Negro - TEN) e na politica (Senado brasi-
leiro), investe na resisténcia iniciando a militincia na Frente Ne-
gra Brasileira (FNB - 1931-1937), perpassando pela fundacao do
Movimento Negro Unificado (MNU - 1977). Anténio Bispo dos
Santos, um quilombola/intelectual que resiste em seu territério no
Estado do Piaui e que através da luta cotidiana estd sempre atento
as questoes histdricas, sociais, territoriais e politicas, observa as po-
liticas publicas que recorrentemente agridem e insistem em tentar
exterminar o modo de vida dos/as quilombolas neste pais. As nar-
rativas se encontram no palco académico com forte influéncia nas
construcgoes de saberes para se pensar o Estado, acoes afirmativas,
colonizacao e o discurso contracolonial. Abdias do Nascimento e
Antonio Bispo dos Santos, através das narrativas e suas escritas,
sao antirracistas e decoloniais, problematizam a realidade da po-
pulacdo negra.

A questao quilombola ¢ ainda objeto de reflexdo no instigante
texto “A comunidade do Barranco de Sdo Benedito em Manaus/AM:
cartografia de um “quilombo urbano”, no qual o autor tece, na primei-
ra metade, reflexoes tedéricas sobre a natureza e a caracterizacao
dos quilombo, e, na segunda metade, apresenta uma caracteriza-
¢ao - ou, como ele afirma, uma cartografia - do mais conhecido
quilombo do Amazonas, uma comunidade localizada na regiao
central de Manaus, no bairro da Praca 14.

A tematica racial estd presente em todas as nuances do coti-
diano, na sua maioria invisibilizada e silenciada, as diferencas e
desigualdades entre negros/as e brancos/as é o produto de uma
colonizacdo exploratéria, eurocentrada e hegemonicamente cir-
cunscrita ao hemisfério norte ou “velho mundo”, como se apresen-
tam em relacao aos continentes inseridos no sul global. O texto “Ci-
nema preto e branco: breve reflexdo sobre a abordagem da temdtica racial
em filmes norte-americanos” se serve da producao cinematogrifica
para explicitar as diferencas no ambito social, principalmente nos
paises colonizados, destacando a continuidade da desigualdade, do
preconceito e do racismo.

De(s)colonizacdo dos saberes: por uma critica da cultura 9



“Lidia Jorge e a metafic¢do historiogrdfica” € um ensaio que apre-
senta o romance de Lidia Jorge no contexto literario da década
de 1970 em Portugal. A Costa dos Murmairios (1988) qe articula o
género da ficcao historiogrifica e o romance histérico do século
XIX, que atualmente esta dentro do que se convencionou chamar
de narrativa pés-moderna. A obra relata a relagao de Portugal (co-
lonizador) com Mog¢ambique (colonizado) tentando um ajuste de
contas com um passado de violéncias, expropriacoes, rupturas e
silenciamentos. O texto busca apresentar a compreensdo da reali-
dade pos-colonial, seguida de guerra civil da populacao mocam-
bicana pelo viés da literatura africana e a literatura portuguesa
contemporaneas.

Outra vertente para entendermos o contexto amazonico sao
as manifesta¢oes culturais populares, muito ricas em simbiose com
a sustentabilidade dos recursos humanos, naturais e sociais. O tex-
to intitulado “A Festa da Castanha como manifestacdo cultural de Tefé/
AM” possibilita conhecer, sistematizar, informar e valorizar os sa-
beres embasados pelas tradi¢oes extrativistas da regidao do Médio
Solimoes, em especial a extracao da Castanha do Brasil. Trata-se
de um estudo de caso da festa da castanha de Tefé, no interior do
Estado do Amazonas, e sua implicagdes na cultura e na histéria do
municipio.

Outro texto desafiador desta coletanea esta vinculado a tarefa
de relacionar saberes de diferentes epistemes no contexto escolar,
desta forma no capitulo intitulado “As Lendas Amazonicas como re-
sisténcia e valorizacao do saber local no contexto escolar”, que é fruto
do exercicio da escrita e das interlocu¢oes no ambito do Programa
Institucional de Bolsa de Iniciagdo a Docéncia (PIBID/CAPES), da
Universidade do Estado do Amazonas (UEA), apresenta um relato
da experiéncia que teve como resultado o despertar nos discentes
para o mundo das narrativas amazonicas disseminadas no munici-
pio de Tefé/AM.

Ainda no contexto deste volume, que em boa hora se publica,
o texto intitulado “Problemas sociais indigenas em cidades amazonicas”
¢ um vertedor critico de como a histéria “oficial” do Brasil é alicer-
cada no modelo ocidental, eurocéntrico e hegemonico que invisi-
biliza e inviabiliza outras vivéncias, saberes e epistemes dos povos
tradicionais amazonicos. As narrativas dessas populacoes sempre
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foram/sao uma forma de resisténcia e denincia dos iniimeros vie-
ses de violéncias sofridas.

Sem mais demora, desejo que as reflexdes propostas pelos/as
autores/as deste livro incitem a uma leitura critica e plena de in-
terlocucoes transfronteiristicas, como as dguas amazonicas, possi-
bilitando a todos uma frutifera e prazerosa caminhada em direcao
a foz de dguas criticas. Precisamos ampliar nosso entendimento
sobre a(s) cultura(s) amazonica(s).

Araguaina - Tocantins, novembro de 2020.
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Racismo institucional, produc¢ao de saberes e a
pesquisa na Amazodnia brasileira

José Guilherme dos Santos Fernandes®
Edma Silva Moreira®

Introducao

As desigualdades regionais entre o Norte e as demais re-
gioes do Brasil é uma narrativa frequente nas instituicoes
do Estado e na sociedade. De diversos angulos, essa narrativa se
impoe com o propésito de afirmar que ela deve ser superada. Esse
artigo procura refletir sobre o fato que essa desigualdade, no am-
bito académico, é resultado de um racismo institucional que, para
além de pretender ultrapassa-la, a reproduz conforme os interesses
dos grupos no poder. Esse racismo institucional é estrutural, a par-
tir de suas proprias acoes violentas: o desconhecimento geografico
de que o Brasil se organiza em regioes, dai considerar-se que todos
os que habitam acima da capital federal sao nordestinos; os crité-
rios de avaliacao da educac¢ao nacional sio os mesmos, sem consi-
deracdo das assimetrias do pais; a consideracao de que a Amazo6-
nia, que € muito mais do que uma regiao geopolitica, ¢ um bioma,
¢ um imenso vazio demografico sem uma intelligentsia propria.
O que pretendemos com este texto é refletir sobre essa condi¢ao
regional, desde os aspectos historicos, passando por critérios de
avaliacdo da pesquisa nacional e na regiao amazonica, chegando
a discussao e parecer acerca do conceito foco, que é o racismo
institucional: serda que ele de fato e de prdtica existe em relacdao
aos pesquisadores e instituicoes do Norte do Brasil, na Amazonia
brasileira?

2 Doutor em Letras pela Universidade Federal da Paraiba (2004), P6s-Doutorado
pela Universidad Nacional de Tres de Febrero (UNTREF, Argentina, 2014), cola-
borador na Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA), Professor Associado
da Universidade Federal do Para (UFPA), Vice-Coordenador do PPG em Estudos
Antrépicos na Amazénia (PPGEAA/UFPA).

* Doutora em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal do Pard (UFPA) e Uni-
versité Paris 13 é Professora Associada da Universidade Federal do Sul e Sudeste
do Pard (Unifesspa), onde atua no Programa de Pés-Graduacao em Dindmicas
Territoriais e Sociedade na Amazonia (PPGDTSA).
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A Amazonia, historicamente, sofre de crise de identidade, en-
tre ser um territério autbnomo em relacao ao restante do pais, ou
fazer-se parte da nacao brasileira, integrando-se efetivamente ao Es-
tado-nacional, como bem queriam os governos militares da segunda
metade do século XX: “integrar para nao entregar”, foi o lema dos
militares para ocupar e se apropriar dos bens da natureza da regiao.
Mas, a dificuldade reside entre a negacao a uma nacionalidade em
que nao existe autoidentificacdo, pela acentuada diferenca cultural
em relacao ao restante do pais, e a consideracao de que o amazoénida
¢ cidadao de segunda categoria, para quem quase sempre os suces-
sos nacionais chegam pretéritos, ou nao chegam, pois as institui¢coes
de Estado impingem a regiao um tratamento racista, executando
um racismo institucional. Essa situa¢do ¢ resultado de um processo
estrutural que se construiu a partir de uma ordem social desigual
constituida pelo racismo que, tida como natural, tem o poder de
tomar a Amazonia como uma regiao subalterna ao resto do pais.

Analisar a Amazonia sob esse aspecto € necessdrio para com-
preender como os programas de poés-graduacdo se colocam em
lugar desigual no cendrio nacional. Para entender essa forma de
racismo faz-se necessario, primeiramente, um bosquejo histérico
a partir do qual se revelara um processo de institucionaliza¢ao de
um repertoério ideolégico hegemoénico moderno, que se justifica
pela subordinacdo da cultura, da regido e do amazonida a légica
mercantilista capitalista em expansdo nessa regiao, um territério
para assentar seus interesses politicos e economicos.

Quando a histéria comeca

Até o século XVIII, a Amazonia brasileira se configurava em
uma regiao auténoma em relacao ao restante do pais, constituin-
do-se por largo tempo como Estado do Maranhao e Grao-Para
(1654-1751) ou Estado do Grao-Pard e Maranhao (1751-1774), al-
ternancia de nome que revela a proximidade ndo apenas geogra-
fica, mas histérica e cultural entre os atuais dois estados brasilei-
ros, mas que até o ano de 1774, quando se integraram ao Estado
do Brasil, estabeleceram-se como provincias autonomas, ligadas
politicamente a Portugal.

De(s)coloniza¢io dos saberes: por uma critica da cultura 13



A existéncia de um estado diferente do estado do Brasil, si-
tuado no norte, especificamente entre o atual Piaui em dire¢ao ao
oeste, a regiao amazonica, no inicio do século XVIII, justificava-se
porque as condi¢oes de navegac¢ao a vela no Atlantico faziam com
que as comunicac¢oes maritimas do Brasil Setentrional fossem
mais faceis e mais rapidas com Lisboa do que com a Baia, capital
da colonia. Face a estes condicionalismos, desde cedo se colocou
a questao da criacao de um novo governo neste espaco, separado
do da Baia, o que veio a acontecer logo em 1621 (AZEVEDO E
SILVA, 2002, p.4).

Essa tradicdao da forte presenc¢a portuguesa na regiao, facilita-
da pela ligacao mais direta entre o norte do Brasil e Portugal, no
entanto, nao se encerrou com a independéncia do Brasil em 1822,
0 que provocou uma série de tensoes entre nativos e estrangeiros,
ou melhor, pelo recorte racial, entre tapuios, indigenas e negros
escravizados, de um lado, e brancos europeus, de outro lado. Estes
aqui se firmaram desde cedo com o unico intuito da exploragao
dos recursos naturais e da mao de obra nativa, de forma extrema-
mente violenta, fossem os religiosos de diversas ordens, em princi-
pio, ou os colonos civis posteriormente, exploracao que promoveu
uma das maiores revolucoes de recorte étnico-racial da moderna
histéria da Amazonia, a Cabanagem, que oficialmente durou de
1835 a 1840, com a retomada pelo governo central da monarquia
brasileira da capital da provincia, a cidade de Belém, atual capi-
tal do estado do Para. Os reflexos da Cabanagem duraram muito
tempo, subsistindo um “espirito cabano”, por todo o século XIX e
boa parte do século XX, e, porque nao dizer, até os dias de hoje,
uma vez que a toda insatisfacdo de classes subalternizadas na Ama-
zOnia subjaz uma resisténcia marcada pela proclamacao de uma
independéncia regional, por coexistir a esse espirito autbnomo do
amazonida, com memoria de seu passado cabano, a necessidade
de firmar o reconhecimento da regido como uma “na¢ao”, no sen-
tido sociolégico do termo: “uma sociedade que ocupa um dado
territorio e inclui senso de identidade, historia e destino comuns”
(JOHNSON, 1997, p.157); essa resisténcia se colocava também con-
tra a logica universalista dominadora de mundo.

Fivada de tensodes e distensoes, a histéria da Amazonia é mar-
cada pela luta entre classes hegemonicas que sempre insistiram em
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reger o destino da regiao. Um primeiro grande embate ocorre en-
tre religiosos e a gestao de Francisco Xavier de Mendonca Furta-
do, irmao do Marques de Pombal, o todo-podereso secretdrio do
Reino em Portugal, na segunda metade do século XVIII, e quem
expulsou os jesuitas do pais em 1759. Furtado foi governador do
Grao Para e Maranhao entre 1751-59, concorrendo para a saida
dos jesuitas, que denunciaram os colonos de escravizarem os indi-
genas, como mao de obra. No entanto, essa peleja nao se deu entre
dois ingénuos defensores da causa indigena, religiosos ou gover-
nantes, mas principalmente porque os primeiros, ja estabelecidos
na Amazonia desde o século XVII, eram ameaca aos planos de
Pombal e Furtado por terem enorme capilaridade em seu poder
junto aos indigenas e aos moradores portugueses e algumas auto-
ridades locais, o que poderia ser concorréncia para a dominagao
da regido pelos governantes portugueses:

Por conta do modo de governo absoluto, universalista e des-
potico, carregado de injusticas e violéncias, praticado pelos missio-
narios, Mendonga Furtado enumera alguns efeitos “perniciosos”,
que esse poder absoluto “abomindvel” trazia para o Estado e por
ele era reproduzido. O Governador pontua que esse poder absolu-
to que os regulares detinham sobre os aldeamentos e sobre a mao-
de-obra indigena, levou os missiondrios a serem os “senhores abso-
lutos” dos indios e do comércio do Estado (MATOS, 2011, p.4-5).

O certo é que 2 Amazonia, em boa parte de sua histéria de co-
lonizacdo, reiteradamente foi vista, pelos colonizadores e colonos,
como almoxarifado do Brasil e do mundo: reserva de biodiversi-
dade e de oxigénio; fornecedora de matérias primas, como ouro,
minério de ferro, borracha, madeiras, hidroeletricidade; portado-
ra de mao-de-obra barata e sem qualificacao, portanto estando esta
a margem da modernidade universalista que se imp6s no mundo
estabelecendo centros e periferias, negando a partir de um lugar
central tudo o que era diferente em termos de culturas e de nature-
za. Por isso o amazonida poderia ser encarado como “selvagem”, a
quem o tratamento escravo seria o mais evidente. Ou o tratamento
de ser inferiorizado em relacio ao mundo civilizado da moder-
nidade capitalista, como atestavam Spix e Martius, alemaes que
estiveram na cidade de Belém em 1819:
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Como dantes, permanece essa raga rebaixada, sofredora, sem
significagdo no conjunto dos outros, joguete dos interesses e
da cobica de particulares, um peso morto para a comunidade,
que de ma vontade a suporta [...].A conclusdo triste que se deve
tirar é que o indio, em vez de ser despertado e formado pela
civilizacdo europeia, ao contrdrio sofre dela, como de veneno
lento, que acabard por dissolvé-lo e destrui-lo totalmente (SPIX
& MARTIUS, 1981, p. 28).

Essa compreensao sobre o amazonida era a marca do desco-
nhecimento desses europeus, tdo presente nas acoes e visoes de
mundo do colonizador. A partir do século XVIII-XIX, quanto aos
tipos sociais da margindlia suburbana em Belém, jd havia o dile-
ma entre integrar ou rejeitar as populacoes indigenas, negras e
mesticas ao projeto de nacao brasileira desenhado e reproduzido
ao modelo eurocéntrico. Que eles estavam marginalizados era
um fato atestado, por Spix e Martius, seja a marginalidade fisica
- eram habitantes das margens do rio Pard, dos arredores da ci-
dade e das vilas ao norte da capital - ou a marginalidade moral,
pois que eram, na visao dos naturalistas alemaes, semi-civilizados,
sem instru¢ao e sem ambic¢ao, sem capacidades intelectuais a serem
consideradas. Essa relacao violenta entre dominantes e dominados
implicou em diferentes estratégias de valorizacao simbdlica que
fazem com que os primeiros tenham condescendéncia ou menos-
prezo pelos segundos (THOMPSON, 1995), a partir de uma série
de mecanismos de poder que os coloca em condi¢coes de homens
sem histéria, como coisas a ser desconsiderada. Esses mecanismos
foram eficazes para a negacao da existéncia do outro no territério
a ser ocupado, explorado e desenvolvido; isto serd visto com mais
precisao adiante.

Quando a historia exclui

As recorrentes iniciativas de dominac¢do e manipulacio dos
locais pelos alienigenas ainda hoje se faz presente, seja pelos me-
galomaniacos projetos de inclusao dos governos militares e civis -
Belo Monte, Transamazonica, Tucurui, siderurgias, ou pela presen-
ca de empresas multinacionais exploradoras de matérias primas
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nao renovaveis, com a justificativa de presenca pela preocupacao
em desenvolver a regido, a exemplo da Empresa Vale , hoje vista
recorrentemente como uma das maiores poluidora ambiental do
mundo (CARBOM DISCLOSURE PROJECT (CPD), 2019). Mas o
mais grave modo de exploracao e sujeicao da Amazonia se reflete
na imposicao de uma intelligentsia al6ctone, que desconsidera am-
plamente que os autéctones produzem seus saberes que efetivam
praticas de sustentabilidade da regiao.

O que deveria ser a possibilidade de libertacio mostra-se o
mais tacanho: as praticas e discursos da academia nacional prete-
rem o que aqui se produz em termos de conhecimentos e saberes,
da proépria regiao, sobre a propria regiao. O corpus institucional
académico tem seguido essa racionalidade. Analisando as 49 dreas
de avaliacao da CAPES até junho de 2019, e tomando por base as
regioes Norte e Nordeste, esta regido a outra que € precarizada e
excluida em seu protagonismo no pais, sendo as duas regioes mais
preteridas nas instancias de avaliacao nacional nas institui¢oes de
educacao, somente em 11 dreas existiam avaliadores provenientes de
IES dessas regioes, sendo: UFPE com 3 avaliadores das dreas da Bio-
diversidade, Ciéncia da Computacao, Ciéncias Ambientais; UFBA
com 4 na area de Educaciao, Comunicag¢ao e Informacao, Zootecnia,
Interdisciplinar; UFPA com 1 na drea de Letras e Linguistica; UFC
- 1 na Matematica; UFRN com 1 em Materiais; UFRPE com 1 Medi-
cina Veterindria. A grande maioria, 38 avaliadores, sao procedentes
do centro-sul do pais, regidao tomada pela industrializacdo, portanto
pelo desenvolvimento do pais, essa assimetria académica nao pode
ser compreendida como natural, ela é politica e ideoldgica.

Vale ressaltar que desde a Nova Republica, com o fim dos go-
vernos militares, a partir de 1985, dos 21 ministros de educacao
nenhum foi da Amazoénia ou regido Norte do Brasil. Talvez porque
os pesquisadores e sabedores da Amazoénia nao tenham competén-
cia para fazer pesquisa e produzir conhecimentos, por outro lado
os critérios adotados para a escolha desses ministros nem sempre
considerou a expertise nas questoes da educacao como se poderia
esperar de um ministro a assumir uma pasta de alta relevancia para
um pais como ¢é a da educacao.

Em se tratando de Universidades, a regidao Norte tem atuado
desde o século passado na formacao de profissionais para atuar
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no mercado profissional na regiao. A regiao Norte hoje possui 13
universidades (ano de 2019), das quais 9 sao federais e 4 estaduais;
o estado do Pard possui o maior nimero das federais, 4. Nessa re-
gido se desenvolvem um total de 227 programas de pés-graduacao,
sendo o Pard, também, com maior nimero deles, 107 PPG’s em
relacdo aos demais estados da regido. Comparando esses dados
com outras regioes do pais, por exemplo, evidenciamos enormes
disparidades, ja que a regido sudeste tem 1.872 programas de pds-
graduacao, sendo o estado de Sao Paulo com maior numero deles,
894, ou seja, quase nove vezes o numero de PPG’s no Para (SUCU-
PIRA, 2017).

A producao académica gerada pelos programas do Norte cer-
tamente tem levantado problemas e soluc¢oes cientificas para a me-
lhoria da qualidade de vida de sua popula¢ao: conhecimentos so-
bre a biodiversidade, comunidades tradicionais, energia renovavel,
impactos socioambientais, para destacar algumas producoes. Mas
elas nao aparecem em destaque nas premiacoes da CAPES, basta
ver os premiados pelo Premio de TESES (Fonte CAPES) em 2014,
quando nenhuma tese de IES do Norte foi premiada, nas 48 dreas
apreciadas; interessante observar que a tematica da Amazonia foi
premiada, mas por um pesquisador da UFRGS com a tese- “Hidro-
logia da bacia amazonica: compreensao e previsao com base em
modelagem hidrolégica-hidrodinamica e sensoriamento” , na drea
da Engenharias I. Em 2015, nenhuma tese de IES do Norte alcan-
cou sucesso. Em 2016, das 48 areas avaliadas, apenas uma tese da
UFPA foi premiada: “Dispositivos de controle nao-reciprocos ba-
seados em cristais fotonicos para utilizacao na faixa de frequéncia
6ptica”, na Engenharias IV da CAPES. Em 2017, das areas de co-
nhecimento, apenas uma tese da UNIFAP foi premiada como ori-
ginada em IES da Amazoénia: “Obtenc¢ao de produtos nanoestrutu-
rados bioativos a partir dos frutos da Sucupira-Branca”, na drea de
farmidcia, doutorado em (Farmicia). Em 2018, somente uma tese
da UFPA: “Mudancas climaticas e a floresta amazonica ao longo do
tempo e espaco” na area das Ciéncias Ambientais.

A partir dos dados acima se impde o questionamento: por que
as teses produzidas na Amazonia nao alcangam esses prémios? De
imediato pode-se refletir que essa seja uma situa¢ao natural frente
a concorréncia e a qualidade dos trabalhos avaliados por doutos
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especialistas de regioes e universidades ou centros de pesquisa re-
nomados do pais. Essa naturalizacao esconde, entretanto, as assi-
metrias profundas além de desloca-las para o que consideramos
mais dramdtico, a meritocracia, critério violento, ideolégico e sub-
jetivo que reforca a farsa da igualdade entre todos. Assim, longe
de questionar a competéncia desses avaliadores, a questao que se
impoe aqui, considerando o cruzamento dos dados da composicao
dos comités de avaliacao e o dado do quadro de composicao das
49 dreas de conhecimento, é que identificamos que nao ¢é o fato
de termos apenas representantes de outras regioes ser o que nos
chama a atencdo e nos mantém em alerta, mas é que ndo sejamos
respeitados em nossas producoes.

Também temos que reconhecer que em um Estado-nacional,
este enquanto instituicao social que gera e aplica o poder coletivo,
para a garantia da ordem e estabilidade social, todos os cidadaos
devem ter parcela igual de poder, ainda mais se esse Estado for
uma democracia, como se proclama o Estado brasileiro. Talvez
aqui resida a solucdo e o impasse, pois que para preservar-se a
participacao da maioria as democracias, via de regra, sao represen-
tativas, o que implica em dizer que o convencimento sobre quem
devera assumir o protagonismo por meio eletivo exclui parte da
populacdo, mas essa exclusdo, na pratica, se disfar¢ca numa ideia de
participacdo como direito de todos e responsabilidade do cidadao.
E quase sempre os excluidos sao os que nao tem forga politica, pois
que dinamicas préprias de institui¢oes sociais, e seu funcionamen-
to, implicam em atos e discursos que os excluem, pois que somente
os “portadores da Verdade” sao os arautos do discurso cientifica-
mente valido, em nossa perspectiva, enquanto todos os outros sao
separados e rejeitados como o discurso que é tido como falso, o
louco e desnecessario.

E quase sempre quem dispoe dessa Verdade sao os sujeitos
que produzem conhecimento cientifico fora da Amazonia, mesmo
que tratem de nossa regiao. E a autoridade é diretamente resul-
tante da disciplinaridade de autores e textos “sagrados”, que de-
vem ser repetidos para serem aceitos, numa pratica autoritdria e
de Poder legitimos: “Seria preciso reconhecer também no que se
denomina, nao as ciéncias, mas as ‘disciplinas’, outro principio de
limitacao [...]. Principio que permite construir, mas conforme um
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jogo restrito” (FOUCAULT, 1996, p.29-30). £ na institucionalidade
de discursos, disciplinas e instituicoes e na normalizacao que se
instaura a manipulacao do que seja a Verdade sobre a Amazonia,
que exclui mesmo seus produtores autoéctones de saberes, sujeitos
ao racismo institucional intranacional.

Quando comeca o racismo institucional

O racismo institucional é marcado primeiramente pela no¢ao
de racismo, como:

La notion de «racisme» renverrait donc aux traits de «pureté»
et de «supériorité», qui, conjointement, caractérisent la théo-
rie sur laquelle s’appuie la pratique. En outre, la «supériorité»
d’une race sur 'autre, ou d’une race sur toutes les autres, ren-
verrait a une hiérarchie culturelle autant que raciale, les deux
se confondant dans le racisme (LEDOYEN, 1998, p.6).

Com base na assercao, o elemento distintivo de um grupo so-
bre os demais pode se dar pelo reconhecimento nato de superio-
ridade e pureza, no estilo da configuracao de uma raca superior,
como dadiva de um Deus - vide a raca ariana -, ou mediante o
reconhecimento pelos demais de que um determinado grupo ou
individuo é melhor porque o que estes fazem e/ou produzem ¢é
reconhecidamente o melhor para os demais, por isso devem ser
idolatrados e seguidos incondicionalmente. Neste ultimo caso sur-
ge a hierarquizacdo cultural, oriunda de processos de ratificacao
da hegemonia, como:

[...] uma forma particular de dominacdo na qual uma classe tor-
na legitima sua posicdo e obtém aceita¢do, quando ndo apoio
irrestrito, dos que se encontram embaixo (...). Para que a domi-
nacao seja estdvel, a classe dominante precisa criar e manter es-
tilos de ampla aceitacdao de pensar sobre o mundo que definam
sua dominacdo como razodvel, justa e no melhor interesse da
sociedade como um todo (JOHNSON, 1997 p.123).

E, como uma forma de dominacao parandica, essa hegemonia
constroi um simulacro que unicamente elege a sua versao como a
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Verdadeira, mediante a institucionalidade de interdicoes, contro-
les, classificacoes, normalizacOes, ordenacoes e distribuicoes de
prdticas e discursos, afirmados por rituais, comentdrios, discipli-
narizacao e sentido de autoria e sociedades do discurso, que afir-
mam heresias ou ortodoxias aqueles que se querem participar em
seus espacos: a escola, a universidade. Essa pratica cotidiana torna
esses espagos O que se quer e como se quer. Aqui, se confirma o
racismo institucional, como a produc¢ao institucional de fronteiras
étnicas, entendida etnicidade como estilo de vida e modos de agir
referente a grupos dentro de um pais, mas que nao necessariamen-
te tétm a mesma pratica cultural (POUTIGNAT, 2011). Dai que no
Estado-nacional o grande desafio de governos é manter a isonomia
no tratamento desses diferentes grupos étnicos, o que nem sempre
¢ bem sucedido, pois que o governo hegemonico faz a opc¢ao pelos
grupos... hegemonicos. Por isso, os agentes publicos tém diferentes
formas de tratamento institucionalizados conforme os grupos de
interlocucao, a medida que:

[...] 2 cOté des actes et discours individuels (racisme primaire),
interviennent également des dynamiques propres a I'institution
et a son fonctionnement quotidien (racisme institutionnel).
Cette dimension du racisme est bien souvent invisible et
indirecte mais n’en débouche pas moins sur la production de
discriminations racistes. On peut également distinguer une
troisiéme dimension: la dimension idéologique ou structurelle.
Cette derniere, a un niveau plus macro, avance que I'idéologie
raciste a a ce point imprégné notre société, les structures
sociales et nos imaginaires, qu’elle nous influence toutes et
tous, le plus souvent inconsciemment (ROUSSEAU, 2018, p.3).

A visibilidade no cotidiano do racismo institucional se obser-
va mediante o rankeamento recorrentes de melhores universidades,
as colocando em uma hierarquia que legitima uma autoridade e
um poder para definir pesquisas, temdticas € mesmo o saber fazer
da pratica académica eficaz e eficiente. Exemplo dessa hierarquiza-
cao e rankeamento ¢ que as mesmas dreas de conhecimento e IES
sejam premiadas em trabalhos académicos; no reconhecimento
de que sobre certas realidades e certos dominios somente alguns
autores tem a propriedade de falar com Verdade (alétheia); no pri-
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vilégio de recursos publicos e investimentos privados somente para
as dreas que sao responsaveis pelo “desenvolvimento” do pais. Nes-
sa hierarquia, podemos atestar o grau ideologico e estrutural do
racismo institucional, pois aqui, sob o guarda-chuva de editais e
normativas de instituicoes governamentais da drea de educacao e
ciéncia, transpoe-se o mero racismo primario dos discursos indivi-
duais e alcanca-se o nivel macro, das estruturas sociais e do imagi-
nario da hegemonia.

Ap6s a derrocada social, a possibilidade

O ultimo periodo eleitoral no Brasil, talvez mais do que ou-
tros, foi um momento em que o racismo cultural e estrutural mais
se evidenciou entre as regioes brasileiras, particularmente entre
o centro-sul e o nordeste brasileiros, com respingos no Norte do
Brasil. Isto porque no senso comum brasileiro existe recorrente
confusao entre o que seja Nordeste e Norte do Brasil, confundin-
do-se as duas regides como se fossem “a mesma coisa”, dai consi-
derarmos como regido setentrional. Esta regido acentuadamente
orientou seu voto para o candidato de centro-esquerda, pela ma-
nutencao de politicas sociais mais efetivas as classes populares e
empobrecidas, em decorréncia de que no nordeste é onde a de-
sigualdade social é mais acentuada. Por exemplo, em relacdo ao
Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) dos 27 estados brasi-
leiros, os 11 primeiros colocados sao estados da regiao sul, sudes-
te e centro-oeste e os 9 ultimos lugares correspondem a estados
do nordeste. O Mato Grosso ocupa o 112 lugar com0,796, ou seja,
¢ o ultimo estado do centro-sul na classificacdo geral, enquanto a
Bahia ocupa o 19° lugar com um IDH 0,742, na classificacao ge-
ral, sendo o primeiro estado do nordeste na lista. Em todo caso,
o pior IDH do Brasil é de uma cidade na Amazdnia paraense,
Melgaco, com 0,418, na faixa de muito pouco desenvolvimento
humano do indice.

Mais que um indicador de educacao, renda e grau de instru-
¢do, o IDH acaba configurando-se como um indicador que revela,
e também reitera, o racismo institucional, pois que os nordestinos,
e por tabela os nortistas, no pés-eleicao de 2019, com a vitéria do
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candidato de extrema direita, com um discurso neo-liberal e ao
mesmo tempo de nacionalismo chauvinista, foram acusados pe-
los eleitores vitoriosos de nao-brasileiros, selvagens e ignorantes,
como podemos destacar:

a) “Nordeste de novo estragando o Brasil povo burro mal sa-
bem 1é€”;

b) “Desculpe se vou parecer ser preconceituoso, mas o Nordes-
te é o cancer desse Pais, nao sdo a regiao mais desgracada e
miseravel em vao, povo burro, alienado novamente ferran-
do o Pais, ndo ¢ a toa que vivem de grandes secas e fome,

fora o calor absurdo, tudo castigo de Deus™.

As redes sociais, um fen6meno marcante enquanto midia e
arena de embates das elei¢oes, pode registrar os mais desenfrea-
dos preconceitos raciais e estruturais da nacao, quando o brasilei-
ro pode destilar seus recalques mais velados, supostamente oculto
pela tela do computador, ou pelo senso de grupo, em suas manifes-
tacoes publicas. Como exemplo a matéria destacada pelo Blog de
Paula Sampaio, a seguir:

A desempregada Roseli Ceola, 50 anos (...) sorri embaixo de
um guarda-sol multicolorido. Ela foi a manifestacdo com o com-
panheiro, o artista plastico Renato Limonge, 55. Em relacdo as
“besteiras que o Bolsonaro falou no passado”, ela diz que as
releva: “Quem ja ndo fez piada de preto? Quem ja ndo disse
que preto é que nem asfalto, todo mundo passa por cimal!? O
brasileiro é preconceituoso, gente, nao adiantal!!”®

Como manifestacdo primeira do racismo, os discursos parti-
culares sao a ante-sala da barbarie, esta vista por Adorno da seguin-
te maneira:

Estando na civilizacdo do mais alto desenvolvimento tecnolé-
gico, as pessoas se encontram atrasadas de um modo peculiar-
mente disforme em relacdo a sua proépria civilizagdo (...), por

* Fonte: https://www.opovo.com.br/noticias/politica/2018,/10,/nordestinos-sao
-alvo-de-preconceito-apos-fim-do-1-turno-das-eleicoes.html.

® Fonte: https://paulosampaio.blogosfera.uol.com.br/2018,/10/22/reporter-do
-uol-e-barrado-em-trio-onde-janaina-grita-pela-democracia/.
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se encontrarem tomadas por uma agressividade primitiva, um
6dio primitivo ou, na terminologia culta, um impulso de des-
truicdo, que contribui para aumentar ainda mais o perigo de
que toda esta civilizacdo venha a explodir, alids uma tendéncia
imanente que a caracteriza (ADORNO, 2000, p.155).

Interessante observar que a sociedade que pratica a barbdrie
¢ a mesma que proclama o desenvolvimento tecnolégico, mas que
mascara nos seus reconditos a pulsio de morte para o Outro que
nao vé como sendo de sua cultura, seus valores e praticas, suas
aparéncias e pertencimentos:

Hablar de exclusiéon social en América Latina es hablar de
exclusiéon cultural-étnico-racialmente fundada. Categorias
raciales, étnicas y culturales especificas (como “indio”,
“mestizo”, “negro” y “criollo” y sus derivaciones actuales)
constituyen figuras a través de las cudles los Estados nacionales
valorizan o desvalorizan ciertas pertenencias. LLa nacién tiene
un color y una cultura, y en gran medida la exclusién e inclusién
de los sujetos depende de la adecuacién o no a esos pardmetros
(AGUERRE, 2011, p.5).

Para uma possivel reversao dessas tensoes e racismos um dos
principios possiveis é considerar que “desbarbarizar tornou-se a
questdo mais urgente da educac¢do hoje em dia” (ADORNO, idem,
p-155). Mas, para além de incluir o Diferente no estado-nacional e
nas institui¢oes, é necessario que esse Outro seja incluido mediante
a valorizacao de suas formas simbdlicas®, em atitude de reconheci-
mento intercultural, pois que as culturas em contato merecem ter
o reconhecimento mutuo de suas importancias, sem necessaria-
mente imiscuirem-se. Ao se interculturalizar os grupos e culturas,

na esfera dos processos educativos, quase que consequentemente

® As estratégias de valoriza¢dao simbdlica implicam em diferentes relagoes e reco-
nhecimentos entre dominantes e dominados. Para Thompson (1995) elas se es-
truturam segundo a posicao de cada grupo no campo de interacio. Sendo assim,
podemos distinguir as seguintes “posicoes dentro de um campo de interacao” que
implicam nas consequentes “estratégias de valorizagao simbélica”: a) DOMINAN-
TE - distin¢do, menosprezo, condescendéncia; b) INTERMEDIARIA - modera-
¢do, pretensao, desvalorizacao; e c¢) SUBORDINADA - praticidade, resignacao
respeitosa, rejeicao.
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quebram-se barreiras, pois que o reconhecimento das diferencas
leva a pratica interdisciplinar de producao do saber, a pesquisa
interdisciplinar como processo comparativo de realidades e sistemas
de conhecimentos: “comparar implica assimilar e diferenciar nos li-
mites” (MONTEIRO et all, 2016, p.27). Conciliando-se o método da
concordancia - busca de padroes de nao-variacdo - com o método
da diferenca - fatores causais similares com resultados distintos -
otimiza-se nas variacoes uma vertente de prdtica académica e de
pesquisa inclusiva e interativa de disciplinas, de autores e de cultu-
ras, no que se configura em pesquisa colaborativa, isto é:

Nous appelons recherche collaborative une forme de
recherche partenariale participative s’inscrivant de facon
centrale sous I'égide du référentiel scientifique et mettant au
premier plan de la dynamique collective la production de
connaissances objectives par les chercheurs professionnels
(BONNY, 2017, p.28).

E mais particularmente, num estigio mais desenvolvido
de acdes equitativas na pesquisa e na sua avaliacdo, possamos
considerar a pratica de uma pesquisa-acao, conjugando os diversos
protagonistas em contato na academia, mesmo que cada de seu
lugar de enuncia¢ao e pratica, visando a transformacao das reali-
dades para um bom viver:

Par opposition au type précédent, ou les praticiens ne jouent
pas de role central au coeur de la recherche, nous parlons
de recherche-action collaborative lorsqu’ils y sont tres directement
impliqués. Nous appliquons ce faisant comme nous l'avons
souligné une definition spécifique du terme recherche-action,
mettant 'accent sur la dynamique a travers laquelle des
praticiens se mettent en recherche a propos de leur univers
de pratique, que ce soit dans une perspective de réflexion et
de retour sur la pratique ou dans une visée de transformation
(Idem, p. 30).

Por fim, somente o Estado podera de fato eliminar o racismo
institucional, estabelecendo a igualdade estrutural, considerando
em suas legislacoes e normativas, suas politicas publicas, acesso
equanime aos sujeitos das diversas regioes culturais do pais:
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I'Etat se doit de rétablir I'égalité structurelle (globale, au
sens statistique du terme) entre les groupes majoritaire et
minoritaires, compromise par les pratiques discriminatoires
inhérentes a la vision sociale de la différence «raciale». Aussi,
les solutions institutionnelles ou «systémiques» seraient les
plus aptes a venir a bout du racisme et des inégalités raciales
(LEDOYEN, 1998, p.78-79).

Ao restabelecer a igualdade na diversidade poderemos su-
perar o racismo institucional, e mais, a anacronica realidade
colonizadora que persevera em nossa estrutura social, e que nos
impoe uma equacao perversa, nao mais entre colonia e metrépo-
le, e sim entre regioes distintas de um mesmo pais: “A mon tour
de poser une équation: colonisation = chosification” (CESAIRE,
2004, p.23).

Consideracoes finais

Sdo necessarias mudangas nas estruturas mantidas historica-
mente pelas instituicoes do Estado para se avanc¢ar no caminho
de reconhecimento do racismo institucional, para assim supera
-lo, ja que ele tem se inscrito racionalmente nas estruturas mo-
dernas, nos corpos e nas mentes daqueles que as fazem a sua
maneira e com o seu poder legitimo de normalizar e disciplinar
as acoes praticas.

A educac¢ao voltada para responder as loégicas mercantilista
tem reproduzido violéncias fisicas e simbdlicas aos grupos sociais
que constroem seus mundos com cosmologias diversas, estas lon-
ge do alcance de apreensao da ciéncia moderna. Talvez estejam,
ai, as dificuldades de mudancas profundas nessas institui¢oes. O
desconhecimento de outros saberes, de outros modos de vida, tem
elevado as desigualdades, a violéncia, a destruicao dos bens da na-
tureza, mas contraditoriamente tem assegurado o desenvolvimen-
to do modo de producao capitalista.

Um caminho drduo que se impoe as IES brasileiras! Elas de-
vem, num processo dialético, aprender que o racismo é uma rela-
¢ao social e se reproduz enquanto tal, e que para “desaprender”
suas praticas racistas é necessario e urgente a construcao de uma
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realidade menos desigual. Ignorar esse aspecto fundante do racis-
mo ¢é também ignorar a possibilidade da democracia e da equidade
regional na diversidade do estado-nacional.
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O pensamento de Abdias Nascimento e Antonio

Bispo dos Santos acerca dos valores civilizatérios

quilombolas: propostas para uma reconfigura¢ao
da sociedade brasileira

Luane Bento dos Santos’

Numerosas foram as formas de resisténcia drdua pela manuten-
¢do da sua identidade pessoal lista destes movimentos que no
ambito social e politico é o objetivo do nosso estudo, Trata-se
histéria do nosso povo um marco na sua capacidade formas
de resisténcia podem ser compreendidas como a histéria do
negro no Brasil (NASCIMENTO, 1985, p.117).

trecho do texto acima ¢é da historiadora e militante do

movimento negro Maria Beatriz do Nascimento, consi-
derado como uma das primeiras tentativas de dimensionar o ter-
ritério do quilombo como lugar de continuidade histérica e nao
apenas de fulga e esfacelamento territorial com o final do sistema
escravista e inicio do periodo pés-abolicao. O pensamento de Bea-
triz Nascimento €, sem duividas, um dos principais a considerar as
comunidades quilombolas como territdrios existentes ap6s a abo-
licado da escravatura. Para nos, seria impossivel pensar ou escrever
qualquer trabalho sem citarmos o lugar de pioneirismo de Beatriz
Nascimento para a constru¢ao de outros significados sobre as co-
munidades quilombolas®. Para melhor compreensao sobre as no-
coes que circulavam dentro da perspectiva histérica de sua época
em relacdo aos territérios quilombolas trazemos as argumentacoes
de Carril (2017, p.544):

O (re)aparecimento do quilombo, na segunda metade do sé-
culo XX, constitui-se processo histérico de grande relevancia,
pois coloca em xeque tanto o préprio conceito na historiogra-

" Doutoranda em Ciéncias Sociais na Pontificia Universidade Catélica do Rio de
Janeiro (PUC-Rio).

8 No momento atual definidas enquanto comunidades tradicionais.

28  De(s)colonizacdo dos saberes: por uma critica da cultura



1a quanto movim iais, po relev iversi-
fia quanto os movimentos sociais, pondo em relevo a diversi
dade étnica brasileira. Por mais de um século considerou-se o
quilombo parte do periodo colonial, criando-se uma ideia de
que essas lutas findaram apés a abolicdo. Desde a década de
, iniciam-se alguns estudos abordando comunidades rurais
1970 1 tudos abordand dad,
que apresentavam a particularidade de serem negras.

Por essas razoes, o trabalho de Maria Beatriz Nascimento é
visto como um dos pioneiros por indagar a continuidade da exis-
téncia das sociedades quilombolas na contemporaneidade. Ques-
tao que na época de seus estudos nao era unanimidade na histo-
riografia. Dito isto, neste trabalho temos por objetivo apresentar
as perspectivas politicas e filoséficas de Quilombo e Quilombismo
para Antonio Bispo dos Santos e Abdias Nascimento. Utilizamos
dois trabalhos de referéncia: “Coloniza¢ao, Quilombos: modos e
significados” e “O Quilombismo” (Documento n. 7). Além disso,
destacamos como a experiéncia dos territérios quilombolas, de
acordo, com a narrativa de Santos (2016) apresentam modos de
convivéncia social que permitem a interacao do ser humano com
aquilo que denominamos como meio ambiente e, também signifi-
camos enquanto modelo ecologico.

Outro ponto que buscaremos expor sao as diferencas de inte-
resses reflexivos e uso dos dois autores em relacao as sociedades
quilombolas. Assim, vale salientar que hd entre a escrita de Nasci-
mento, em 1977, e a de Santos, em 2016, um periodo de intensas
transformacoes na sociedade brasileira, principalmente, no que
se refere ao reconhecimento e direito dos territérios quilombolas.
Para além dessas ponderacoes temporais, precisamos considerar
o lugar de cada autor na sociedade. E certo que ambos sio im-
portantes liderancas politicas negras e que seus pensamentos tém
influenciado parte dos escritos académicos comprometidos com a
igualdade étnico-racial. No caso de Abdias do Nascimento, o reco-
nhecimento internacional e a longa trajetéria vivida em constante
luta por politicas reparatorias e acoes afirmativas para a populacao
negra brasileira fez com que o autor fosse reconhecido e citado
inimeras vezes em escritos académicos. Principalmente, porque
Abdias foi um dos militantes e intelectuais negros, que apesar do
exilio, acompanhou, ajudou a organizar e participou de diversos
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movimentos negros desde a Frente Negra Brasileira/FNB (1931-
1937) ao Movimento Negro unificado/MNU (Fundado em 1977
e atuante até o momento atuante). Para Nascimento a experiéncia
das sociedades quilombolas podem ser traduzidas enquanto um
pensamento politico que ele vai chamar de “Quilombismo”. Segun-
do Elisa Larkin Nascimento, no prefacio do livro “O Quilombis-
mo”, o autor apresenta o conceito de Quilombismo:

Assim, ele apresenta O quilombismo, proposta de sintese do sa-
ber ancestral africano, como conceito cientifico com direito ao
mesmo prestigio e credibilidade investidos na ciéncia ocidental
do socialismo [...] o quilombismo é também herdeiro de um
movimento social que, jd em 1945, apresentava suas propostas
a Assembleia Constituinte encarregada de redemocratizar o
pais (Nascimento, 1982[1968], p.20).

Na atualidade, Anténio Bispo dos Santos aparece como uma
importante lideranca quilombola que questiona a narrativa de his-
toria oficial. Surge no cendrio académico como mestre de oficio e
ganha destaque, conforme chama atencdo José Jorge de Carvalho
no prefacio de seu livro, nos encontros de Saberes ocorridos na
UNB, no inicio dos anos 2000. Certamente, a popularidade de An-
tonio Bispo, ja era marcada no movimento quilombola.

Antonio Bispo realiza uma narrativa de seu lugar de homem
nascido e criado numa comunidade quilombola, no Piaui (PI).
Atento as questoes historicas, sociais e politicas observa como o Es-
tado brasileiro tem, ininterruptamente, agredido e exterminado os
modos e significados de vida quilombola. Coloca para o leitor que
esses modos e significados nem sempre sao percebidos ou descri-
tos como valores civilizatérios quilombolas. De maneira dialégica
Bispo reflete sobre a organizacao e eliminacao de algumas comu-
nidades quilombolas, que foram atacadas pelo Estado brasileiro
de forma atroz e desumana. Para além da iniciativa de denuncia
dos crimes cometidos pelo Estado brasileiro, Bispo (2016) reconta
a histéria do Brasil através da experiéncia quilombola, bem como
oferece para o leitor outras perspectivas de organiza¢ao social, as-
sim como compreensao do mundo. Chama aten¢do na sua narra-
tiva os processos de biointeracao e a sofisticacao da confluéncia
de participacdo de todos de um grupo nos eventos importantes
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para a comunidade. Por essas razoes, consideramos o trabalho de
Antonio Bispo dos Santos e Abdias do Nascimento, escritos deco-
loniais, por criarem contra narrativas e denunciarem a situacao
vergonhosa em que o Estado Brasileiro trata as tentativas de orga-
nizagoes sociais distintas aos interesses do capital econémico. De
acordo com Ballestrin (2013) ao cita Mignoli a origem dos escritos
decoloniais iniciam:

Para Mignolo, “a conceitualizacdo mesma da colonialidade como
constitutiva da modernidade e ja o pensamento de-colonial em
marcha” (Mignolo, 2008, p. 249). Mas, para ele, a origem do
pensamento decolonial e mais remota, emergindo como contra-
partida desde a fundacdo da modernidade/colonialidade. Seria
possivel, portanto, considerar Wama Pomam de Ayala - do vice-
-reinado peruano que enviou ao rei Felipe III em 1616 sua Nueva
cronica y buen gobierno — e Otabbah Cugoano - um escravo liber-
to que publicou em Londres, em 1787, Thoughts and sentiments
on the evil of slavery - como os primeiros autores de tratados poli-
ticos decoloniais, que nao usufruem o mesmo prestigio daqueles
escritos por Hobbes, Locke ou Rousseau.

Ainda esclarece “A genealogia do pensamento decolonial e
planetdria e nao se limita a individuos, mas incorpora nos movi-
mentos sociais (o qual nos remete aos movimentos sociais indige-
nas e afros)”. Portanto, este trabalho, ao trazer as perspectivas po-
liticas de Nascimento (1980) e Santos (2016), também esta inserido
nas contra-narrativas decoloniais, dito de outro modo, assumimos
uma postura decolonial por entendermos a emergéncia de colabo-
rar no fortalecimento dos debates/pontos de vista oriundos dos
grupos marginalizados. Por estamos em busca de contribuir nesse
fortalecimento acreditamos que seja fundamental o trabalho com
autores sulistas, assim como fez Ballestrin (2013) em sua apresen-
tacao do Giro decolonial.

Precisamos dizer que a metodologia adotada em nosso estu-
do ¢ apoiada em levantamento bibliografico e revisao de litera-
tura. Nossos referenciais teéricos sao: Ballestrin (2013), Carril
(2017), Nascimento (1980), M. B. Nascimento (1985) e Santos
(2016). O campo em que estd situada nossa escrita é baseado
nos debates encontrados no campo da Antropologia Social e
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no campo das Relacoes Etnico-raciais. Como dissemos, temos
por objetivo mostrar a perspectiva quilombista de Nascimento
(1980) e a visao de organizag¢ao social contra colonial quilombo-
la de Santos (2016).

O trabalho estd organizado da seguinte forma: na primeira ses-
sao, apresentaremos a perspectiva politica de quilombismo de Nasci-
mento (1980) e como ela coloca pra sociedade brasileira a proposta
da criacao de outro modelo de Estado, pautado em valores civiliza-
térios quilombolas; no segundo momento, abordamos as considera-
¢oes de Santos (2016) e como elas nao intencionam criar um modelo
de Estado, mas sim o direito de viver de forma distinta e em constan-
te biointeracao com a natureza; no terceiro momento, avaliamos os
pontos em que o pensamento de Nascimento e Santos se encontram
nas reivindica¢coes dos direitos das populagcoes negras e os que se
distanciam. Por fim, as consideracoes finais.

O Quilombismo de Abdias Nascimento: proposta
de outro modelo de Estado

Podemos dizer que em quase toda a trajetéria politica de Ab-
dias Nascimento, ele teve o papel de denuincia das mazelas que
afligem a populacdo negra brasileira. Basta observar os motivos
politicos que levaram Nascimento ao exilio e sua atua¢ao enquanto
politico profissional na posi¢ao de Deputado Federal (1983-1987)
e Senador da Republica (1997-1999).

A trajetéria de vida de Abdias é marcada pela luta antirracista
e por busca de direitos para a populacao negra. Como viveu até os
97 anos, ele acompanhou muitas das transformacoes da sociedade
brasileira, seja de dentro ou fora dela (por conta das perseguicoes
politicas que sofreu). Abdias também participou de inimeras orga-
nizacoes pelo direito do negro Frente Negra brasileira-FBN, Teatro
Experimental do Negro-TEN, Movimento Negro unificado-MNU
e criou o Instituto de Pesquisas e Estudos Afro Brasileiros, IPEA-
FRO, localizado no bairro da Gléria, na cidade do Rio de Janeiro
e atualmente coordenado por sua viuva Elisa Larkin Nascimento.

Nascimento foi um homem além de seu tempo porque en-
xergou as mazelas da escravidao e a perversidade das desigualda-
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des raciais e ndo as ignorou’. Pelo contrério, atacou bravamente
as teorias racistas promulgadas no Brasil, assim como a teoria cul-
turalista defendida por Gilberto Freyre, que como sabemos deu
amparo para a cria¢do mito da “democracia racial”'’. Outro fato
importante foi a dendncia das condi¢oes econdmicas privilegiadas
que foram construidas para brancos no Brasil:

E escandaloso notar que porgoes significativas da populagio
brasileira de origem europeia comecaram a chegar ao Brasil nos
fins do século passado como imigrantes pobres e necessitados.
Imediatamente passaram a desfrutar de privilégios que a
sociedade convencional do pais lhes concedeu como parceiros
de raca e de supremacismo eurocentrista. Tais imigrantes nao
demonstraram nem escripulo e nem dificuldades em assumir
0s preconceitos raciais contra o negro-africano, vigentes aqui
e na Europa, se beneficiando deles e preenchendo as vagas no
mercado de trabalho que se negava aos ex-escravos e seus des-
cendentes (p. 335).

Em outro lugar'', descrevemos Nascimento como o Zumbi da
Modernidade. Vale dizer que ele questionou muito a estrutural ra-
cial brasileira e deixou para nés importante indagacoes, bem como
proposta de pensamento politico como o quilombismo. Por esses
motivos, neste trabalho, nos interessamos olhar para parte de seu
legado tao contundente e comprometido com os direitos para ne-
gros e negras e também para uma sociedade mais democradtica.

? Os escritos de Abdias Nascimento e sua posicao politica escancararam a narra-
tiva nacional de harmonia racial. Este ¢ um dos motivos para Abdias ser consi-
derado um pioneiro e um homem que para o seu tempo superou as expectativas
que determinava para negros € negras o esquecimento e desvalorizacao de suas
producdes.

19O conceito de democracia racial nao foi criado por Gilberto Freyre e sim pelo
soci6logo Florestan Fernandes que também estudou as relagoes raciais brasileiras
e a obra de Freyre e percebeu que havia em seus escritos uma ideia de relacoes
raciais de convivio democratico. No entanto, como destacou o autor a realidade
demonstrava uma sociedade submessa no legado da escravidao e no exercicio de
praticas racistas.

" Anilise do Video: Abdias Nascimento; momentos politicos. Trabalho apre-
sentado na disciplina Discurso e Cinema: O Papel do Negro na Midia Cinemato-
grifica. Rio de Janeiro: Programa de Pés-graduacgio em Relacdes Etnico-raciais/
PPRER, CEFET, 2011.
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Para isso, resgatamos o documento n. 7 intitulado: Quilombismo:
Um conceito cientifico emergente do processo historico-cultural da popula-
¢ao afro-brasileira do livro “O Quilombismo”.

Neste texto, Nascimento trata de questdes que ganharam des-
taque nas pautas da igualdade racial. Uma delas ¢ a reivindicacao
pelo ensino de Histéria e Cultura Africana e Afro-brasileira na
Educac¢ao Basica, que atualmente é garantida como lei federal de
n. 10.639,/2003. E sabido que desde o Teatro Experimental do Ne-
gro -TEN (1944-1957), Abdias do Nascimento reclamava pelo direi-
to a histéria negra, no trecho a seguir podemos ver sua continua
contestacao:

Nunca em nosso sistema educativo se ensinou qualquer disci-
plina que revelasse algum apreco ou respeito as culturas, artes,
linguas e religides de origem africana. E o contato fisico do
afro-brasileiro com os seus irmaos no continente e na didspora
sempre foi impedido ou dificultado, entre outros obstaculos,
pela caréncia de meios econémicos que permitissem ao negro
se locomover e viajar fora do pais.

Dessa maneira, podemos constatar ao longo da leitura do Do-
cumento n. 7 indmeras questoes de dentincia que hoje sao consen-
so no que tange a desigualdade racial, bem como principios que
nortearam politicas de acoes afirmativas como a Lei Federal citada
acima. Mas adiante em seu trabalho Abdias comeca a tecer ideias
do que seria a experiéncia quilombola. Num primeiro momento
descreve o Quilombo como lugar de fulga e busca do africano por
liberdade “Os quilombos resultaram dessa exigéncia vital dos afri-
canos escravizados, no esforco de resgatar sua liberdade e dignida-
de através da fuga ao cativeiro e da organizacao de uma sociedade
livre” (NASCIMENTO, 1980, p.337). Posteriormente frisa:

A multiplicacdo dos quilombos fez deles um auténtico mo-
vimento amplo e permanente. Aparentemente um acidente
esporadico no comec¢o, rapidamente se transformou de uma
improvisacdo de emergéncia em metddica e constante vivén-
cia dos descendentes de africanos que se recusavam a sub-
missdo, a exploragdo e a violéncia do sistema escravista. O
quilombismo se estruturava em formas associativas que tanto
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podiam estar localizadas no seio de florestas de dificil acesso
que facilitava sua defesa e sua organizacdo econdémico-social
proépria, como também assumiram modelos de organizacoes
permitidas ou toleradas, freqiientemente com ostensivas fina-
lidades religiosas (catélicas), recreativas, beneficentes, espor-
tivas, culturais ou de auxilio mutuo [...] desempenhando um
papel relevante na sustentacdo da comunidade africana (NAS-
CIMENTO, 1980, p. 337).

Para além dos territérios rurais em que estavam localizadas as
populacoes negras quilombolas, Nascimento interpretard todas as
formas associativas das comunidades negras enquanto uma praxis
afro-brasileira que para o autor se revelam como o fendmeno do
quilombismo':

Objetivamente, essa rede de associagdes, irmandades, confra-
rias, clubes, grémios, terreiros, centros, tendas, afochés, escolas
de samba, gafieiras foram e sdo os quilombos legalizados pela
sociedade dominante; do outro lado da lei se erguem os qui-
lombos revelados que conhecemos. Porém tanto os permitidos
quanto os “ilegais” foram uma unidade, uma unica afirmacao
humana, étnica e cultural, a um tempo integrando uma pratica
de libertacdo e assumindo o comando da prépria histéria. A
este complexo de significacoes, a esta préxis afro-brasileira, eu
denomino de quilombismo (NASCIMENTO, 1980, p. 338).

E alerta “quilombista significa como valor dindmico na estra-
tégia e na tdtica de sobrevivéncia e progresso das comunidades
de origem africana” (p.338). Segundo Nascimento, a quilombismo
estd intrinseco na vida social do negro brasileiro “Percebe-se o ide-
al quilombista difuso, porém consistente, permeando todos os ni-
veis da vida negra e os mais reconditos meandros e¢/ou refolhos da
personalidade afro-brasileira”(p.388).

Nascimento também esclarece que o quilombismo, a propos-
ta de um pensamento politico e social quilombista esta longe dos
moldes capitalistas com suas sociedades de classes. Pelo contrario
como argumenta:

12 Atualmente podemos observar encontros, semindrios, congressos e
reunioes de coletivos negros que reivindicam o verbo aquilombar, no sen-
tido, de estar junto pela manutenc¢ao do ser negro-negra.
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Como sistema econémico o quilombismo tem sido a adequagao
ao meio brasileiro do comunitarismo ou ujamaaismo da tradi-
¢ao africana. Em tal sistema as relacoes de producao diferem
basicamente daquelas prevalecentes na economia espoliativa
do trabalho, chamada capitalismo, fundada na razao do lucro
a qualquer custo. Compasso e ritmo do quilombismo se conju-
gam a0s mecanismos operativos, articulando os diversos niveis
de uma vida coletiva cuja dialética interacao propoe e assegura
a realizacdo completa do ser humano. Nem propriedade priva-
da da terra, dos meios de producdo e de outros elementos da
natureza (NASCIMENTO, 1980, p.348).

Para Nascimento, o Quilombismo é a proposta de um Es-
tado amparado nos valores civilizatérios preservados nos qui-
lombos brasileiros. Portanto, o quilombismo é uma proposta de
Estado defendida por Nascimento que se distancia dos modelos
de Estado vivenciados pelos ocidentais. O quilombismo é uma
filosofia, uma acao, uma consciéncia de ser e estar no mundo
para o autor.

Nascimento elenca alguns dos principios do quilombismo:

1. O Quilombismo é um movimento politico dos negros brasilei-
ros, objetivando a implanta¢do de um Estado Nacional Quilom-
bista, inspirado no modelo da Republica dos Palmares, no sécu-
lo XVI, e em outros quilombos que existiram e existem no Pais.
2. O Estado Nacional Quilombista tem sua base numa socieda-
de livre, justa, igualitdria e soberana. O igualitarismo democra-
tica quilombista é compreendido no tocante a sexo, sociedade,
religido, politica, justica, educacdo, cultura, condicdo racial,
situacdo econdmica, enfim, todas as expressoes da vida em so-
ciedade. O mesmo igualitarismo se aplica a todos os niveis do
Poder e de institui¢des publicas e privadas.

4. O quilombismo considera a terra uma propriedade nacional
de uso coletivo. As fabricas e outras instalacoes industriais, as-
sim como todos os bens e instrumentos de producdo, da mes-
ma forma que a terra, sio de propriedade e uso coletivo da
sociedade. Os trabalhadores rurais ou camponeses trabalham
a terra e sdo eles proprios os dirigentes das

institui¢oes agropecudrias. Os operdrios da industria e os tra-
balhadores de modo geral sdo os produtores dos objetos indus-
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triais e os Unicos responsaveis pela orientacdo e geréncia de
suas respectivas unidades de producao.

5. No quilombismo o trabalho ¢ um direito é uma obrigacao
social, e os trabalhadores, que criam a riqueza agricola e indus-
trial da sociedade quilombista, sdo os tinicos donos do produto
do seu trabalho.

7. A educacdo e o ensino em todos os graus - elementar, médio
e superior - serdo completamente gratuitos e abertos sem dis-
tin¢do a todos os membros da sociedade quilombista. A histo-
ria da Africa, das culturas, das civilizacdes e das artes africanas
terdo um lugar eminente nos curriculos escolares. Criar uma
Universidade Afro-Brasileira é uma necessidade dentro do pro-
grama quilombista (NASCIMENTO, 1980, pp.369-370).

Para alguns, a primeira vista, existem semelhancas com o
socialismo europeu, no entanto, Nascimento argumenta que seu
modelo é baseado nas formas comunitdrias encontradas nas socie-
dades africanas e nos quilombos brasileiros.

Outro ponto que merece reconhecimento é o ABC do Quilom-
bismo onde Nascimento (1980) lista as diversas questoes que atraves-
sam a vida do negro-africano. O que mais chama aten¢ao na argumen-
tacao de Estado quilombista e pensamento politico quilombista de
Nascimento sao como algumas pautas foram atingidas pelos movi-
mentos negros: as acoes afirmativas para negros e negras na esfera
do Estado; e como outras situacoes denunciadas naquele momento
continuam presentes na sociedade brasileira: as questées do genoci-
dio; expropriacao dos territérios ocupados por populacoes negras
por fazendeiros brancos e a perseguicado as religioes de matrizes afri-
canas (acossamento relacionado aos valores civilizatérios eminente-
mente ecolégicos destes grupos). Na se¢ao seguinte apresentaremos
a perspectiva de experiéncia quilombola de Santos (2016).

A experiéncia comunitaria contracolonial
quilombola de Antonio Bispo dos Santos

Antonio Bispo dos Santos, nascido em 10 de dezembro de
1959, numa comunidade quilombola chamada Papagaio, no interior
do Piaui (PI). Ele é pescador, agricultor, poeta e escritor. Seu livro
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“Colonizac¢ao, Quilombos: modos e significados” (2016) tem aden-
trado ao espaco académico como uma contra narrativa e como lu-
gar de fala de homem negro e quilombola. Assim, como algumas li-
derancas indigenas: Davi Kopenawa e Ailton Krenak, este autor tem
sido referéncia de um movimento crescente na academia brasileira,
principalmente nos cursos de ciéncias humanas. Um movimento em
que sujeitos histéricos colocados como objetos passam a contestar
a escrita académica, especialmente a etnografica. Alguns chamam
este fendomeno de polifonia. A entrada de algumas liderancas indi-
genas e quilombolas podem ser vistas como resultado o advento do
marco constitucional de 1988, mas, na realidade esses intelectuais/
lideres sempre foram reativos em suas comunidades e caminhavam
pelo pais em busca da consolida¢ao de seus direitos humanos. Neste
sentido, a obra de Santos (2016) esta inscrita numa contra narrati-
va, em uma escrita antirracista e decolonial, e numa tentativa de
problematizar as vivéncias quilombolas como modos e significados
que estao em oposicao aos valores individualistas, extremamente,
disseminados na sociedade colonial brasileira.

O trabalho do “Nego Bispo”, nome social de poeta, é permea-
do por uma escrita preocupada em desmontar os paradigmas colo-
niais que descreveram a histéria do Brasil sempre sobre o olhar do
branco da elite, assim como em apresentar a beleza a possibilidade
de convivio pautado em valores civilizatérios quilombolas. Cabe
dizermos que sao valores em que o ser humano € visto integrado
a natureza e nao a parte como tem sido pregado para noés nas ins-
tituicoes ocidentais.

No transcorrer de sua obra Santos (2016) nos apresenta o que
para ele foi um dos principais instrumentos coloniais: A carta de
Pero Vaz Caminha e a Biblia. O autor minuciosamente analisa par-
te dos dois escritos e argumenta como ali reverbera a légica de
construcao de organizacao social e a autoriza¢ao para a eliminacao
do outro. Em Bispo, o “Outro” é todo aquele que nao compartilha
os valores monoteistas e cosmovisao de mundo europeia, no caso
as populagoes pindoramicas e africanas'. Assim, o autor mostra
como a colonizagdo, além de eliminar e extinguir diversos grupos

¥ O termo pindordmicos adotado por Nego Bispo se refere aos povos nativos
-brasileiros e afro-pindoramicos as populacoes descendentes das relagoes entre
africanos e as populacdes nativas brasileiras.
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étnicos também adestrou e despersonificou as populagdes pindo-
ramicas e africanas do direito a identidade coletiva. Bispo é muito
feliz em apresentar as ado¢oes das estratégias da Igreja e dos colo-
nizadores para dominar os grupos colonizados.

Para descrever a diferenca de concepcoes do mundo colonial
e do mundo do colonizado o autor, de modo interessante utiliza o
exemplo do jogo de futebol que representa o modo europeu mo-
noteista e a capoeira como manifestacao cultural que representa
as visoes politeistas afropindoramicos. Em relacao ao futebol, Bis-
po argumenta que os jogadores sdao selecionados e um Unico juiz
dar as regras, nem todos podem participar € uma multidao assis-
te. A interacdo entre todos nao é possibilitada. Quando aborda a
capoeira, Bispo observa que nessa atividade afro-brasileira, todos
podem participar sabendo ou nao jogar e que a relacao interativa
entre os sujeitos acontece de no estabelecimento de valores coleti-
vos. Todos podem compartilhar a alegria de participar da roda de
capoeira distintamente do futebol. Para Bispo, esses dois esportes
descrevem as visoes de mundo colonial e colonizada/ europeia e
afropindoramica.

Notamos também ao longo da leitura de sua obra como o au-
tor costura os elos comunitdrios de povoados como Canudos e Pau-
-da-Colher apresentando a extinc¢ao dessas comunidades enquanto
tentativas do Estado brasileiro de apagar, exterminar e dispersar
modos e significados quilombolas. O que para ele nao ocorreu de
fato, visto que nao hd possibilidade de extinguir a oralidade e é
por ela que a memoria dessas comunidades se mantém, conforme
esboc¢a na poesia Fogo (p.45).

Outra chave importante que o pensador sustenta sao os
processos de biointeracao que ocorrem nas comunidades tradi-
cionais. Bispo descreve a sua prépria experiéncia de pescador
e agricultor para exemplificar o fato. O autor também aprovei-
ta para repetir a base do sistema de pensamento quilombola
em relacao a natureza, base de pensamento aprendida com seus
mestres mais velhos. “O melhor lugar para guardar o peixe é o
rio onde ele pode se reproduzir”. Essa ponderacao repetida al-
gumas vezes em seu texto expoe como as noc¢oes de acimulo tao
enraizadas por nés nao ganham significancia numa estrutura de
pensamento quilombola.
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As preocupacoes de Santos (2016) em descrever as atrocida-
des do Estado brasileiro em relacao aos modos de vida contra-co-
loniais como ele nomeia nao se encerram nos absurdos ocorridos
no passado de Brasil colonia de Portugal ou no de Brasil Imperial.
Pelo contrdrio, sabidamente apresenta situacoes desumanas que
permanecem com folego na sociedade brasileira. Para isso, cita as
questoes quilombola e indigena no estado do Espirito Santo e no
estado do Maranhao.

Outra questao levantada por Santos (2016) ¢ a fragilidade do
reconhecimento das terras quilombolas e indigenas previstos na
C. F de 1988. Fragilidade que beneficia grupos politicos, empre-
sarios e fazendeiros. Ele menciona o cardter autoritdrio do Estado
brasileiro em relacdo aos direitos que deveria garantir para as po-
pulacoes tradicionais e conclui que o processo de colonizagao até
os dias atuais é:

Com isso podemos afirmar que a guerra da coloniza¢do nada
mais é que uma guerra territorial, de disputa de territorialida-
des. Nesse contexto, nés, povos contra colonizadores, temos
demonstrado em muitos momentos da histéria a nossa capa-
cidade de compreender e até de conviver com a complexida-
de das questdes que esses processos tém nos apresentado. Por
exemplo: as sucessivas ressignificacoes das nossas identidades
em meio aos mais perversos contextos de racismo, discrimina-
¢do e estigmas; a readaptacdo dos nossos modos de vida em
territérios retalhados, descaracterizados e degradados; a inter-
locuc¢ao das nossas linguagens orais como a linguagem escrita
dos colonizadores (SANTOS, 2016, p.97).

Toda a exposicao tedrica de Santos dialoga com o leitor so-
bre os inimeros processos de etnocidios cometidos pelo Estado
brasileiro em busca de um padrao de um modelo de sociedade
que insiste na exclusao e diminuicao do outro. As ideias concla-
madas por Santos (2016) devem ser lidas com bastante atencao
porque coloca para a sociedade brasileira ndo apenas a extingao
dos territorios quilombolas e outras comunidades tradicionais,
mas denuncia os conflitos oriundos das praticas coloniais. Além
desses fatos, a obra de Bispo oportuniza o leitor a se deparar
com um universo de realidade quilombola descrito para além dos
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aspectos de pobreza e desigualdades relatados, costumeiramen-
te, no ambiente académico e incrustado no pensamento comum.
Em Santos, podemos observar um universo perseguido que se
transpoe como alternativa politica, filoséfica e social para grupos
deserdados. Na secdo seguinte apresentamos os pontos de conso-
nancia entre os dois autores.

Os pontos em consonancia na obra de Nascimento
(1980) e na obra de Santos (2016)

Na obra dos dois autores é possivel notarmos um forte apelo
para a constru¢ao de uma memoria histérica, mas nao uma memo-
ria histérica qualquer e sim a memoria histérica das populagoes
negras. Em Nascimento (1980), esse chamado é nitido no inicio do
Documento n. 7 onde lemos:

Numa passagem anterior do lexto deste livro fizemos mengdo a ur-
gente necessidade do negro brasileiro em recuperar a sua me-
moria. Esta tem sido agredida sistematicamente pela estrutura
de poder e dominacao ha quase 500 anos. Semelhante fato tem
acontecido com a memoéria do negro-africano, vitima, quando
nao de graves distor¢des, da mais crassa negacao do seu pas-
sado historico. A memoéria dos afro-brasileiros, muito ao con-
trario do que afirmam aqueles historiadores convencionais de
visao curta e superficial entendimento, ndo se inicia com o tra-
fico escravo e nem nos primérdios da escraviddao dos africanos,
no século XV. Em nosso pais, a elite dominante sempre desen-
volveu esforcos para evitar ou impedir que o negro brasileiro,
ap6s a chamada abolicdo, pudesse assumir suas raizes étnicas,
histéricas e culturais, desta forma seccionando-o do seu tron-
co familiar africano. A nao ser em funcao do recente interesse
do expansionismo industrial, o Brasil como norma tradicional
ignorou o continente africano [...] Meu objetivo aqui é o de
apenas chamar a atencdo para esta significativa dimensao da
antigiidade da memoria afro-brasileira. Este ¢ um assunto ex-
tenso e complexo, cuja seriedade requer e merece pesquisa e
reflexdo aprofundadas, no contexto de uma revisao critica das
defini¢oes e dos julgamentos pejorativos que ha séculos pesam
sobre os povos negro-africanos (327-334).
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Para Nascimento (1980), a memoéria histérica do povo ne-
gro deve estar entrelacada a histéria da Africa antes da escra-
vidao. Isso para que a populacao negra se reconheca em outro
lugar de participacdo histérica. Antonio Bispo dos Santos recu-
pera a memoria do povo negro e brasileiro a partir das rebelioes
e insurrei¢oes internas acontecidas no inicio da Republica. No
capitulo dois “Guerra da coloniza¢dao”, Santos (2016) faz prati-
camente um tratado sobre as inimeras sociedades quilombolas
que foram vilipendiadas pelo entdo Estado brasileiro. Santos
descreve do surgimento ao exterminio das comunidades e de-
monstra como o Estado brasileiro para ser consolidado operou
como uma légica etnocida. Ressaltarmos que mesmo em tempos
de fragmentacdo das fronteiras dos Estados-Nac¢oes, o Estado
brasileiro em conformidade com a légica do capital global con-
tinua a atacar outros modos de vida como coloca Santos. Para
o autor, a manutenc¢ao da légica etnocida é traducao da reafir-
macao da postura colonial, em outras palavras, o conflito entre
colonizadores contra colonizados.

E sempre bom lembrarmos que os dois autores partem de
pontos de vistas diferentes, mas tém como base a experiéncia do
Quilombo e o que ele pode nos ensinar. Os dois estao empenha-
dos em estabelecer uma contra narrativa ao Império colonial. O
quilombismo de Abdias é nacionalista, mas nao o nacionalismo
fascista como alguns podem condenar. Para Nascimento “o qui-
lombismo uma luta antiimperialista, se articula ao pan-africanismo
e sustenta radical solidariedade com todos os povos em luta contra
a exploracdo, a opressao, o racismo e as desigualdades motivadas
por raca, cor, religido ou ideologia” (p.340).

Em Bispo, a experiéncia das comunidades quilombolas se cru-
zam pela interacdo com a terra, a terra € vida, a terra é a mae que
alimenta e gera possibilidade de vida. Defende que as comunida-
des atacadas e massacradas pelo Estado brasileiro tém em comum
uma biointeratividade com os elementos da natureza e uma vida
comunitdria com valores excessivamente coletivos.

Os dois autores denunciam o processo de expropriacao das
terras quilombolas pela figura dos colonizadores brancos. Nasci-
mento alerta para o fendmeno no meio urbano e rural enquanto
Bispo procura enfatizar as atrocidades que ocorrem com as comu-
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nidades indigenas e quilombolas quando localizadas em terras de
interesses empresariais.

Por fim, outro ponto comum nas narrativas dos autores € a
afirmacao de que a experiéncia quilombola revela a cultura de
resisténcia ao genocidio perpetrado pela instituicao chamada
de Estado.

Consideracoes finais

Neste trabalho, apresentamos os principais pontos da obra
de Abdias Nascimento (1980) e Antoénio Bispo dos Santos (2016).
Desse modo, descrevemos as perspectivas politicas de cada autor
e argumentamos como elas sdo narrativas decoloniais que esva-
ziam os significados estereotipados que aprendemos sobre a pala-
vra quilombo e suas derivacoes. Mostramos também como estas
narrativas causam, gradativamente, fissuras no espaco académico
por disputarem o lugar de escrita e interpretagao acerca das vivén-
cias quilombistas e quilombolas e da histéria do Brasil. Ademais,
argumentamos como em alguns momentos as ideias dos autores se
cruzam e em outros se afastam. De todo modo, nosso objetivo foi
apresentar dois expoentes do pensamento quilombola e antirracis-
ta no Brasil e como suas contribui¢oes sao importantes para pen-
sar e lutar pelos direitos das popula¢oes negras, principalmente o
direito a terra e de manter uma relacao biointerativa como ressalta
Santos (2016).
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A comunidade do Barranco de Sao Benedito em
Manaus/AM: cartografia de um
“quilombo urbano”

Vinicius Alves da Rosa'*

Membros da comunidade do 'Barranco’,
na Praca 14, se viram ameacados de ex-
pulsdo da drea onde vivem hd mais de
60 anos devido ao preconceito social e a
especulaciao imobilidria®.

Opresente ensaio surgiu a partir da “relacao de pesquisa”
com as chamadas comunidades tradicionais, com vistas
a dar visibilidade étnica a luta dos negros face aos espacos da so-
ciedade como um todo. Tais questdoes imprimem decisoes inadi-
aveis no tocante ao desenvolvimento de a¢oes quanto a producao
de conhecimentos cientificos, cujo resultado seja a educacao pau-
tada na visibilidade ou no respeito aos grupos sociais distintos,
dentre os quais figuram os territérios quilombolas. Nao obstante
convém evidenciar as comunidades remanescentes de quilom-
bos'® que habitam partes consideraveis da regiao Norte do Brasil.
Debrucando-me sobre tais questoes, em setembro de 2016, iniciei
o trabalho de campo na comunidade do Barranco de Sao Benedi-
to em Manaus/AM, autodesignada como um “quilombo urbano”.
A pesquisa realizada ao longo de quase dois anos, ¢ um esforco
para construir, no ambito epistemolégico, uma cartografia acerca

" Doutorando no Programa de Pés-graduac¢ao em Ciéncias da Religido pela Uni-
versidade Metodista de Sao Paulo - UMESP, Mestre em Ciéncias Humanas pela
Universidade do Esatdo do Amazonas e professor na Secretaria Municipal de
Educacio em Manaus (SEMED). Email: viniciusalves1@hotmail.com.

15 Noticia publicada na pagina eletronica do Jornal Acritica em Manaus, em 30
de Junho de 2013.

1O termo remanescente é apresentado no Artigo 68 do Ato das Disposi¢oes Cons-
titucionais Transitorias - ADCT da Constituicao de 1988, de acordo com (ALMEI-
DA, 2011, p.43), para chegar a ideia de quilombo, como “residuo”, de uma forma
que “ja foi”. Todavia, a expressao remanescente serd utilizada algumas vezes nesse
trabalho como referéncia aos quilombolas, por ser um dispositivo politico e iden-
titario acionado pelo préprio movimento quilombola.
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da comunidade situada na regido central da cidade, objeto e ldcus
das reflexoes proferidas a seguir.

Cartografia de um “Quilombo Urbano”

A autodefinicao dos quilombolas nao nasceu nas mobiliza¢oes
assembleisticas dos sindicatos, tampouco nas comunidades eclesiais
de base-CEBS, mas, da consciéncia identitaria; reafirmando novas
acoes politicas, que possibilitaram efetivar as mudancas de um lugar
com a presenca de negros, cujo local estd concebido sob a designa-
cao oficial de comunidade remanescente de quilombos. Nesse contexto,
foi necessario defini-la sob o prisma de uma nova categoria emer-
gente, identificada como comunidade do Barranco de Sao Benedito.

Constituida por negros, nao pela atribuicao genérica e/ou tra-
cos biologicos, o significado de quilombo estd evidenciado pelos
seus membros como componente de autodefini¢do, historicamente
construida, segundo a memoria social do grupo organizado en-
quanto comunidade quilombola.

Para Farias Junior:

A autodefini¢do de um grupo, a reivindica¢do de uma iden-
tidade étnica, converge para uma territorialidade, que se ma-
terializa concretamente. Dessa forma, a compreensao que um
determinado grupo tem do seu territério, resulta de processos
sociais dindmicos, tais como disputas ¢/ou acordos conciliat6-
rios, entre outros processos diferenciados de territorializagao.
Dessa forma, podemos delimitar empiricamente o grupo étni-
co (FARIAS JUNIOR, 2013, p.169).

Compreender as configuracoes da comunidade implica em
reconhecer uma drea delimitada de terras secularmente ocupada
por familias de ascendéncia negra residentes numa localidade hoje
considerada oficialmente um quilombo. Essa perspectiva, entre ou-
tras, é que imprime a dinamica daqueles que continuam a lutar
pela afirmacado dos seus direitos como remanescentes quilombolas.

Conforme afirmou Jamily Souza da Silva, quilombola, e prota-
gonista do movimento organizativo da Comunidade do Barranco
de Sao Benedito:
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Depois da nossa certificagdo [...] nés passamos a ter mais vi-
sibilidade e até mais respeito. N6s deixamos de ser ‘barran-
co da negada’ para sermos reconhecidos como um quilombo
[...]. Agora temos visitas todos os sabados, mais movimentacdo,
para apreciar nosso artesanato, culindria... E nosso pagode vi-
rou tradi¢do. Fazia tempo que aqui na Praca 14, nés nao tinha-
mos um pagode de raiz. Mas agora as pessoas dizem: “o samba
voltou ao seu lugar”!”.

As relagoes e interagoes mediante a autodefini¢ao dos quilom-
bolas reafirmaram a indissociabilidade territorial das familias esta-
belecidas com a localidade. Esses relatos, de fato, testemunham as
mudancas ocorridas em face do sentimento de pertenca ao local,
imprimindo-se a estrutura da existéncia coletiva, ao conquistarem
visibilidade, reconhecimento e respeito publico. Os quilombolas da
comunidade do Barranco de Sao Benedito reivindicaram a prerro-
gativa constitucional, com novas formas organizativas e processos
de autonomia, segundo suas demandas, o que proporcionou um
lugar de relacao perante aos 6rgaos do Estado e diante a sociedade
envolvente.

Os quilombolas garantiram a reproducao fisica, social, econ6-
mica e cultural, com modos de vida préprios no quilombo do Bar-
ranco de Sao Benedito. Trata-se da dindmica de a¢oes propostas,
por si, capazes de tracar caminhos, tanto na condi¢ao de sujeitos
reflexivos quanto politicamente determinados a consolidar lutas
reivindicatérias para o desenvolvimento da comunidade em que
convivem.

Isso reafirma o compromisso no sentido de analisar o que se
entende por “quilombo urbano”. Discussdo, alids, que se coloca,
contemporaneamente, no ambiente académico, competindo tra-
zer a tona debates concernentes as comunidades remanescentes de
quilombos, cujas reflexdes devem proporcionar um novo olhar vis-
to sob o prisma de argumentacoes politicas, tanto para as proprias
comunidades interessadas quanto para o publico em geral. Este é
o marcador de fronteiras e, por isso mesmo, incide socialmente

17 A cita¢do estd disponivel em: <http://www.mpf.mp.br/am/ projetos-especiais/
memorial/conte-sua-historia/jamily-souza-da-silva>. Trata-se de entrevista conce-
dida pela quilombola Jamily Souza da Silva ao MPF-AM por ocasido do “Um pas-
seio pela histéria do MPF no Amazonas,/ Conte sua histéria”.
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diferenciar investigar realidades concretas no caso aqui referidas a
comunidade do Barranco do Barranco de Sao Benedito.

Os estudos dos “quilombos urbanos” estao presentes nas ins-
tituicoes de pesquisas, inclusive, com consideragoes estabelecidas
nas proprias unidades sociais designadas “quilombos urbanos™.
Assim, no ambito da comunidade em estudo, deduz-se que investi-
gar a categoria “quilombo urbano”, a partir da “relacao de pesqui-
sa”, como afirma Bourdieu (1997), implica sobremaneira conceber
a comunidade como espago socialmente construido desde o final
do século XIX. Na pratica, esta linha de pensamento garante levar
em conta os relatos dos quilombolas, num constante exercicio ema-
nado pela prépria dinamica da reflexividade.

A propésito, esses estudos se projetam em varias partes do
pais. A antropdloga Ana Paula Comin de Carvalho, pesquisadora
de temas sobre os “quilombos urbanos”, produziu o Laudo Antro-
polégico e Histérico em conjunto com o historiador Rodrigo Aze-
vedo Weimer sobre o Quilombo da Familia Silva, situado em uma
area urbana de Porto Alegre, no Rio Grande do Sul. Porto Alegre,
atualmente conta com sete comunidades quilombolas urbanas ofi-
cialmente reconhecidas pelo Estado brasileiro. Trata-se de estudos
etnograficos realizados a partir de 2003, sobre a comunidade qui-
lombola Chécara das Rosas, um territério quilombola urbano loca-
lizado em Canoas, no Estado do Rio Grande do Sul.

A pesquisadora destaca que:

As demandas das comunidades negras rurais ¢ urbanas na atu-
alidade demonstram que estes grupos nao sao poucos, suas for-
mas de resisténcia nao ficaram restritas as fugas e que suas lutas
por liberdade, dignidade e respeito perduram até os dias de hoje.
Quilombo passa de uma denominacdo utilizada por aqueles que
queriam reprimir esta forma de organizacio social a categoria que
vai abarcar uma diversidade de experiéncias negras de busca de
autonomia que se territorializaram, ou seja, que se projetaram so-
bre espacos fisicos e a eles agregaram um conjunto de sentidos e
significados (CARVALHO, in: ALMEIDA, 2010, p. 242).

Outro exemplo ¢ o do Nucleo de Estudos de Populagoes Qui-

lombolas e Tradicionais vinculado ao departamento de Sociologia
e Antropologia da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da
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Universidade Federal de Minas Gerais/UFMG, que elaborou, em
2008, por solicitacdo do INCRA-MG, os Relatérios Antropolégi-
cos de Caracterizacao, Historica, Economica, e Sociocultural das
comunidades quilombolas urbanas a dos Luizes e Mangueiras'®.
Além desses, em Belo Horizonte, hd ainda mais dois “quilombos
urbanos”, Souza e Manzo, que totalizam quatro comunidades qui-
lombolas urbanas oficialmente certificadas.

Cabe, também, ressaltar a pesquisa feita por Souza e Ferina
(2012), intitulada “Familia Sacopa: identidade quilombola e resis-
téncia ao racismo e a especulacao imobilidria na Lagoa, Rio de
Janeiro”, consoante o “quilombo urbano” Sacopa, localizado na
zona sul da cidade do Rio de Janeiro. O trabalho académico reali-
zado pelas autoras apresenta os aspectos da organizacao social, do
processo histérico de ocupacdo territorial, e das fugas de negros
na regiao da Lagoa Rodrigo de Freitas/R].

Compete, ainda, registrar o Relatério Histérico-Antropologi-
co sobre o quilombo da Pedra do Sal: “Em torno do samba, do
santo, e do porto”, elaborado pelas autoras Mattos e Abreu (2006),
cujo documento descreve os conflitos existentes, e a presenca his-
térica dos/as negros/as no quilombo urbano Pedra do Sal situado
na zona portudria do municipio do Rio de Janeiro.

No caso especifico do quilombo do Barranco de Sao Benedito
em Manaus, os quilombolas construiram rela¢oes, estabelecendo
conexoes nos ambitos comercial, economico, na sociabilidade e re-
ligiosidade que resultam em vinculagoes afetivas com o territério
onde reproduzem os modos de vida caracteristicos da comunida-
de. Assim, os quilombolas desta comunidade constituem um gru-
po social representado historicamente por prdticas de resisténcias
culturais, nas interagées com a sociedade que o cerca, inseridos
atualmente no contexto da dindmica urbana da cidade de Manaus.

As narrativas dos moradores antigos relatam as trajetorias his-
toricas ao longo dos anos, bem como identificam situagoes envol-
vendo preconceito e discriminacao racial. Todavia, a presenca dos

¥As informacoes referidas estao disponiveis no Pensar BH/Politica Social (2009,
p-19). A comunidade quilombola de Luizes estd territorializada na Vila Maria
Luiza, no atual bairro Grajau, na regiao oeste de Belo Horizonte (MG). A comu-
nidade quilombola Mangueiras esta localizada na zona norte de Belo Horizonte
(MG), na regiao do Ribeirdo da Izidora.
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negros nesta drea foi historicamente ignorada, seja por autorida-
des eclesidsticas, ou pelos 6rgaos de Governo. Quanto a isso, faz-
-se necessario ressaltar como os quilombolas ressignificaram suas
condicoes de existéncia, pois, apesar dos estigmas atribuidos, per-
severaram com os aspectos culturais e uso dos espacgos afirmados
para legitimar a pertenca étnica dos seus membros. Sendo assim, a
comunidade do Barranco de Sao Benedito é um territério coletivo
situado em meio a cidade, do qual os quilombolas se utilizam com
o entendimento de que se trata de uma localidade, conquistada
com e a partir do reconhecimento formal, identificada oficialmen-
te, reconhecida pelo Governo Federal como um atributo de lutas
ensejadas e conquistadas pelos remanescentes de quilombo.

Deste modo, € indispensavel a efetivacao dos direitos constitu-
cionais por parte do Estado em rela¢ao as identidades culturais dos
grupos étnicos, para o reconhecimento de suas territorialidades e
trajetdrias histéricas das comunidades quilombolas em suas unida-
des politico-organizativas.

Tal perspectiva evidencia a comunidade quilombola, por re-
sistir secularmente nas afirmac¢oes das tradi¢oes que demarcam
uma identidade propria, apesar dos desafios vividos em virtude do
crescimento e urbanizacdo do lugar ocupado. Como veremos a se-
guir, notadamente na andlise empirica observada da Comunidade
do Barranco de Siao Benedito.

A Comunidade do Barranco de Sao Benedito em
Manaus - AM

O bairro Praca 14 de Janeiro em Manaus, localizado na zona
centro-sul da cidade, de acordo com o censo de 2010 do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE), conta com um nu-
mero estimado em 10.250 mil habitantes!®. Trata-se de uma area

9 As informacoes sobre o numero de habitantes do Bairro Praca 14 de Janeiro
em Manaus estdo disponiveis em: http://www.populacao.net.br/populacao-pra-
ca-14-de-janeiro_manaus_am e possuem origem no Censo 2010 do Instituto Bra-
sileiro de Geografia e Estatistica-IBGE, distribuidos entre os homens, que repre-
sentam 4.768, e as mulheres, 5.482. O numero de habitantes é composto de
53.48 % de mulheres e 46.52 % de homens, totalizando aproximadamente 10.250
habitantes.

50  De(s)coloniza¢io dos saberes: por uma critica da cultura



urbana que agrega estabelecimentos comerciais diversificados,
com destaque para o segmento automobilistico, possui marcos ter-
ritoriais e fronteiras com caracteristicas geograficas especificas, no
autodenominado quilombo do Barranco.

Assim conhecido, pois, no inicio das constru¢oes e arruamen-
tos para o planejamento na abertura das estradas, a topografia na-
tural dos terrenos foi alterada, deixando uma parte da Avenida
Japurd, onde esta situado o quilombo, no formato de um barranco.
Na unidade social, os quilombolas mantém vinculos histéricos e
afetivos com o territério urbano ocupado, nas novas formas de se
apropriar e de se reproduzir socialmente ao longo de décadas, e na
construcao da identidade étnica por seis geracoes.

As familias Vieira dos Santos, Souza, Soeiro do Nascimento,
Adjiman Silva, Fonseca, dentre outras, constituem a comunidade.
A familia Fonseca € formada pelos descendentes da senhora Maria
Severa Nascimento Fonseca, uma escrava alforriada do municipio
de Alcantara, no Maranhao, que se mudou para Manaus no final
do século XIX. A partir de seu estabelecimento, com a sua fa-
milia, nesse espaco, Severa trouxe consigo costumes e tradi¢oes
de seus antepassados que hoje permanecem vivos na memoria e
nas narrativas de seus descendentes. Oficialmente reconhecida
pela Fundacao Cultural Palmares, desde 2014, a comunidade de
remanescentes quilombolas autodenominada urbana, acompanhou
o crescimento demogréfico do municipio.

Neste sentido, a referéncia da memoria quilombola esta as-
sociada a propria histéria do bairro. Na ocasido da ocupacao das
terras do quilombo, a partir de 1890, havia nesta localidade matas
e igarapés e as mudancas ocasionadas no bairro impactaram di-
retamente os modos de vida dos seus moradores que perderam
espacos importantes e tradicionais da comunidade, como, por
exemplo, a Associacao Recreativa e Beneficente Jaqueirdo, outrora
utilizada como sede de encontros, eventos sociais, praticas de jo-
gos, atividades musicais, dentre outros.

Os quilombolas apresentam caracteristicas culturais especifi-
cas de sua territorialidade e simbolicamente afirmadas através das
praticas religiosas ou de fazeres cotidianos que se expressam pela
resisténcia frente aos atos discriminatérios, a invisibilidade social,
e a expansdao do perimetro urbano em virtude do crescimento da
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cidade. Ao longo dos anos os processos urbanisticos causaram mu-
dancas no lugar habitado, o que tornou a localidade assim como as
propriedades imobiliariamente valorizadas, em decorréncia das me-
lhorias da infraestrutura, das novas construc¢oes residenciais, além
da consolida¢ao dos prédios comerciais no entorno do quilombo.

Nao obstante, a comunidade do Barranco de Sao Benedito
ocupa a extensao geografica de dois quarteiroes, os bairros mais
proximos sao Cachoeirinha e Centro e, de acordo com a ultima
atualizacao cadastral realizada pelos membros da comunidade, em
maio de 2018, houve um acréscimo de 19 (dezenove) familias. Sen-
do assim, a comunidade do Barranco de Sao Benedito conta com
44 (quarenta e quatro) familias, totalizando, em média, 230 (duzen-
tos e trinta) moradores.

De acordo com a pesquisa de campo por mim desenvolvida por
ocasiao da elaboraciao de minha dissertacio de mestrado em 2018%,
dados coletados empiricamente informam sobre os quilombolas da
comunidade do Barranco de Sao Benedito. A pesquisa registrou da-
dos relevantes, a saber: verificou-se que a maioria desses moradores
nasceu em Manaus; que a formacao escolar predominante ¢ o Ensino
Médio, bem como alguns concluiram cursos de graduacao e pos-gra-
duacao; em relacao a confissao religiosa, a comunidade é majoritaria-
mente catélica, e corresponde a 92 % de todo o quilombo urbano,
com especial destaque a festa de Sao Benedito, realizada hd 130 anos.
Sob a coordenagao das proéprias liderancas do quilombo, o evento
firma-se como expressao da religiosidade de vertente popular.

Outros registros, merecem destaque: na autodefini¢ao preva-
lece a cor “preta”, que somados aos autodeclarados “pardos”, os
membros do grupo em sua maioria sao negros, e estao oficialmen-
te identificados como remanescentes de comunidade quilombola.
O numero de moradores na maioria das casas é de cinco ou mais
pessoas, as quais, em grande parte, sao empregadas, outros traba-
lham por conta prépria, realizando “bicos”, ou como autébnomos.

Nas imediac¢oes das residéncias dos quilombolas ha trés es-
colas publicas estaduais, Luizinha Nascimento, Placido Serrano

20 Defendida em 31 de maio de 2018 no Programa de Pés-Graduacao Interdisci-
plinar em Ciéncias Humanas, da Universidade do Estado do Amazonas (UEA),
a pesquisa teve como tema: “A comunidade do Barranco de Sio Benedito em
Manaus: processos para o reconhecimento do territério quilombola”.
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e a Primeiro de Maio. Os membros da comunidade estudaram
nestas escolas localizadas nas adjacéncias do quilombo, tendo
alguns quilombolas e seus filhos conquistado a formacao de ni-
vel superior, com o ingresso em universidades publicas e priva-
das e nos cursos de graduacao e pods-graduacao em diferentes
areas do conhecimento.

Ao analisar a realidade da vivéncia nesta regiao de Manaus
identificou-se a oferta de servicos publicos disponibilizados pelo
Estado, como a Delegacia de Policia, a Procuradoria Geral do Es-
tado (PGE), a Maternidade Estadual Balbina Mestrinho, Unidade
Basica de Saude Vicente Pallotti, e a Escola Superior de Artes e
Turismo-ESAT/UEA. No entorno da comunidade quilombola ha
uma agéncia bancdria, o Mercado Municipal Maximino Corréa,
um amplo comércio alimentar. Somado a isso, o bairro é referéncia
do setor automotivo de autopecas e acessorios.

Nesta localizacdo urbana, os remanescentes quilombolas de-
senvolvem interacoes e guardam a memoria familiar dos seus ante-
passados. Isto permitiu entender que os membros da comunidade
quilombola residem no territério etnicamente delimitado, e reivin-
dicam direitos étnicos. Pertencentes a esse grupo social, grande
parte das pessoas trabalha ao longo do dia e lutam por melhores
condi¢oes de vida, dignidade e respeito. Todavia, as politicas go-
vernamentais relacionadas a qualidade de vida em beneficio dos
quilombolas tém sido ineficazes, fato que impoe aos remanescen-
tes de quilombo enfrentarem problemas com a falta de saneamen-
to bdsico, sobretudo no que diz respeito a esgoto sanitdrio.

Na area central da Praca 14 esta o Santuario Nossa Senhora de
Fatima, que desde a sua fundacao na década de 1930 contou com
a participa¢ao, ajuda e doac¢oes dos voluntarios e devotos de Nossa
Senhora de Fatima e ao longo dos anos de construcao da igreja, as
obras foram concluidas em 1975.

Situada a Rua Jonatas Pedrosa, a igreja é um simbolo do bair-
ro. As missas reiinem a comunidade catélica; a festa em devocao a
Nossa Senhora de Fatima e a procissao acontecem durante o més
de maio. Na arquitetura do prédio, podemos destacar a capula do
templo configurada no estilo renascentista, como pode ser obser-
vada na foto aérea a seguir.
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Imagem 01 - Praca 14 de Janeiro (2012)
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Fonte: Imagem retirada do livro Manaus 343, Duarte (2012).

Os quilombolas buscam autonomia enquanto organiza¢ao
social; tétm convivéncias estabelecidas de parentesco e vizinhanca
nas suas residéncias proximas e a territorialidade da comunidade
inserida na drea urbana se opoe a ideia do exotismo atribuido aos
quilombos. Contrdrio a buscar vestigios arqueolégicos para corro-
borar a concep¢ao de quilombo vinculada ao passado, a realida-
de especifica evidencia a comunidade como esta ressignificada no
presente.

E nesta perspectiva, Almeida entende que:

O quilombo, em verdade, desencarnou-se dos geografismos,
tornando-se uma situacdo social de autonomia, que se afirmou
ou fora ou dentro da grande propriedade. Isso muda um pouco
aquele parametro histérico, arqueolégico, de ficar imaginando
que o quilombo consiste naquela escavacio arqueolégica onde
ha indicios materiais e onde estdo as marcas ruiniformes da an-
cianidade da ocupagio. Este procedimento tem que ser revisto
e as evidéncias reinterpretadas. Se porventura houver uma es-
cavagao para identificar quilombo, neste contexto, ela resultard
se tanto na reconstituicao dos alicerces da casa-grande, o que
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podera parecer contraditério e extremamente paradoxal para
os “operadores do direito”. O teste de arqueologia de superti-
cie e o seu poder comprobatério devem ser relativizados, como
devem ser relativizadas certas provas documentais e arquivisti-
cas (ALMEIDA, 2011, p. 69).

A comunidade do Barranco de Sao Benedito é uma drea em
que, apesar do estigma, ou da exclusdo social a que fora submetida
ao longo das décadas, continua a afirmar o cardter dinamico da
identidade étnica dos seus membros, configurada na mudanca de
um lugar social com a presenca de negros, reafirmando com isso
a existéncia politico-social de um “quilombo urbano”. A invisibi-
lidade do grupo étnico ndo resultou em subalternidade cultural,
ao contrario, os processos organizativos construidos nas dinamicas
culturais dos quilombolas, suscitaram lutas protagonizadas na bus-
ca da visibilidade, pela reivindicacdao e consciéncia da identidade
social coletiva.

Consideracoes finais

Este estudo buscou descrever parte expressiva de vida da Co-
munidade do Barranco de Sao Benedito em Manaus/AM e anali-
sar a cartografia de um “quilombo urbano”, a partir da pesquisa
realizada com incursoes estabelecidas ao longo de quase dois anos,
fato a respeito dos quais nos permitiram refletir sobre as intera-
coes socioculturais numa drea etnicamente configurada. O texto
jamais almejou esgotar o assunto, tampouco concluir o estudo acer-
ca da comunidade pesquisada, pois, entende-se que todo trabalho
¢ inconclusivo, ou seja, esta sempre aberto para outras analises,
consideracgoes, para o “debrucar-se sobre”, assim como para novas
leituras e releituras das categorias possivelmente investigadas.

Por fim, convém afirmar que os membros da comunidade tém
com o territério urbano vinculos de pertencimento e ligacoes afe-
tivas, percebidos na relacao indissocidavel com o lugar ocupado ha
mais de cem anos, mantendo-se suas tradicées, memorias sociais,
praticas religiosas, musicais. Este é o legado pelo qual os quilom-
bolas do Barraco de Sao Benedito firmam o propdsito de reafirma-
rem-se politicamente como grupo etnicamente construido.
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Foi por essa via que os novos processos de visibilidade per-
mitiram aos quilombolas afirmar seus conhecimentos tradicionais,
resistir nos dias hodiernos as pressdes da urbanizacao e especula-
¢ao imobilidria, firmando-se nas lutas coletivas envidadas por seis
geracoes pela valorizagao e manutencao de sua histéria, memoria,
e de seus antepassados que construiram, resistiram e viveram no
mesmo territorio étnico e tradicionalmente ocupado.

Referéncias

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Quilombos e as Novas Etnias. Manaus: UEA
Edicoes, 2011.

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de et al (org.). Cadernos de debates Nova Carto-
grafia Social: Territorios quilombolas e conflitos. Manaus: Projeto Nova Cartografia
Social da Amazdnia - UEA Edicoes, 2010.

BOURDIEU, Pierre. (Coord). A miséria do mundo. Petrépolis, R]: Vozes, 1997.

BRASIL. IBGE. Censo Demogrdfico, 2000. Disponivel em:<www.ibge.gov.br>. Aces-
so em: 12 de marco/2018.

DUARTE, Durango Martins. 343 Manaus. Manaus: Midia Ponto Comum, 2012.

FARIAS JUNIOR, Emmanuel de Almeida. Do rio dos Pretos ao Quilombo do Tambor.
Manaus: UEA Edicoes, 2013.

Revista Pensar BH. Secretaria Municipal de Politicas Sociais da Prefeitura Munici-
pal de Belo Horizonte /Politica Social, Belo Horizonte, n. 22, maio de 2009.

ROSA, Vinicius Alves da. A Comunidade do Barranco de Sdo Benedito em Manaus:
processos para o reconhecimento do territorio quilombola. Dissertacao (Mestrado em
Ciéncias Humanas). Universidade do Estado do Amazonas: Manaus, 2018.

56  De(s)coloniza¢io dos saberes: por uma critica da cultura



Cinema preto e branco: breve reflexao
sobre a abordagem da temadtica racial
em filmes norte-americanos

Wendel Nascimento Braga?*
Gimima Melo da Silva??

Nossas vidas comegam a terminar no dia em que per-
manecemos em siléncio sobre as coisas que importam.
Martin Luther King

Introducao

As diferencas entre negros e brancos no seio social, sobre-
tudo nos paises colonizados, expressam a continuidade
da desigualdade, do preconceito e do racismo, mesmo com a des-
colonizacao (SOUZA, 2009; HALL, 2006).

O pressuposto que tinha suas bases em teorias evolucionistas
para reforcar a ideia de superioridade racial, na qual o branco repre-
sentaria o estagio mais avancado da humanidade, partindo de uma
perspectiva evolucionista, foi central para justificar a dominacao e
imposicao dos costumes europeus sobre os povos autoctones e afri-
canos. Essas teorias partiriam do pressuposto de que a humanidade
¢ composta por ragas, portanto, por tipos com caracteristicas biolo-
gicas (naturais) inerentes, as quais se refletem nos aspectos fisicos,
nos comportamentos dos individuos, e nas caracteristicas dos po-
vos. Nessa perspectiva, existiriam ragas/povos inferiores, tratando-
-se dessa forma negros e indigenas, e racas/povos superiores, aqui
enquadrados os representantes da sociedade europeia.

O avanco dos estudos sobre cultura no campo das Ciéncias
Humanas apontou para o fato de que nao existem ragas puras e,

2 Mestrando do Programa de Pés-graduacao Interdisciplinar em Ciéncias Hu-
manas (PPGICH), da Universidade do Estado do Amazonas (UEA), ¢ Especia-
lista em Midias na Educac¢ao pela Universidade Federal do Amazonas (UFAM)
e Licenciado em Letras - Lingua Portuguesa pela Universidade do Estado do
Amazonas (UEA).

2 Professora do Programa de Pés-Graduacio Interdisciplinar em Ciéncias Huma-
nas (PPGICH), da Universidade do Estado do Amazonas, onde exerceu a funcao
de Vice-Coordenadora de 2016 a 2019.
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ainda, que hd muito mais culturas do que racas, como assinala Lé-
vi-Strauss (1993). Na perspectiva apontada por Hall (2003), no que
diz respeito a ideia de ragas, temos que “raca € uma constru¢ao po-
litica e social. E a categoria discursiva em torno da qual se organiza
um sistema de poder econdémico, de exploracao e de exclusao - ou
seja, o racismo”. (p. 69)

Quando se promove o reconhecimento de que ha uma diver-
sidade de povos, logo, uma diversidade de culturas que compoem
as diferentes nacoes, o problema do racismo vai ser percebido na
perspectiva do racismo cultural e este se sustenta na percep¢ao da
existéncia de diferencas fisicas (de cor, tipo de cabelo, tracos fisico
no formato do rosto, como de labios e nariz, etc.).

Historicamente essas diferencas foram assinaladas pela classe
detentora de poder econémico e politico como tragos que reme-
tem a uma condicao de inferioridade, e foram sempre promotoras
de atos de opressao e intolerancia. E por causa das opressoes sofri-
das ao longo de séculos, as vitimas se uniram para somar forcas e
encontrar frentes para expor suas demandas por direitos em lutas
sociais que puderam lograr algum éxito com a criacao de leis em
nome de sua maior defesa.

Assim como na sociedade, o cinema, na perspectiva de ser
uma forma de expressao da arte e, por conta disso, integrar uma
forma de realizacao e expressao da cultural, chega a reproduzir
de maneira negativa as minorias em suas producoes. Incluindo
muitas vezes formas pejorativas de retratar o negro e seus tragos
culturais nessas producoes. Contudo, alguns filmes que colocam
pessoas negras como personagens principais trazem a temdtica
envolvendo a questao racial e a vivéncia de seus problemas. Isso
parece estar no amago da cultura americana como uma questao
mal resolvida que, de tempos em tempos reaparece em situagoes
de extrema intolerancia e violéncia.

Diante desse cendrio, entende-se que abordar esse assunto,
por um lado, refor¢a o fato da existéncia do preconceito racial.
Por outro lado, porém, nao falar a respeito é fechar os olhos para
a realidade. E, no cinema, também podemos ver as lutas sendo
defendidas nos géneros dramaticos. Essas manifestacoes tém sido
dignas de acurada investiga¢do ao longo do tempo por muitos es-
tudiosos, socidlogos, antropoélogos, fil6sofos, gedgrafos, etnélogos,
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cineastas, etc. que deixam seus resultados e impressoes registra-
dos em livros, artigos, ensaios, filmes e demais publicacoes para a
divulgacao do conhecimento e melhor entendimento e buscas de
melhorias na compreensdo e enfrentamento dessa problematica.

Preconceito racial: da realidade para a ficcao

Em qualquer parte do globo, os povos sempre criaram formas
para se diferenciar por meio da cultura, como formas de religiao,
politica, economia etc. Muitas vezes, essa diversidade de formas
de existéncia entre os grupos culturais distintos findou por levar a
embates que, perpassados por questoes tedricas, foram encaradas
na perspectiva de relagoes de hierarquia até chegar a guerras. Isso
se aplica quando especificamos esse relacionamento entre os povos
ditos brancos e os negros. Parece bem ultrapassado que isso con-
tinue a acontecer depois de milhares de séculos de histéria e do
volume de conhecimento produzido, sobretudo no campo da An-
tropologia, dando conta de que a existéncia de culturas distintas
nao pressupoe necessariamente uma relacao de hierarquia em que
uns sao superiores e outros inferiores.

A verdade é que, em um mundo globalizado e tecnolégico,
pleno de avancos cientificos, capaz de desenvolver tecnologia sufi-
ciente para ir até o espaco, o ser humano nunca conseguiu resolver
suas diferencas quanto a cor da pele. A questao, € claro, vai além da
pigmentacdo cutanea, mas so isso ja € o bastante para haver 6dios,
preconceitos e intolerancias que se avolumam e sao repassadas de
geracao a geracao.

Esta realidade, sempre verificada nos livros de Histoéria, conti-
nuou a ser vista na era moderna e contemporanea, sendo retratada
no cinema desde seus primeiros anos até os dias atuais. Ao focar
nas obras cinematograficas norte-americanas, podemos extrair
muitos exemplos claros ou subliminares do famigerado tratamento
racial. Norbert Elias, embora nio estivesse tratando de embates
raciais, ajuda na questao ao simplificar o conceito de civilizacao,
o qual expressa a consciéncia nacional que o ocidente tem de si
mesmo, julgando-se superior as outras sociedades pelo orgulho de
sua cultura, visao de mundo, natureza das maneiras e muito mais
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(1990, p. 23). Essa ideia genérica explica muitas rivalidades mais
restritas presentes na sociedade, dentre elas o problema racial pro-
fundamente enraizado.

Diante disso, os movimentos sociais surgem da necessidade de
fazer ouvir a voz daqueles que estao sendo oprimidos, rejeitados
ou hostilizados, que veem seus direitos, como pessoas, desrespei-
tados dentro de um contexto de sociedade. Por isso, se organizam
em lutas politicas em prol de suas demandas. Esses grupos afe-
tados querem promover suas questoes socialmente visando reco-
nhecimento, aceitacdo, envolvimento e respeito. Isso, que histori-
camente vem sempre ocorrendo, pode ser visto quando retratado
na ficcao dos filmes. Assim, é reproduzido, na tela, o que se da na
realidade em situagdes nas quais, propositadamente ou ndo, as di-
tas minorias sao mostradas de forma marcadamente estereotipada,
tudo em nome da reafirmacao e manutencao de uma cultura que
se pretende superior.

Explicando a cultura como conceito diferencial, Bauman es-
creve que o termo “cultura” é empregado para explicar as dife-
rencas visiveis entre comunidades de pessoas discriminadas social-
mente (2012, p.71). O autor, entao, verifica essas ocorréncias cons-
tantemente se reproduzindo no tempo e no espaco. Ainda assim,
a cultura, ndo obstante a peculiaridade de sua existéncia, é uma
propriedade. E toda propriedade pode ser adquirida, dissipada,
manipulada, transformada, moldada e adaptada (p. 62). E justa-
mente nessa possibilidade de transformacao, de adaptagao que re-
sidem os desejos, os sonhos de uma mudanca de olhares preconcei-
tuosos e prejudiciais para olhares de respeito, de bom tratamento,
de harmonia. Como o cinema é um espac¢o para quem conseguir
fazer uso dele, muitos profissionais podem e fazem questao de re-
presentar a minoria, manifestando-se através dessa ferramenta de
veiculacao bastante ttil a causa.

Realmente, as lutas cresceram e se fortaleceram em um con-
texto globalizado, de forma que perpassam os programas de tevée
aberta, séries de canal fechado e sistema de streaming. Essa tec-
nologia das midias é aliada da globalizacao e vai resolvendo os
problemas de fronteiras e idiomas para que o produto cultural
se reproduza e alcance as inumeras partes do globo. E o cinema,
em particular, se torna um veiculo importante na abordagem de
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tais temadticas nas maos de produtores e diretores interessados
em abordar o assunto e expandi-lo abertamente para a sociedade,
abrindo caminhos para debates e novos olhares para esses casos.
E um forte instrumento de grande alcance para seus discursos no
sentido de promover a causa por meio de argumentos de roteiro,
dramatizacdo dos personagens, preocupacao com o enredo, para
que o destaque possa ser dado para o maximo numero de pessoas
possivel. Uma vez que essas agendas alcancaram o cinema, conse-
guiram ultrapassar fronteiras e tempos e mostrar para a sociedade
essas questoes de forma mais efetiva e abrangente.

O negro no cinema

143

Conforme o antropélogo africano Kabengele Munanga, “a
maioria dos paises ocidentais pratica o racismo antinegro e antid-
rabe, sem mais recorrer aos conceitos de racas superiores e infe-
riores, servindo-se apenas dos conceitos de diferencas culturais e
identitarias” (2014, p.40). E como maior representante do ociden-
te, os EUA sempre exemplificaram um racismo forte e evidente
ao longo da sua historia, mostrando o coracao de uma sociedade
preconceituosa, que despreza o outro até com a conivéncia de seus
governos, tanto que até hoje o cinema continua reproduzindo as
feridas em suas producoes filmicas e podemos ver obras que re-
tratam os negros de forma pejorativa. Uma observacao mais cri-
teriosa verd que muitos filmes pdem um personagem negro como
elemento comico, ou estdo a servir alguém (ou as duas coisas); e
quando sdao protagonistas, a tematica é envolvendo a questao ra-
cial; ndo fazem par romantico com brancos em situa¢ées normais,
s6 quando o contexto é o problema da falta de harmonia entre as
racas; de modo geral seus pares sio da mesma racga, ou latinos ou
asidticos, o que nao seria problema nenhum se isso nao demons-
trasse uma separacao de mundos entre brancos e “outros”.

Consideremos, brevemente, trés filmes, a saber, O Nascimento
de uma nagdo (1915), Adivinhe quem vem para jantar (1967) e Pantera
Negra (2018), producoes que guardam uma distancia de décadas
entre si, as quais envolvem a temadtica racial, mas que representam
formas distintas de abordagem dessa problemadtica pela sétima arte.
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Nesse primeiro exemplo, um filme de cunho evidentemente ra-
cista, ja na época do cinema mudo, a histéria do drama O Nascimento
de uma Nagao (1915), do diretor D.W. Griffith, se passa na Guerra
da Secessao (1861 a 1865) e na Reconstrucdo. No contexto histérico
da época, o Sul dos Estados Unidos tinha uma economia agricola e
se sustentava se valendo da escravidao. Como eram adversdrios do
Norte, que era de base industrial e se posicionava abolicionista, mui-
tos estados do Sul declararam sua separacao do resto do pais. Como
as negociacoes nao avan¢avam no iniciante governo de Abraham
Lincoln, a guerra comecou em abril de 1861, com um saldo final de
mais de 600.000 americanos mortos e a vitéria do Norte.

Mas no filme de 1915, temos outra versao. Apesar do sucesso
que teve a obra, também foi muito criticada devido seu conteido
fortemente racista na sua producao. Foram usados atores brancos
com a pele pintada de cor escura e usando perucas para parecerem
negros. O cartaz do filme mostra um membro da Ku-Klux-Klan
empunhando uma cruz em chamas, montado em um cavalo, ho-
mem e animal vestidos com uma indumentdria desse movimento
extremista de supremacia branca, em pose triunfal.

O intertexto inicial da pelicula declara: “The bringing of the
African to America planted the first seed of disunion”, ou tradu-
zindo: “A vinda do africano para a América plantou a primeira
semente de desuniao”.

A bandeira dos Estados Confederados estampa os dizeres con-
tornando o tecido: “Conquer we must for our cause is just”, isto é,
“Devemos conquistar pois nossa causa € justa”. E o meio da flamula
destaca: “VICTORY OU DEATH” (“Vitéria ou morte”). Esta causa
e a vitéria mortalmente desejada eram para que o sistema escravis-
ta de exploracao dos negros continuasse.

Outro intertexto informa: “The Ku Klux Klan, the organization
that saved the South from the anarchy of black rule”, isto é, “A Ku Klux
Klan, a organizacao que salvou o Sul do anarquismo da regra ne-
gra”. Fica evidente, portanto, que a tal organizacao que pregava o
poder branco é mostrada de forma heroica, tendo os negros como
inimigos da nacao.

No filme, um personagem negro persegue uma mulher bran-
ca com o intuito de estupra-la, passando a ideia de que ele e os
demais negros sao assim. Ele é descrito como “wm renegado, um pro-
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duto das doutrinas imorais espalhadas pelos republicanos”. E apanhado
e morto pela K.K.K.

Em um ataque a uma casa, mulheres escapam de ser estupra-
das por uma milicia negra, gracas a interven¢ao daquele movimen-
to anti-negro na batalha.

Outro personagem se rebela, quer formar um “império ne-
gro” e se casar com uma mulher branca para satisfazer sua volupia,
mas a Klan surge, de novo, no meio do cendrio da guerra e vence
-0os no fim da histéria.

Coincidéncia ou nao, naquele ano de 1915, em que o filme foi
distribuido, surgiu a 2% onda do Klan, que no século anterior havia
iniciado suas acoes no fim da Guerra Civil Americana, em 1865,
ganhando for¢a no periodo da Reconstrugao.

Ao que parece, o filme revela uma mentalidade dos produtores
que parece estar baseada na concepcao de uma sociedade fechada
a qualquer outra que lhe pareca inferior e desprezivel. A Ku Klux
Klan ¢é a grande aparicao heroica do filme, o apogeu do conflito,
a qual se ergue para desbaratar o inimigo negro, mostrado como
uma praga, a causa do mal, um povo pervertido, rebelde e imoral.

A realidade crua desse tema de conflito racial, vivido de forma
abusiva na sociedade, parece que sempre existird, pois “existe na
cabeca dos racistas e de suas vitimas” (MUNANGA, 2014, p. 39).
Nesse seu texto intitulado “A questdao da diversidade e da politica
de reconhecimento das diferencas”, Munanga debate sobre uma
corrente que se vale da biologia para asseverar a nao existéncia de
raca, para convencer o mundo disso cientificamente. A afirmacado
tem seu valor, mas no contexto social geral ela se torna um tanto
quanto ingénua, pois, segundo o préprio autor, nesse caso, “se a
raca nao existe biologicamente, histdrica e socialmente ela existe,
pois, no passado e no presente, ela produz e produziu vitimas”
(MUNANGA, 2014, p. 41).

Se prestarmos atencao, veremos inumeros filmes que retratam
o negro de forma subalterna, sem importancia em relacao aos perso-
nagens brancos que sempre ocupam papel de destaque como o lider
do grupo, enquanto a personagem negra ¢ secunddria e dominada.

Historicamente, e com grande volume de producoes, o espaco
cinematografico tem se prestado a essa reproducao estereotipada
da relacao “preto x branco”, mas ele também ¢ usado para levantar
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questoes polémicas com a licdo de quebrar esses estere6tipos pre-
judiciais. Como exemplo, temos um representante da visao contra
o preconceito racial, uma producao que, 52 anos mais tarde daque-
la analisada anteriormente, traz a mesma causa do preconceito de
cor entre brancos e negros, mas dessa vez carregando a defesa da
igualdade e do amor entre personagens representantes das duas
racas. O filme de drama Adivinhe Quem vem para Jantar (1967), do
diretor Stanley Kramer, conta a histéria de Joey, uma moca branca,
vivida pela atriz Katharine Houghton, e John Prantice, o persona-
gem do ator Sidney Poitier. Nessa ficcao, eles se apaixonam e pre-
tendem casar-se, mas ambos tém suas respectivas familias relutan-
tes a esse relacionamento inter-racial. A moca esta determinada ao
matrimonio, enquanto o noivo deseja, primeiro, a aceitacao tanto
de seus proéprios pais como dos pais da noiva.

Em uma conversa com o pai, John desabafa: “O pai se vé como
um homem de cor. Mas eu me vejo s6 como um homem”. Com essa men-
sagem, o filme caminha no sentido de quebrar a barreira do pre-
conceito, levantada pela situacdo da raca, e criar a mentalidade da
igualdade, sem a bandeira de cor.

Destaque para alguns trechos do discurso final do pai de Joey
sobre a sua admiracdo pela paixdao do casal e o preconceito de
outras pessoas que eles terao de enfrentar juntos nessa relacao:
“Existem cem milhoes de pessoas bem aqui nesse pais que ficarao chocadas
e ofendidas e desgostosas com vocés dois. E vocés terdo que superar tudo
isso, talvez cada dia, pelo resto de suas vidas. Vocés poderdo tentar ignorar
essas pessoas, ou sentir pena delas por seus preconceitos e intransigéncia,
seus cegos e odiosos temores, mas quando for necessdario, vocés vao ter que
se unir um ao outro e dar as costas a toda essa gente...”

Assim como esse, muitos outros filmes foram produzidos em
defesa da harmonia racial, pois o preconceito sempre existiu e al-
cancou a ficcao desde os primeiros anos de desenvolvimento da
sétima arte no inicio do século XX até os dias de hoje.

Uma figura histérica emblematica na defesa dos direitos civis
e que representava o segmento negro foi o pastor norte-americano
Martin Luther King, um ativista que promovia as manifesta¢oes do
movimento negro nas ruas, com a presenca dos meios de comuni-
cacao fazendo a cobertura para ter o alcance desejado. Ele acredi-
tava na luta por igualdade de forma pacifica. Foi assassinado em 4
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de abril de 1968 deixando um legado para os movimentos sociais
que continuaram apds sua morte.

J4 Malcom X, outro ativista dos direitos civis dos afro-ameri-
canos, tinha na base de sua argumentacao de defesa desses direitos
um discurso de violéncia e de ataque ao homem branco, como
meio de autodefesa, evidenciando todo o histérico de violéncia
sofrida pelos antepassados que foram escravizados e, por meio de
seu trabalho, construiram a sociedade norte-americana, a qual con-
tinua a oprimir seus descendentes. Esse ativista também foi assassi-
nado, sua morte ocorreu em 21 de fevereiro de 1965, aos 39 anos.

Esses dois personagens histéricos foram brevemente apresen-
tados para ser feita uma ligacao deles com a obra cinematografica
de 2018, Pantera Negra, producao da Marvel, dirigida por Ryan
Coogler, que tem um elenco na sua maioria de atores negros. No
longa-metragem, a Africa é retratada pela nacao ficticia Wakanda,
que vive protegida da exploracdao. Tudo no lugar lembra a cultura
africana: as indumentdrias e suas cores, a geografia, as dancas, os
rituais, a musica. As mulheres sao fortes, guerreiras. Diga-se de
passagem, que o general do exército é uma mulher.

T’Challa, o principe do reino, vivido pelo ator Chadwick Bo-
seman, lembra a pacificidade e a forca de Luther King. Ja o seu
inimigo Killmonger, interpretado por Michael B. Jordan, remete a
um Malcom X, com ar bem vingativo e um discurso de “dar armas
a todos os oprimidos contra os colonizadores”.

Todo o conceito do filme valoriza a cultura africana e o mo-
vimento que vai na contramdo da diferenca racial. Talvez ja este-
jamos comecando a assistir a filmes em que a cultura dos povos
africanos esteja protagonizando filmes de grande produciao sem
a ligacao eminente com o preconceito, luta por reconhecimento,
mas inserida em um contexto de pura valorizacao da cultura.

De fato, hd, usando as palavras de Munanga, uma “urgéncia, em
todos os paises do mundo, em implementar politicas que visem ao
respeito e ao reconhecimento da diferenga” (2014, p. 35). E o cinema,
seja de documentdrio ou fic¢do, ¢ de muita utilidade (quando existe
incentivo governamental ou privado) para associacoes direcionadas a
cultura desses grupos humanos. Continuando com o pensamento do
antropologo, a vida de uma sociedade cultural organiza-se em torno
de um duplo movimento de emancipagao e comunicagao (p. 35).
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Em suas pesquisas, Munanga percebeu duas correntes aborda-
das socialmente para fazer oposi¢ao ao racismo: a geneticista, que
defende nao haver racga pura e, portanto, o racismo € cultural; e a
outra ¢ a questdo da aceitacdo das diferencas. Para ele, “a melhor
abordagem seria aquela que combina a aceitagao da identidade hu-
mana genérica com a aceitacao da identidade de diferenca” (MU-
NANGA, 2014, p. 42). Percebe-se que a sua proposta de solucio
seria o reconhecimento da diversidade na educacao multicultural,
o que poderiamos resumir na palavra ‘respeito’.

Munanga (2014, p. 36), ao citar Alain Touraine, assevera que

nenhuma sociedade moderna aberta as trocas e as mudancas
tem unidade cultural completa, as culturas sdo construgdes
que se transformam constantemente ao interpretar experién-
cias novas, o que torna artificial a busca de uma esséncia ou de
uma alma nacional ou, ainda, a redu¢ao de uma cultura a um
cédigo de condutas. Nesse sentido, a ideia de que uma socieda-
de deve ter uma unidade cultural, seja esta da razao, da religiao
ou étnica, nio se sustenta mais (TOURAINE, 1997, p. 209 apud
MUNANGA, 2014, p. 36).

Na atualidade, ha maior velocidade das formas culturais se
manifestarem, devido os veiculos facilitadores dessa chegada, divi-
dindo espaco cultural e se instalando entre os ja consagrados. Nos
Ensaios sobre o conceito de cultura, em certa parte Bauman discorre
sobre os produtos culturais e a sua distribui¢ao que ocorre de for-
ma a ganhar tanto destaque como as comunidades ja instituciona-
lizadas. Ha nesses tempos modernos, portanto, uma fluidez maior
que faz com que os produtos culturais fujam a qualquer tentativa
dominante de limitacao, sobretudo com a evoluc¢ao e popularizagao
cada vez mais rdpida das midias filmicas. Nas palavras do préprio
Bauman, “os produtos culturais viajam livremente, sem se preocu-
par com fronteiras entre estados e provincias” (2012, p.47).

Para Concluir

Certamente, os trilhos da Histéria foram percorridos por
culturas que assumiram posi¢ao de dominantes e que passaram
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e deixaram sua vez para outras formas hegemonicas, as quais
continuaram relegando os outros povos a condicoes de dife-
rentes e subalternos relegados ao convivio distanciado. Assim
como os gregos entendiam o estrangeiro como “outros povos” e
eram conscientes dessa diferenca entre os habitos deles dos da-
queles (Bauman, 2012, p. 70), da mesma forma, nos dias atuais,
o mesmo se dda com as culturas com peso social e econdmico
predominante. Parece haver um circulo intermindvel das mes-
mas conjunturas se repetindo através dos tempos. Dai aqueles
movimentos sociais deverao permanecer na mesma luta dos an-
tepassados em defesa dos direitos dos afrodescendentes e de sua
cultura. E que sirvam de modelo para os demais manterem-se
nesse trilho histérico.

E salutar para o bem das formas culturais terem seu espaco
audiovisual ampliado dessa maneira, o seu produto dignamente
promovido e posto em evidéncia, pois esse fendmeno atraird mais
olhares e serd submetido a melhores observacoes, podendo con-
quistar seu lugar de visibilidade, de voz e seu campo no seio da
sociedade.

Os movimentos sociais que estao espalhados por todo o mun-
do, envolvendo os mais diversificados assuntos no que concerne
a defesa de igualdade de género, cultura, religiao, trabalho, con-
di¢coes sociais, nacionalidade etc., podem ver e fazer sua causa
representada, também, na producdo de filmes e documentdrios,
denunciando as desumanidades, os desprezos, seja por governos
autoritdrios, seja por classes sociais privilegiadas, ditas “superio-
res”, ou tao somente por pessoas preconceituosas.

Afinal, numa perspectiva de mundo ideal, seres humanos de-
veriam se proteger e nao agir com praticas de intolerancias ou vili-
péndios, e as autoridades politicas responsdveis, representantes do
povo, deveriam realizar, efetivamente, a promoc¢ao do bem comum,
da boa convivéncia e a justica social de todos os tipos de grupos de
pessoas. Infelizmente, nesse aspecto, a histéria tem mostrado nao
haver correspondéncia entre o real e o ideal.

Sdo, portanto, novas necessidades que surgem e, consequen-
temente, serao exploradas por cientistas sociais e, também por ci-
neastas interessados, que terao outros se somando aos trabalhos ja
realizados, aumentando o acervo em defesa das causas sociais.
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Neste sentido, o cinema, ao abordar a problemitica racial em
“preto e branco”, revela que ha muito para se debater no senti-
do de contornar muitas distor¢oes construidas ao longo de sécu-
los. Se houver mais iniciativas na linha de producoes que revelam
essa problemdtica numa perspectiva de abordagem das diferencas
culturais como valores positivos, fugindo a histérica abordagem
estigmatizada e negativa, a sétima arte podera sim contribuir efe-
tivamente como um veiculo poderoso, por conta de seu grande
alcance de publico, para que, com o tempo, essa tematica deixe de
ser um problema.
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Lidia Jorge e a metafic¢ao historiografica

Alexandre Rodrigues Gomes®
Otavio Rios*

Introducao

Lidia]orge insere-se no rol dos escritores portugueses que
tém levado avante a literatura de seu pais a partir do Abril
de 75, episédio histérico que demarca nao s6 o recomecgo da de-
mocracia no pais como também o fim da sua epopeia imperial
de nada menos que aproximadamente meio milénio. Como em A
Costa dos Murmairios (1988) Lidia Jorge trabalha o género da fic-
cao historiografica, convém tracar um paralelo entre o romance
histoérico do século XIX, que foi quando surgiu e se consolidou tal
modelo de romance, e a fic¢ao histérica nos moldes em que é ela
feita hoje em dia, isto é, dentro do que se convencionou chamar de
narrativa pés-moderna.

O romance histérico como género literario — ou subgénero do
género romance - tem seu marco inicial em comecos do século XIX,
através do escritor escocés Walter Scott (1771-1832). O Romantismo
estava ainda comecando por sua vez a se afirmar, o que significa que
o romance histérico nasce praticamente junto com a propria estética
romantica que iria consagra-lo no decorrer do século XIX, nao s6
por meio de Walter Scott como de diversos outros escritores roman-
ticos de toda a Europa e também das Américas. Entre os quais, po-
demos destacar: Honoré de Balzac e Victor Hugo (Franca), Charles
Dickens (Inglaterra), Alexandre Herculano (Portugal), José de Alen-
car (Brasil), Ledo Tolstéy (Russia). Rogério Miguel Puga (2006), em
seu ensaio sobre o romance histérico, ao discorrer acerca de como
funcionava o referido subgénero no século XIX, afirma:

% Bacharel em Jornalismo pela Universidade Catélica de Salvador (UCSAL), Li-
cenciado em Letras pela Universidade do Estado do Amazonas, Mestre em Cién-
cias Humanas pela mesma instituicdo, tendo defendido sua Dissertacio de Mes-
trado em 2018.

# Professor do Programa de Pés-Graduacao Interdisciplinar em Ciéncias Huma-
nas, da Universidade do Amazonas, que coordena desde 2016. Atua também no
curso de Licenciatura em Letras — Lingua Portuguesa da mesma Instituicao.
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O narrador do romance histérico, frequentemente heterodie-

gético e omnisciente, afirma-se, por vezes, como um historia-
dor/investigador e também, até certo ponto, biégrafo que guia
o leitor através da Histéria e dos arquivos, utilizando, nos ro-
mances tradicionais, o pretérito perfeito ao rentabilizar a dis-
tanciacdo com o passado histérico através de apartes, comen-
tarios e descrigbes possiveis apenas algum tempo depois do
tempo da agdo. (p.45).

Dessa forma, eis algumas das caracteristicas fundamentais do

romance historiografico do século XIX:

70

1.

O narrador aparece mais frequentemente em 3* pessoa,
onisciente e invisivel, como num concerto a uma s6 voz, em
que as outras vozes sao apenas coro. A voz narrativa é cedida
em varios momentos as personagens, porém logo retorna
ao narrador em terceira pessoa, que, além de onisciente, é
invisivel, no sentido de que em momento algum se dirige ao
leitor nem tampouco lhe expoe suas duvidas e dificuldades
na constru¢ao do romance.

Os enredos sdo geométricos e lineares: inicio, meio e fim,
com climax e desenlace. A carpintaria do enredo prima pela
harmonia narrativa.

H4 um culto a figura do herdi, cuja grandeza -- falsa ou real
- ¢ enaltecida. Isso ndo quer dizer que os herdéis histéricos
serdo necessariamente os personagens principais do livro; o
que significa é que girardao em torno deles os protagonistas
do romance, os quais, por serem personagens ficcionais, dao
ao narrador a liberdade criativa que os personagens reais
lhe negam, uma vez que, no século XIX, ndo convém mexer
demais nas figuras histéricas reais.

H4 objetividade, ao menos como meta, ou seja, o referencial
é o objeto, isto ¢, o fato histérico, em torno do qual se mo-
vimentam os personagens e se desenrola o novelo de seus
enredos.

O escritor visa a transmitir a realidade histérica através da
ficcao, simula buscar certa fidelidade ao fato histérico.

Como boa parte dos romances do século XIX, muitos dos ro-
mances histéricos foram primeiro publicados em folhetim,
para s6 depois sairem em formato de livro. Isso explica o
porqué dos enredos geométricos, uma vez que, sendo pu-
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blicados em jornais, era imprescindivel que o escritor nar-
rasse de modo a prender a atencao dos leitores ao ponto de
deixd-los - a cada capitulo - tdo curiosos quanto ao capitulo
seguinte que a venda do préximo fasciculo ja ficasse garan-
tida por antecipacdo. Nesse sentido, os romances do século
XIX sdo semelhantes as atuais telenovelas e minisséries, o
que nao significa, obviamente, colocd-las em pé de igualda-
de com a obra dos grandes escritores do século XIX, que sao
cldssicos da literatura universal em todos os tempos.

Estabelecidas as caracteristicas gerais do romance histérico de

dois séculos atrds, convém que enumeremos agora os principais as-

pectos da ficcao historiogrdfica pés-moderna, cujo narrador “afas-
ta-se da biografia tradicional, ou seja, da sequéncia linear de factos
‘materiais’ que constituem o todo da vida e da memoria histérica
do sujeito biografado» (PUGA, 2006, p.46). Tal modelo (ou anti-
modelo) narrativo estd bastante presente na literatura portuguesa
contemporanea, na qual se insere a obra de Lidia Jorge. Vejamos:

1.

Narradores em 1* pessoa, nada oniscientes. H4 uma presen-
¢a maior de narradores em primeira pessoa, os quais, dessa
forma, saem do coro e, no concerto narrativo, assumem O
posto de solistas. Como tais vozes muitas vezes sdo discor-
dantes (em linguagem musical poderfamos dizer: dissonan-
tes), o concerto narrativo por elas engendrado nem sempre
é harmonico. Ao contrario, é muitas vezes um duelo de vo-
zes em conflito.

Enredos nao-lineares: mosaico de memorias individuais. Na
ficcdo historiogrdfica pés-moderna, quando o narrador é
onisciente, em terceira pessoa, ele costuma, metaficcional-
mente, fazer-se visivel, expondo e discutindo suas duvidas
acerca da prépria narrativa que estd a conduzir.

Deixa claro ndo ter a pretensdo de fidelidade aos fatos. O
escritor nao se coloca como historiador; ao contrario, esse
sim é que ¢ visto como ficcionista. O romancistas expoem,
assim, sua desconfianca em relacao aos dados e documentos
da historiografia oficial.

Ha4 mais subjetividade, na medida em que, na fic¢ao historio-
grafica pés-moderna, o referencial passa a ser o sujeito (ou
seja, os personagens) e ndo o objeto, isto é, o evento histéri-
co em si.
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5. O literato nao se coloca como historiador, esse sim é que ¢
visto como ficcionista. Através do recurso da carnavaliza-
¢ao, as figuras histdricas sdo objetos de sdtira, de parddia,
sdo ridicularizadas. E a rejeicio ao culto dos heréis, que sio
entdo destronados. Dai por que os verdadeiros protagonistas
dos romances pés-modernos sao os marginalizados, figuras
fora (e muitas vezes longe) do nuicleo do poder. Enfim, o
homem comum e a mulher comum.

6. Os romances pés-modernos nao sio publicados em folhe-
tins, jd saem diretamente em formato de livro, o que confere
ao escritor liberdade para construir o enredo desconstruin-
do-o0 a0 mesmo tempo, visto que nao se encontra atrelado
ao compromisso comercial de prender a atenc¢do dos leitores
capitulo por capitulo, a cada fasciculo do folhetim.

Todas essas formas de linguagem usadas na literatura historio-
grafica pés-moderna vao ao encontro do que a estudiosa canadense
Linda Hutcheon teoriza acerca da metaficcao, fen6meno comum
nas literaturas ocidentais contemporaneas. De acordo com ela, “a
metaficcao €é a narrativa autorrepresentativa e autorreferencial,
que questiona seu status como texto ficcional e seu processo de
producio”. (BATISTA, 2010, p.16). E a ficcdo que se volta para si
mesma e comenta seu proprio processo criativo. Como consequén-
cia disso, muda-se bastante a perspectiva em relagao ao leitor, pois
ele deixa de ser um mero consumidor do texto literdrio e passa a
integrar, de certo modo, o préprio processo criativo do escritor,
uma vez que este lhe expoe - sem pudor algum - os andaimes
e as ferramentas de sua engenharia e arquitetura literdria, como
que dialogando com o leitor, na medida em que lhe da conta das
duvidas que o curso da narrativa lhe traz, além de fazer, ao mesmo
tempo, a critica do préprio romance que estd a narrar. Veremos,
adiante, como tudo isso se manifesta no romance de Lidia Jorge.

Uma metafic¢ao historiografica

Ao longo do romance A Costa dos Murmairios (1988) desenrola-
-se a trajetoria de Eva Lopo, uma jovem mulher portuguesa que vai
morar em Moc¢ambique acompanhando seu noivo Luis Alexandre
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- ou simplesmente Luis Alex - que, ap6s alistar-se no exército, é
enviado para lutar na Guerra Colonial entre as forcas do agonizan-
te Império Portugués e as dos movimentos de libertacao de Mo-
cambique. Vinte anos depois, Eva Lopo decide narrar (poderiamos
dizer: murmurar) tal experiéncia que acabou sendo imensamente
decisiva em sua vida, que ndo mais serd a mesma a partir de en-
tao. Em seu longo relato, ela conta desde fatos de sua vida pessoal
aos acontecimentos concernentes ao terror da guerra, com suas
implicacoes politicas, sociais e psicolégicas em mocambicanos e
portugueses.

Eis que um dia Luis Alex tem que partir pro combate contra
os moc¢ambicanos longe da cidade da Beira, que é onde ficam hos-
pedados o oficialato portugués, suas esposas e seus filhos, em um
ilustre hotel de nome Stella Maris. Assim, enquanto seu noivo parte
para a guerra em Cabo Delgado - norte de Mocambique - Eva
Lopo fica a travar sua “guerra particular”, que é tentar entender
como funciona todo aquele ambiente, que é totalmente novo para
ela. Um primeiro choque ja tinha sido ver o quanto os homens por-
tugueses maltratam e oprimem suas esposas, inclusive ao ponto de
baterem nelas sem a menor cerimoénia, sem que ninguém em volta
- mesmo algumas das préprias mulheres - ache isso um horror; ao
contrario, a reacao de todo mundo - que é exatamente nenhuma
reacao - é como se tudo aquilo fosse algo absolutamente natural.

Voltando ao universo de A Costa dos Murmairios (1988), outras
(e decisivas) decepg¢des ocorrem na vida Eva Lopo. Uma delas -
talvez a principal - é descobrir que o seu noivo Luis Alexandre
estava longe de ser aquele que ela tanto idealizara e com quem
viera de Portugal para Mo¢ambique, com a alma cheia de perspec-
tivas. E que sua amiga Helena, cujo marido é capitio e também se
encontra em combate, um dia lhe mostra diversas fotografias em
que Luis Alexandre aparece cometendo as mais horrendas atroci-
dades, entre as quais carregar - espetadas numa vara — cabecas de
mocambicanos degolados pelos portugueses. A imagem que ela
tinha dele era a de um homem nao apenas honrado como também
de grande talento para a matemdtica e com um futuro promissor
como matematico quando acabasse a guerra. Esse foi um dos mo-
tivos que a fizeram vir com ele a Mocambique; o outro motivo foi
sua propria decepcao com o sistema universitdrio portugués em
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seus tempos de juventude, sistema esse que ela considerava ultra-
passado, inclusive por nao dar voz as mulheres no debate académi-
co. Todas essas razoes firmam sua decisao de acompanhar o noivo
até o palco da Guerra Colonial. S6 que a decep¢ao com o cardter
dele a abala profundamente. Contudo, por mais que seja terrivel,
tal abalo nao a desfaz. Ao contrario, acaba sendo s6 mais um passo
em seu ritual de amadurecimento como mulher e como ser huma-
no. Outros passos desse longo ritual de iniciacao ao conhecimento
do mundo e de si mesma sao a descoberta de como funciona a
maquina da guerra, o modo como 0s portugueses véem os mo¢am-
bicanos e, ainda, o modo como a imprensa reporta (ou omite) os
fatos politicos, sociais e do cotidiano das pessoas comuns.

Um choque avassalador vem quando Eva Lopo toma cién-
cia de que um monte de pessoas negras — que tinham aparecido
boiando mortas no rio e em seguida carregadas em tratores e ca-
minhoes — nao haviam morrido acidentalmente apés ingerirem
bebida envenenada. Tal envenenamento tinha sido premeditado
por certas autoridades portuguesas, expressamente para elimina-
rem determinado nimero de mocambicanos. Sobre tio macabro
envenenamento, um major portugués comenta, por exemplo: “Sui-
cidaram-se colectivamente como as baleias, ao saberem que nunca
seriam autonomos e independentes. Nunca, nunca, até o fim da
Terra” (JORGE, 1988, p.20). Os proéprios termos pelos quais se re-
ferem aos nativos sao sempre depreciativos, como que enfatizando
o discurso imperialistico segundo o qual os colonizadores coloni-
zam porque os colonizados sdo inferiores e precisam - para o seu
proprio bem - ser colonizados. Chovem expressoes como “blacks”,
“selvagens”, “racas servis”. Bem como comentdrios do tipo: “nao
inventaram a roda, nem a escrita, nem o calculo, nem a narrativa
histérica” (id., ibid, p. 13).

A fim de denunciar a imprensa a verdadeira causa do envene-
namento e da morte de tantas pessoas, Eva vai ao principal jornal
da Beira, o Hinterland. La, porém, tem nova decep¢ao. Mais um
passo, portanto, em seu processo de amadurecimento. Ela se in-
digna com o fato de que o jornal ndo haja divulgado uma s6 nota
quanto ao envenenamento, sS€qUEr COMO Uma mera suspeita, e que
nao haja tampouco saido a investigar o caso. Nesse momento, a
narradora nos da a conhecer que o Hinterland é financiado por
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um magnata da Africa do Sul, talvez mesmo pelo governo daquele
pais, no qual vigorava, a época, o regime segregacionista do Apar-
theid. Ela desabafa: “Todas as pessoas civilizadas, entre a policia e
a informacao, preferem a informacao. Foi por isso que eu, que sou
civilizada, preferi um jornal a policia.” (id., ibid, p. 134).

Em seu contato com o jornal, entretanto, acaba conhecendo
Alvaro Sabino, um jornalista mogambicano com quem, ja decep-
cionada com o noivo, terd um relacionamento que resultara em
tragédia. Antes, todavia, que a tragédia se consume, o jornalista
lhe revela ainda mais sobre a politica colonial e o papel dubio da
imprensa frente a sociedade. Ele lhe conta que ele préprio costu-
ma omitir verdades e proclamar mentiras conforme mandam os
donos do jornal, mas que, as quintas-feiras, vai a forra através de
uma coluna especial (intitulada A Coluna Involuntdria), na qual faz
a denuncia de tudo que estd de fato a ocorrer, s6 que em uma lin-
guagem cifrada, que € a inica pela qual é possivel, em tal contexto,
levar a verdade ao publico, entendendo-a quem a entender.

No convivio com Helena — a quem chama de Helena de Troéia,
devido a sua estupenda beleza —, Eva vai conhecendo o lado esca-
broso de seu noivo: um cruel e covarde degolador. Na convivéncia
com Alvaro Sabino (o jornalista), ela comeca a conhecer a reali-
dade de Mocambique e passa a ter algum contato direto com o
povo mog¢ambicano, algo que ela ndo tinha enquanto vivia apenas
confinada no hotel ou na casa de Helena. Curiosamente, esse me-
lhor conhecimento de Mo¢ambique coincide com um melhor co-
nhecimento de si mesma. Saindo do hotel para circular pelas ruas
da cidade da Beira, Eva nota, por exemplo, que, a0 mesmo tempo
em que os homens travam estrondoso combate nos campos de ba-
talha, as mulheres e suas criancas travam uma silenciosa guerra no
dia-a-dia da cidade, enquanto aguardam o regresso, respectivamen-
te, de seus esposos e pais, sem saberem se voltarao vivos, mortos ou
mutilados. Ou até mesmo se voltarao algum dia.

Todo esse acimulo de experiéncias faz com que Eva ji tenha
se tornado outra mulher quando Luis Alex finalmente volta a ci-
dade da Beira, para selar seu matriménio com ela. Assim que ele
descobre que ela o estava traindo, ele desafia — na prépria noite
do seu casamento com ela — o jornalista Alvaro Sabino para uma
roleta russa, conforme mandava o cédigo de honra do exército.
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S6 que, no jogo da roleta, Luis Alex ¢ quem acaba morrendo. Sua
morte ¢ narrada no prélogo (denominado Os Gafanhotos) como
tendo sido um suicidio. S6 no ultimo capitulo é que é revelado que
ele morrera por conta da roleta russa da qual obrigara o jornalista
a participar. Isso significa que, embora seja fragmentdria do inicio
ao fim, a narrativa ¢ ao mesmo tempo ciclica, geometricamente
redonda no sentido em que termina exatamente onde havia come-
¢ado, com o capitulo final esclarecendo o que o prélogo deixara
em nevoeiro. Tanto é que o prélogo leva o titulo de Os Gafanhotos,
e a ultima frase do livro é exatamente “Devolvendo, anulando Os
Gafanhotos” (JORGE, 2004 [1988], p.287).

No entanto, toda a narrativa é conduzida de maneira frag-
mentdria. Somente o prologo € narrado em terceira pessoa, isto €,
pelo jornalista Alvaro Sabino, que também é personagem. Todos
os nove capitulos subsequentes sao relatados através de uma narra-
dora-protagonista, que é Eva Lopo. Portanto, trata-se de uma nar-
rativa em primeira pessoa, e, consequentemente, com toda a carga
de subjetividade que envolve (e desenvolve) tal diegese. Como ela
relata experiéncias vividas vinte anos antes - e que resultaram num
vasto e profundo, embora doloroso, amadurecimento -, para de-
marcd-lo, a narradora-protagonista, ao referir-se a si mesma quan-
do jovem, chama-se de Evita; s6 se denomina Eva Lopo quando se
refere aos seus tempos atuais, ja apos sua metamorfose existencial
ocorrida em Mog¢ambique.

Entre os diversos recursos de linguagem utilizados por Lidia
Jorge nesse romance, encontra-se o uso do discurso indireto livre,
consagrado durante o século XX por escritores de diversas par-
tes do Ocidente, tais como William Faulkner (EUA), James Joyce
(Irlanda), Virginia Woolf (Inglaterra) e Clarice Lispector (Brasil).
Pode-se identificd-lo ja desde o prélogo, quando é narrada a ceri-
monia de casamento entre Eva Lopo e Luis Alex: “A noiva ia pen-
sando, enquanto o elevador partia, como seria bom se houvesse
um dirigivel cortando o céu.” (JORGE, 2004 [1988], p. 17).

Quanto ao tempo que transcorre ao longo do romance, é pos-
sivel perceber dois niveis de tempo bem distintos correndo para-
lelamente um ao outro. Ha o tempo cronolégico, haja vista que se
trata de Eva Lopo narrando situagoes ocorridas vinte anos antes,
durante o periodo da Guerra Colonial, ou de Libertacao, entre
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Portugal e Mocambique. Sao situacoes por ela vividas ou testemu-
nhadas, ou simplesmente deduzidas, supostas, imaginadas. Como
quer que seja, referem-se todas a cerca de vinte anos antes do mo-
mento em que ela as narra. Ha portanto uma demarcac¢ao crono-
l6gica precisa, nitida, clara. Um tempo cronolégico que é também
um tempo histérico, uma vez que se trata, simultaneamente, do pe-
riodo em que se dd a guerra entre a colonia africana e a metrépole
europeia. No entanto, como tudo € narrado a partir de lembran-
cas, através do fluxo da memoria de Eva, flui igualmente um tempo
psicolégico ao longo de todo o romance, e que se caracteriza por
ela ressaltar bem mais os acontecimentos que a marcaram mais
profundamente - por mais triviais que sejam no contexto histori-
co - do que fatos talvez relevantes histérica e politicamente mas
que nao tiveram tamanha incidéncia sobre a vida e a alma dela.
Ela mesma explica isso em vdrias passagens, como nesta a seguir:
“Aconselho-o, porém, a que nao se preocupe com a verdade que
nao se constitui, nem com a verossimilhanca que é uma ilusao do
sentidos. Preocupe-se com a correspondéncia. Ou acredita noutra
verdade que nao seja a que se consegue a partir da correspondén-
cia?” (JORGE, 2004 [1988], pp. 42-43). Ou ainda: “Misteriosa como
o péssego — uma memoria fluida é tudo o que fica de qualquer
tempo”. (id., ibid, p. 42). Ja noutra passagem, parece referir-se a
Histéria de maneira ironica:

Acho até interessante a pretensdo da Histdria, ela ¢ um jogo
muito mais util e complexo do que as cartas de jogar. Mas neste
caso, por que insiste em Histéria e em memoria, e em ideias
dessas que tanto inquietam? Ah, se conta, conte por contar, e é
tudo o que vale e fica dessa canseira! (id., ibid).

A linguagem metaficcional, que tem sido bastante recorrente
na literatura pés-moderna, é mais um recurso de que Lidia Jorge
se vale em A Costa dos Murmarios, mais precisamente a metaficcao
historiografica. Conforme ja mencionado, de acordo com a tedrica
canadense Linda Hutcheon a metafic¢do é a narrativa autorrepre-
sentativa e autorreferencial, que questiona seu status como texto
ficcional e seu processo de produgio. E a ficgio que se volta para
si mesma e comenta seu proprio processo criativo. Explicando a
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metaficcdo a partir da obra Narcissistic Narrative: The Metafictional
Paradox (1984), de Linda Hutcheon, Camila Franco Batista (2010)
comenta:

O narrador também pode parodiar as convencoes literdrias ou
realizar comentdrios sobre elas ao longo do livro. As parédias
de convencdes podem aparecer em forma de comentdrios so-
bre a descri¢do de personagens, sobre o poder do escritor, so-
bre divisdes de capitulos e causalidade do enredo, entre outros.
Além disso, o narrador pode comentar o processo de escrita
como se ele estivesse escrevendo o romance enquanto o leitor
o 1é Além da parddia, duas formas de metafic¢do muito utiliza-
das sdo o mise en abyme (em francés, “colocar no abismo”) e a
alegoria. As narrativas em mise en abyme contém outras narra-
tivas dentro de si (encaixes, caixas chinesas) ou criticas sobre o

préprio texto. (pp. 19-20).

Do inicio ao fim do romance de Lidia Jorge, identificamos a
metaficcao, pela insisténcia da narradora-protagonista em deixar
claro ao leitor que ele esta diante duma representa¢ao do real e nao
do real em si, como no exemplo a seguir, em que ela discute consi-
go mesma (diante do leitor) de que modo organizar a narrativa, o
que nela inserir e o que nela nao colocar: “Nao, nao introduza um
discurso destes no seu relato.” (JORGE, 2004 [1988], p. 170).

Trata-se do que Linda Hutcheon chama de narrativa narcisista,
que € o processo de construcao literdria feito as claras, destinado
ao leitor. “Enquanto este tem consciéncia de que estd lendo ficc¢ao,
ele é convidado a participar como co-criador do texto, percebendo
assim que faz parte de um paradoxo.” (HUTCHEON, 1984, p.6
apud BATISTA, 2010, p.18). Em outras palavras, uma vez exposta
a oficina da criacao literaria, a leitura flui gerundialmente; o leitor
vé o escritor construindo o romance. Contudo, também isso é to-
talmente ilusério, pois o romance jd esta todo construido, partici-
pialmente pronto.

Embora o enfoque pelo qual se analisa aqui o romance A Cos-
ta dos Murmurios seja o da metaficcao historiografica, como um
romance histérico pés-moderno, é importante frisar que em sua
narrativa se entrelacam outros géneros. Como Eva Lopo narra a
sua proépria vida, existe entdo a presenca da fic¢ao autobiogrifica.

78  De(s)colonizacdo dos saberes: por uma critica da cultura



Ao mesmo tempo, como em sua ida de Portugal para Moc¢ambi-
que ela acaba atravessando um arduo processo de amadurecimen-
to como mulher, definindo seu carater e sua identidade, pode-se
falar de um romance de formacdo. Ja nas partes em que se narra
o funcionamento da imprensa, com didlogos dageis e informacoes
mais objetivas, a narrativa ganha contornos de um romance-re-
portagem. Tudo isso sem falar no tom memorialistico, visto que
Eva Lopo nao se limita a recordar fatos de sua vida pessoal, mas
também da vida de muitas outras pessoas, bem como de todo um
momento importantissimo para a histéria tanto de Portugal como
de Mocambique. Assim, a andlise fica certamente mais completa se
o livro for visto como um exemplo de romance multigénere.

Consideracoes finais

Em A Costa dos Murmairios (2004 [1988]), a protagonista Eva
Lopo faz uma critica rigorosa da acio portuguesa na Africa. Ten-
do-se em conta que ela prépria é uma mulher portuguesa, tal julga-
mento expressa uma autocritica. Exatamente da mesma forma que
Mia Couto realiza, em seu romance, uma autocritica mocambicana.
Desse modo, Lidia Jorge parece chamar a atencao para a necessida-
de de Portugal fazer um acerto de contas com seu passado recente,
e mesmo com todo seu passado imperial, o que implica ndo apenas
orgulhar-se de suas grandezas pretéritas como também assumir
seus erros e crimes perante outros povos. Eis os primeiros passos
rumo a futuras grandezas, bem mais humanas que as do passado.

Quando alguém sofre alguma violéncia atroz, como por exem-
plo uma tortura (fisica ou psicolégica), um espancamento ou um
estupro, quase sempre tende a ficar em siléncio por longos tempos.
Depois, mesmo quando poe para fora o que sofreu, nunca o faz
de maneira natural, como quem conversa sobre futebol na mesa
de um bar ou sobre telenovela com a vizinha de porta. Nao! Ou a
vitima explode em gritos - o que nos levaria a estética expressio-
nista - ou tremulamente murmura o que sofreu e durante anos ou
décadas soterrou dentro de si. Tais murmurios nem sempre sao
coerentes, sao muitas vezes truncados; a vitima que sobreviveu ao
choque vai balbuciando pedacos do que aconteceu conforme os
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sussurros da memoria, cujo fluxo nao ¢ linear, é cadtico, como
quem vai catando estilhacos do que se quebrou, do que se partiu
talvez para sempre. Dai o cardter fragmentdrio da narrativa.

Da mesma forma que sucede com os individuos, também acon-
tece com as nacoes. Em qualquer guerra todos perdem, até mesmo
os vencedores. Qualquer nacdo sai de uma guerra como se tivesse
sido estuprada, espancada ou torturada. Dai a dificuldade, por du-
radouro periodo, em lidar com os traumas e os desastres que sao
legados inevitaveis de toda e qualquer guerra. A nacao tem que ser
reconstruida e essa reconstrucao - dura e ardua - nao € apenas di-
ficil, é também muitas vezes demorada. De certo modo, é feita em
“siléncio”, visto que os traumas de uma guerra ficam calados du-
rante muito tempo, e, mesmo quando sdo finalmente trazidos a voz
da nacao, € através de murmurios, num processo sociopsicolégico
andlogo ao que se da com os individuos, com qualquer pessoa que
acaba (felizmente ou infelizmente) sobrevivendo a um espancamen-
to, a sessoes de tortura ou a um estupro coletivo. Parece ter sido
justamente esse o estado psicossocial em se encontrou Portugal
recém-saido das guerras coloniais no ultramar e a0 mesmo tempo
de uma longa ditadura no aquém-mar. Talvez por isso o titulo do
livro seja justamente A Costa dos Murmiirios. Mas esse atordoamen-
to nacional também se aplica, certamente, a0 povo mo¢ambicano,
que, em meio a euforia pela conquista da independéncia, de repen-
te viu diante de si uma nagao inteira que teria que ser reconstruida
mas cuja reconstrucao foi interrompida pela guerra civil em que o
pais mergulhou logo em seguida.

Tudo isso nos leva a concluir que, para se ter uma compreen-
sao mais completa da realidade pés-colonial, é fundamental buscar
sinteses entre a literatura africana e a literatura portuguesa con-
temporaneas. Noutras palavras: é imprescindivel escutarmos os
murmurios de ambas as costas, dos dois lados do oceano. Oceano
que, se outrora separou as duas nacoes sob a condi¢ao de metro-
pole e colonia, pode doravante ja nao mais separd-las e sim uni-las,
sob a condic¢ao de paises livres, soberanos e democrdticos, capazes
de dialogarem de igual para igual no concerto (e no conserto) do
mundo, sem que o passado de antagonismo e conflito impeca que
o momento presente construa um futuro de paz, unido e prosperi-
dade entre as duas costas dos murmurios.
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Introducao

manifestacao da cultura popular com o advento da Festa

da Castanha no municipio de Tefé, ao longo de quase
cinco décadas vem proporcionando a valorizacao de uma das mais
ricas tradi¢oes extrativistas da regiao do Médio Solimoes que € a
extracdo da Castanha do Brasil. Para Faria (2012) o que difere um
lugar do outro ¢ a forma de ocupagao e os sujeitos sociais engaja-
dos nesse processo que produzem o espaco de acordo com seus
costumes, valores, tradi¢oes, ou seja, sua cultura.

Cultura esta que se firma no cenario historico e social do te-
feense, tornando-se uma das mais importantes festas interioranas.
Nesse sentido o presente trabalho com o tema a festa da castanha
como manifestacdo cultural de Tefé/AM. Tem como objetivo prin-
cipal descrever a histéria e as transformacgoes ocorridas em torno
da Festa da Castanha relacionada com as tradicdes culturais no
municipio de Tefé/AM e especificamente de identificar seus idea-
lizadores e as principais contribui¢oes para o municipio de Tefé;
destacar os principais fatos historicos a partir de relatos documen-
tais e orais e apresentar sua relevancia como instrumento de pro-
mocao da cultura popular tefeense.
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Esta pesquisa se justifica por envolver uma tematica local, que
ainda necessita ser compreendida sob os aspectos histérico-social,
tendo em vista que a castanha, tornou-se um dos principais produ-
tos extraidos da floresta do entorno do distrito do Caiambé junto
com o latex, matéria prima para a producao da borracha. Além
disso, com o passar das décadas, Caiambé, foi adquirindo noto-
riedade, hoje, € distrito, e apresenta-se como a maior comunidade
campesina do municipio de Tefé-AM, em ndmero de habitantes e
como entreposto comercial da castanha e também da farinha de
mandioca.

A abordagem ¢ a qualitativa com énfase na pesquisa biblio-
grafica e de histéria oral. Os documentos se constituem em uma
fonte rica e estavel de dados. Segundo Lakatos (2003) Documentos
nos fazem mergulhar na fonte de um evento. Em relacdo aos regis-
tros de histéria oral. Para Thompson (1992 p.44) “ela lanca a vida
para dentro da propria histéria [...] heréis vindos nao sé dentre os
lideres estimula professores e alunos a serem companheiros de tra-
balho e extrai a histéria de dentro da comunidade”. O método foi
o etnogréfico que para Geertz (1989) é a descri¢ao densa.

Os resultados proporcionam a andlise critica de que a Festa da
Castanha ¢ a principal manifestacao da cultura popular tefeense,
isso porque, a cidade durante o més de setembro ou outubro rece-
be visitantes de diversos lugares, municipios préximos e de outros
estados brasileiros. O que ainda aponta-se como fator positivo € a
data do supracitado evento, isso acaba provocando a sensac¢do de
maior interesse por parte do executivo local, por conhecer a festa
que ¢ realizada entre os fins de setembro a outubro.

Segundo Barbosa (2017) O periodo que a castanha leva para
germinar é de 15 meses, outubro a fevereiro, é o periodo este em
que a producdo da castanha estd no auge de sua safra.

Um aspecto pontual é o descaso com o berco, com o verdadei-
ro local de origem da festa da Castanha, o Distrito de Caiambé. Por
se tratar de um evento que surgiu do idealismo de um dos antigos
moradores do Caiambé, que lutou para que esta festa acontecesse,
nada mais justo e coerente que a Festa da Castanha se realize no
seu local de origem, o Distrito do Caiambé. Indica-se também que
desde a primeira edi¢do da Festa da Castanha no ano de 1978,
realizada no préprio Distrito de Caiambé, é realizada até os dias
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atuais, o poder publico, no ano de 2017, entre os dias 18 a 20 de
setembro, realizou a mais recente de todas as festividades da princi-
pal améndoa produzida no municipio de Tefé, com varias atracoes
nacionais, concursos, gincanas, dancas e representacoes sobre a
Castanha do Brasil.

A cultura esta atrelada ao modo de vida do homem da Ama-
zonia. Segundo Laraia (2014) O homem é o unico ser possuidor
de cultura, o conhecimento é um produto da cultura, este povo
tefeense também tem uma identidade cultural resultante do meio
em que vive.

Cultura e festa: pressupostos e significados

Para Geertz (1989) cultura é um cédigo de significados que
os atores sociais atribuem a suas proprias agoes. Para Marcuse
(1998) a cultura é um processo que inclui complexos conhecimen-
tos, crenca, arte, costumes, ou qualquer habito adquirido no am-
biente em que vive. Nesse sentido enfatiza que:

Cultura também é entendida como o complexo especifico de
crencas religiosas, aquisi¢oes e tradi¢coes, que configuram o
pano de fundo de uma sociedade. [...] complexo de objetivos
ou valores morais, intelectuais e estéticos, considerados por
uma sociedade como meta da organizacao, da divisao e da dire-
¢do de seu trabalho, que deve ser alcancado mediante o modo
de vida por ela instituido. (MARCUSE, 1998, p. 153)

Percebe-se nas palavras de Marcuse (1998), o conceito de cul-
tura é abrangente, envolve diversas acoes humanas, enfim, é algo
complexo, e cada sociedade tem um conceito especifico acerca da
cultura. Resumindo, o conceito de cultura pode ser relacionado
nos seguintes pontos: a cultura, mais do que a heranca genética,
determina o comportamento do homem e justifica as suas realiza-
c¢oes. O homem age de acordo com os seus padroes culturais. A
cultura é o meio de adaptacao aos diferentes ambientes ecolégicos.
A cultura é um processo acumulativo, resultante de toda a expe-
riéncia historica das geracoes anteriores. Este processo limita ou
estimula a a¢ao criativa do individuo (LEVI-STRAUSS, 1976).
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Festa como objeto de pesquisas das ciéncias humanas, apre-
senta diversos aspectos ja estudados, especialmente historicos.
Tais estudos indicam amplo cardter descritivo, principalmente dos
eventos em si, € no momento em que se realizam, poucas vezes
apresentam uma preocupag¢ao com o registro dos contextos sociais
e econdmicos que também ocorrem em paralelo. Excessivamen-
te buscam o que se considera ser o “original”, o “tradicional”, a
“sobrevivéncia cultural”, e escapa aos observadores ndo apenas os
processos transformativos, mas também as razoes que os impulsio-
nam. Nesse sentido, é oportuno, destacar a opiniao de Durkheim
citado por Sanches:

Toda festa, mesmo quando puramente laica em suas origens,
tem certas caracteristicas de cerimonia, pois, em todos os casos
ela tem por efeito aproximar os individuos, colocar em movi-
mento as massas e suscitar assim um estado de efervescéncia, as
vezes mesmo de delirio, que ndo ¢ desprovido de parentesco [...]
Pode-se observar as mesmas manifestacoes: gritos, cantos, mu-
sicas, movimentos violentos, dancas, procura de excitantes que
elevem o nivel vital etc. Enfatiza-se frequentemente que as festas
populares conduzem ao excesso, fazem perder de vista o limite
que separa o licito do ilicito. Mas é preciso observar que talvez
ndo exista divertimento onde a vida séria ndo tenha qualquer
eco. (DURKHEIM 1968, p. 542 apud SANCHES 2009, p. 90)

Percebe-se que toda festa tem uma origem no cotidiano da
sociedade, que podem apresentar diversos sentidos e significados
para sua existéncia. Cabe salientar também, que a festa tem todo
envolvimento com a observacdao e com a seriedade, isso é que a
torna importante conquista cultural.

Extrativismo in natura da castanha-do-brasil na
Amazonia

A castanha-do-Brasil, antes conhecida como castanha-do-Para,
é uma semente, do fruto da castanheira. Conhecida como a Rainha
da Floresta Amazo6nica, a majestosa castanheira pode atingir até
50 metros de altura e mil anos de idade. E um produto natural
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extraido diretamente da Castanheira, é “arvore simbolo da Amazo-
nia, em virtude da sua importancia social, ecolégica e econdmica”.
(LORENZI, 2000, p. 25). Os utensilios utilizados para fazer a coleta
sao: tercado, cambito (pegador de ourico feito a partir de pedaco
de pau, utilizado para retirar os ouri¢os do chao e colocéd-los no
paneiro) e o paneiro, que é um cesto de cip6 trancado, que serve
para armazenar e carregar diversos produtos (CRUZ, 2010).

Para Batista (2006, p. 68) “a formacao da cultura na Amazo-
nia tem estado intimamente ligada a colonizacdo e a economia”.
Quando o autor menciona cultura na Amazonia, entende-se que
se discute sobre todos os aspectos sociais, também é uma questdao
de sobrevivéncia, tendo em vista que fixar moradia na Amazonia é
um desafio dos mais complexos, dado a imensiddo e o isolamento
provocado pela floresta.

Neste momento, conceitua-se o termo extrativismo. Segundo
Freitas (2016, p. 1) “extrativismo consiste em extrair ou retirar re-
cursos naturais em sua forma original com fins lucrativos ou sim-
plesmente para subsisténcia”. Assim, extrair algo da natureza ¢ um
ato nao predatdrio, e nem com a inten¢ao de esgota-lo, ¢ uma acao
que se realiza em harmonia com os recursos naturais disponiveis.
Para Procépio (2007), o extrativismo ¢é incapaz de aliviar a pobre-
za ou incrementar substancialmente a renda monetaria, podendo
ocorrer um subdesenvolvimento sustentavel. O extrativismo ¢ im-
portante, pois, além de contribuir com a renda familiar, desacelera
ou impede, em alguns locais, o avanco do desmatamento.

A atividade extrativista é uma atividade que se pode deno-
minar como sustentavel, tendo em vista que nao agride a floresta,
por outro lado, a atividade extrativista, dentre as quais de coleta
da castanha, nao ocorre o ano todo, tem um periodo especifico
do ano, além disso, a castanheira, drvore produtora da castanha, é
uma das mais belas pelo seu porte grandioso, destaca-se na flores-
ta, de imediato chama atenc¢ao. Nesse sentido € oportuna a opiniao
de Brandao (2016):

A castanheira-do-Brasil ¢ uma das mais importantes arvores
amazonicas conhecidas e sua exploracao tem um papel funda-
mental na organizacdo sécio-econdmica de grandes dreas ex-
trativistas da floresta. A colheita e beneficiamento das semen-
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tes constitui importante atividade econémica das populagoes
amazonicas. De acordo com dados do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), a regido amazoénica ¢ responsa-
vel por 98% da producao nacional da castanha, atividade que
redne aproximadamente um milhdo de pessoas s6 no territério
amazonico. Toda a producao ¢ derivada da explora¢ao dos cas-
tanhais nativos, feita por um tipo de trabalhador da regiao, o
castanheiro. (BRANDAO, 2016, p. 4).

Para o morador de areas rurais onde ha a colheita de casta-
nha, é possivel perceber seu valor econdémico, vé-se também que
a colheita da castanha, ¢ significativa no municipio de Tefé, pois
trata de uma heranca.

A Comunidade do Caimbé e a origem historica da
Festa da Castanha

Iniciamos este topico, enfatizando a sintese historica da Co-
munidade de Caiambé, segundo relatos orais e documentais.
Caiambé, o nome vem de um cip6 “ambé”, fartamente encontrado
na floresta amazonica. Os ribeirinhos dessa regido iam tirar o cip6
de ambé para confeccionar: paneiros, cestos, peneiras, tipitis, ar-
tefatos estes utilizados tanto para coleta de améndoas de castanha
quanto na producdo de farinha de mandioca. O cip6 de ambé,
literalmente ‘abracga’ as arvores, principalmente as mais frondosas
como a castanheira, sumaumeira, etc. Quando o cip6 era retirado
do seu ambiente natural, o caboclo dizia: “cai ambé”, e da jungao de
ambas as palavras, surgiu o nome Caiambé.

No periodo dureo de extracao do latex e de producao da bor-
racha entre as décadas de 1890-1920 e 1930-1950, migraram diver-
sas pessoas da regiao nordeste do Brasil, dentre estas os senhores
dono do Caiambé. Ao chegar a Amazonia, adquiram o lote de ter-
ras onde hoje se denomina Caiambé, fato registrado nos anais his-
téricos em 1905, portanto, no 1° Ciclo de Produg¢ao da Borracha.

Para trabalhar na extracdo do litex e na producao da borra-
cha de forma oficial, isto é, como legitimos donos das terras outro-
ra adquiridas, os donos registraram as terras, passaram a registrar
em Cartorio, na sede do municipio de Tefé, e assim também se
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legalizaram junto ao Instituto Nacional de Colonizac¢dao e Reforma
Agraria INCRA. Até os dias atuais sua descendéncia gerencia as
atividades, dentre estas se incluiam a coleta de castanha, produc¢ao
de ac¢ucar mascavo, além da consolidada producao de borracha.

Os donos adotam uma administracao voltada para o desenvol-
vimento da entao, localidade do Caiambé. Fez doacoes de lotes de
terras para as pessoas que se fixavam naquele espaco, promoveu
acoes de urbanizacao com aberturas de ruas, dentre estas, foram
um continuo incentivadores da educacdo, doando parte de um
bem localizado lote de terras para a constru¢ao de uma escola es-
tadual. E com apoio da Prefeitura Municipal de Tefé conseguiram
diversos outros beneficios para aquela populacao, por exemplo, a
Usina (na época) da Companhia de Energia Elétrica do Amazonas
(CEAM), que até os dias atuais presta relevantes servi¢os a comuni-
dade do Caiambé e comunidades circunvizinhas.

Os donos dao prosseguimento a este legado, fizeram doagao
do terreno onde atualmente funciona o Posto de Satide e também
doaram outro lote de terras onde se encontra a escola municipal.
Continuam com seus trabalhos, a grande maioria, exercendo-o
voluntariamente. Ajudam no processo de criacao do bairro novo,
contribuem com o mapeamento para a realizacao da infraestrutu-
ra (asfalto, meio-fio, calcamento). Atualmente, Caiambé, tornou-se
Distrito, possui mais de 111 anos de existéncia.

Sdo raras as fontes bibliograficas em relacao a historia e ori-
gem da Festa da Castanha no municipio de Tefé. Porém, uma, com
o titulo: Tefé e a Cultura Amazoénica (1996) do professor e his-
toriador Augusto Cabrolie, apresentam significativas e relevantes
informacoes, por exemplo:

No periodo de 30 de abril a 02 de maio [...] a primeira festa
aconteceu por ato do prefeito Manoel Armando da Silva Retto,
no ano de 1978, tendo sido realizada em duas etapas. A primei-
ra se deu na localidade Caiambé, por ser o centro da maior re-
gido produtora de castanha do municipio [...] a segunda etapa
da festividade, na cidade de Tefé, na sede do Humaita Clube.
(CABROLIE, 1996, p. 13-14).

De imediato, é possivel identificar que a primeira festa alusiva
a castanha de fato, ocorreu na Comunidade do Caiambé, no ano
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de 1978. Percebe-se também que a origem desta festa esta relacio-
nada com a grande produc¢ao de améndoas de castanha, logo em
seguida, o entao prefeito de Tefé, Sr. Armando, oficializou a refe-
rida festa: “[...] sancionou a Lei n. 587, de 20/03,/1978, criando o
feriado municipal em 31 de marco, dia de Sao Bento, padroeiro do
castanheiro. O Decreto n 47,/1978 de 24,/05/1978, criou o simbo-
lo do municipio”. (CABROLIE, 1996, p. 14).

Vé-se que esta disposto em Lei e Decreto Municipal, o dia
para que seja realizada a festa da castanha, porém, nos dias atu-
ais, nao se cumpre este calenddrio oficial. Ja se realizou a festa
da castanha nos meses de agosto e de setembro, periodo este que
a producao da améndoa da castanha se encontra na entressafra.
Registra-se também que a Castanheira, por forca desta mesma Lei,
tornou-se o simbolo do municipio de Tefé, estampado no seu es-
cudo e também dando nome ao prédio da prefeitura: “Paldcio das
Bertholletias”, traduzindo, Palacio da Castanheira.

Analisando outro pesquisador tefeense, o professor de Geo-
grafia e Histéria Protasio Lopes Pessoa, a partir do seu livro “His-
téria da Missdo de Santa Teresa D’Avila dos Tupebas (2004), se
comprova que a Festa da Castanha, foi realmente introduzida ¢/ou
criada de acordo com os seguintes argumentos:

O prefeito Armando se preocupava com a cultura popular [...]
por isso, um dos seus atos foi criar pelo Decreto n. 13/78 de
15 de marco de 1978, a Festa da Castanha. Seria um evento
civico-cultural, para incentivar o turismo, pois, a0 mesmo tem-
po, se enaltecia o municipio. Se promovia concursos de dancas,
poesias, redacdo, comidas tipicas feitas com castanha e objetos
com a fibra e madeira da castanheira (PESSOA, 2004, p. 150).

Portanto, sob o ponto de vista histérico o pontapé inicial para
a existéncia da Festa da Castanha, foi o més de marco do ano de
1978. Cabe salientar que na década seguinte, de 1980 o munici-
pio de Tefé, possuia uma populacao distribuida da seguinte forma,
como afirma Pessoa (2004, p. 158): “Pelo Censo de 1980 o munici-
pio de Tefé tinha 03 Distritos, sendo Tefé (sede), Alvaraes e Maraa.
A populacgao era de 30.743 habitantes, dos quais 15.806 na zona
urbana e 14.915 na zona rural”. Dai se compreende as razoes que
levaram o entao prefeito Armando Retto a criar a Festa da Casta-
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nha na Comunidade do Caiambé, ou seja, o fluxo humano, e assim,
valorizando a cultura do tefeense interiorano.

A historia aponta que a Festa da Castanha no municipio de
Tefé, “caiu” no esquecimento por anos seguidos, vindo a reapare-
cer, conforme descricado de Cabrolié (1996):

Em 1993, talvez por desconhecimento da histéria, o prefeito
Etelvino Celani, fez realizar em Tefé, a “primeira” Festa da Cas-
tanha, com muitas comemoracoes esportivas, shows de dancas
e de musicas, apresentacdes folcléricas, coreografias alusivas
a castanha e a castanheira, concursos de poesias, de redacgao e
gincana cultural feita pelas escolas do municipio. (CABROLIE,
1996, p. 14).

E possivel sim, que a observacio de Cabroli¢ proceda em sua
opinido, é também possivel, que um dos prefeitos, tenha ignorado
a origem da Festa da Castanha. Contudo, esta claro que a Festa da
Castanha no municipio de Tefé tem uma origem legal, amparada
por lei, que esta fundamentada, é disponivel para consulta publica.
Vé-se que a Festa da Castanha, foi se resinificando com o passar
dos anos e 0 homem ganhando novas identidades culturais, enfim,
transformando-se em um espetaculo riquissimo em misturas de rit-
mos e expressoes, onde se contratam famosos cantores, notando a
relevancia da Festa da Castanha para os tefeenses.

Um dos prefeitos, durante o seu mandato como chefe do po-
der executivo tefeense, realizou consecutivamente a Festa da Cas-
tanha, todas na sede do municipio, e aos poucos, foi incorporando
inovagoes como atragdes nacionais que na época se encontravam
em evidéncia. A Festa da Castanha a partir da década de 1990 ga-
nhou grandes proporcoes e uso de ferramentas tecnolégicas: te-
l6es gigantes, por exemplo, algo inédito. Os resultados imediatos
superaram as expectativas, e a partir da andlise do trecho a seguir:
“As companhias de taxis aéreos de Manaus colocaram voos extras
para atender ao grande fluxo de pessoas que se deslocavam de to-
dos os pontos do estado para Tefé. Hotéis, restaurantes, pensoes,
barcos e casas de familias foram ocupados pelos visitantes”. (CA-
BROLIE, 1996, p. 15).

Identifica-se que da origem aos dias atuais a Festa da Casta-
nha vem ganhando constantes transformacoes, porém, o que nao
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muda, é o foco principal, valorizar a cultura amazonica, expressa
nas atividades de extrativismo da améndoa da castanheira.

Relatos orais: historia da Festa da Castanha

Economicamente a castanha trouxe para o Caiambé, uma das
mais conceituadas empresas de comércio de produtos extraidos
da floresta amazonica, a Empresa CIEX - Comércio Industria e
Exportacao LTDA, situada em Manaus, subsididria da JUTAL Em-
presa Industrial de Juta, acabaram fomentando o setor primdrio
extrativista, que comecou a decair em meados da década de 1990,
porém, proporcionou visibilidade através da hoje, tradicional Fes-
ta da Castanha, que desde entdo passou a configurar no calendario
de manifestagdes da cultura popular no municipio de Tefé. Nao
estimativas quanto ao total da castanha comercializada junto a Em-
presa CIEX, no entanto, as barcacas, passavam dias e dias até que
seus poroes fossem ocupados pelas améndoas.

E importante destacar que segundo os relatos documentais e
orais que o principal idealizador foi um dos donos do Caiambé,
e que a primeira festa, de fato ocorreu, no dia 15 de marco de
1980, portanto, data posterior a que se refere Cabrolie (1996). Essa
particularidade pode ser justificada a partir da compreensao que
a oficializacdo da supracitada festa, de fato ocorreu em 1978, po-
rém a sua realizacao somente em 1980, fato este que se constatou
nas narrativas. As entrevistadas aqui serao identificadas por A e L,
para manter sigilo de identidade.

Com o desenvolvimento do setor extrativista primario, um
dos donos do Caiambé, comecou a distribuir lotes de terras junto
a populacao interessada, com isso, foram fundadas diversas comu-
nidades ao longo do Lago do Caiambé, dentre as quais: Nossa Se-
nhora do Perpétuo Socorro - Feliciana, Cairara, dentre outras. Esse
fluxo humano levou a criacdo da Festa da Castanha com o intuito
de valorizar a coleta de améndoas (castanha), que na época estava
em processo de crescimento tornando Caiambé um dos maiores
produtores da castanha no estado do Amazonas.

As narrativas dos Sr. A, indicam precisdo e concisao quanto
a exposi¢ao de sua opinido, como se destaca o Sr. A. justificou os
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motivos que contribuiram para a realizacdo da primeira Festa da
Castanha no Distrito de Caiambé: “Ele fez essa festa (dono) por-
que ficou muito animado, aqui dava muita, muita castanha [...] ai
ele falou que ia fazer a Festa da Castanha aqui, e fez. A atracao de
fora que ele trouxe foi a miss Amazonas, que desfilou no Teatro
Caiambé”.

As paisagens indicam o local onde foi realizada a primeira
Festa da Castanha no ano de 1980, local este onde se ergueu um
palco, considerado de teatro. A miss Amazonas do ano de 1980
desfilou para o publico no Teatro do Caiambé, onde, segundo Ca-
brolié (1996, p. 14) “onde houve o concurso de maior Envira de
castanheira, menor muda, maior e menor ouri¢o, maior € menor
améndoa, artigos artesanais”.

Com o falecimento do seu principal idealizador em 1988, e
no mandato de um dos prefeitos em 1996 a Festa da Castanha pas-
sou a ser realizada na sede urbana do municipio de Tefé, porém,
a primeira edicdo, trouxe contribui¢ao econémica para o Distrito
de Caiambé, como atesta o Sr. A que narra “Essa festa foi feita so-
mente com o pessoal daqui e da cidade (Tefé), ndo veio gente de
fora [...]Com essa festa comecou a circular dinheiro”. Nota-se tam-
bém, que o entrevistado apresentou o seguinte argumento quando
soube que a Festa da Castanha passou a ser realizada na cidade de
Tefé, referendando sua prépria opinido: “Quando nés soubemos a
Festa da Castanha ja tinha sido transferida pra 14 (cidade de Tefé).
Foi feita apenas uma festa aqui, isso nao € certo, foi aqui que ela
nasceu, o povo da cidade que era pra vim pra cd prestigiar”.

No decurso da historia sobre a Festa da Castanha, é impor-
tante destacar a forma como era conduzida as castanhas in natura
para o beneficiamento em Manaus. Na opiniao do Sr. A “Aqui ha-
via muita castanha[...] O navio embarcava castanha durante trés
dias seguidos, sem parar, de dia e de noite, ia pra Manaus”.

A nostalgia do entrevistado transparece na forma de saudo-
sismo ao recordar a produc¢ao e o acondicionamento da castanha
produzida no Caiambé entre as décadas de 1970 a 1990, as barca-
cas, denominadas pelo Sr. A de ‘navios’, demandavam trés dias até
que se completassem sua carga, entao, era abundante a producao
de castanha. Outra informacao relevante é que a primeira Festa da
Castanha durou apenas um dia, um sabado. Por fim, o Sr. A afirma
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categoricamente, que se um dos donos nao tivesse falecido, a Festa
da Castanha, continuaria a ser realizada no seu lugar de origem, o
Distrito de Caiambé.

Entende-se ao analisar as informacoes transmitidas pelo Sr. A
que realmente, o berc¢o da festa da Castanha é o Distrito de Caiam-
bé, e que seu principal idealizador foi um dos donos das terras,
contudo, o seu falecimento, levou a obscuridade por vdrios anos,
até que fosse realizada a segunda edi¢ao na cidade de Tefé no ano
de 1978. Gravados nos registros histéricos e na meméria da popu-
lacao tefeense, estamos na 28 edicao da Festa da Castanha, sendo
que a ultima, foi realizada no ano de 2019. Porém, a Festa da Cas-
tanha, nao pode perder sua identidade, ou seja, homenagear a par-
ticipagao do castanheiro, que do seu trabalho e esfor¢o, conseguiu
sensibilizar um dos moradores e dono das terras de Caiambé a
transformar um sonho na mais importante manifestacao da cultura
popular tradicional do municipio de Tefé e nao se pode ignorar
sua manifestacao quanto cultura.

Consideracoes finais

A cultura popular amazonica é rica e diversificada, trata-se
de uma cultura que perpassa as geracoes, e consegue sensibilizar
a todos que se envolvem direta e indiretamente. A Festa da Casta-
nha que se originou no Distrito do Caiambé em 1980, também se
transformou, passou desde 1996 a ser realizada na cidade de Tefé.
Vimos que, a Festa da Castanha, foi um sonho que virou realida-
de para seu idealizador, pois, encontrou na referida manifestacao
uma maneira coletiva para da protagonismo aos trabalhadores ex-
trativistas que se dedicavam e que ainda se dedicam a coletar a
castanha na floresta do entorno do Distrito de Caiambé e comu-
nidades adjacentes Com o advento da primeira festa da castanha,
o castanheiro sentiu-se valorizado e motivado, houve também o
desenvolvimento da economia e o surgimento de diversas outras
comunidades, como Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, Felicia-
na e a do Cairara, além de pequenas localidades que se dedicam a
coleta da castanha entre os meses de fevereiro a outubro ao longo
das margens do Lago de Caiambé e do Rio Solimoes.
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Os objetivos definidos para esta pesquisa enquanto propos-
tas foram conquistados, descreveu-se a histéria da Festa da Casta-
nha bem como o papel do seu principal idealizador. Constatou-se
que a Festa da Castanha, em sua primeira edi¢ao tinha como meta
comemorar a grande producao de castanha e consequentemente
premiar o drduo trabalho do castanheiro. Porém, estendeu-se esse
pressuposto a economia com o incremento € a circulacao de moe-
da corrente entre todos os participantes desse importante setor ex-
trativista primdrio.

Apresentaram-se também os perfis dos atores envolvidos na
histéria da Festa da Castanha, além dos acontecimentos que culmi-
naram com a transferéncia da citada festividade do Caiambé para
a cidade de Tefé no ano de 1996, através do prefeito na época.
Verificou-se também nesse mesmo ensejo a existéncia de fontes do-
cumentais que narram o surgimento tanto do Distrito de Caiambé
quanto da Festa da Castanha, sendo esta ultima, manifestacdao au-
tentica dos desafios extrativistas no cendrio amazonico, especifica-
mente na zona campesina do municipio de Tefé.

Conclui-se que a Festa da Castanha é a maior de todas as festas
do médio e alto Solimoes, consegue aglutinar centenas e centenas
de visitantes e simpatizantes durantes os trés dias dedicados a essa
festividade, no entanto, é preciso ressaltar que a Festa da Castanha
tem, segundo os anais histéricos e legais, datas que necessitam se-
rem revistas, tendo em vista que a Festa da Castanha € relevante para
varios setores da economia e da sociedade tefeense como um todo.
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As lendas amazodnicas como resisténcia e
valorizacao do saber local no contexto escolar

Nubia Litaiff Moriz Schwamborn?®

Thaila Bastos da Fonseca*

Introducao

screver ¢ uma tarefa drdua para a maioria dos estudantes

das escolas publicas, sobretudo porque a era digital esta
ganhando cada vez mais espa¢o no universo da adolescéncia. Com
apenas um “click”, é possivel viajar pelo mundo. Em contrapartida,
o hdbito e o prazer pela escrita tém se tornado cada vez mais es-
cassos neste mundo tao inconstante denominado adolescer. Neste
sentido, no ambito do Programa Institucional de Bolsa de Inicia-
¢ao a Docéncia (PIBID/CAPES), da Universidade do Estado do
Amazonas (UEA), desenvolveu-se o subprojeto de Letras-Lingua
Portuguesa, o qual buscou despertar nos discentes o interesse para
a pratica da leitura e da escrita, utilizando-se das narrativas ama-
zOnicas, coletadas entre seus familiares, em especial, entre os mais
antigos, que moram em Tefé, cidade localizada no estado do Ama-
zonas, e local onde a Escola Estadual Sao José esta inserida.

O projeto de ensino foi aplicado no 6° ano, turmas 01 e 02 e
no 7° ano, turma 01, do turno vespertino, pela equipe de bolsistas
de iniciagdo a docéncia (ID), formada pelos académicos do Curso
de Licenciatura em Letras - Lingua Portuguesa, do Centro de Es-
tudos Superiores de Tefé (CEST), da Universidade do Estado do
Amazonas - (UEA), pela supervisora de drea (SA), professora Me.

% Professora do curso de Letras, no Centro de Estudos Superiores de Tefé, da
Universidade do Estado do Amazonas (UEA); Mestra e Doutora em Ciéncias da
Educacao (USC/Asuncion/PY), atualmente é Coordenadora de Area do Progra-
ma Institucional de Bolsa de Iniciacao a Docéncia - PIBID/CAPES/UEA.

# Graduada em Letras-Lingua Portuguesa pela Universidade do Estado do Ama-

zonas (UEA); Graduada em Letras-Lingua Inglesa (UEA); Especialista em Meto-
dologia do Ensino de Lingua Portuguesa e suas Literaturas (CUEA); Mestra em
Ciéncias Humanas pelo Programa de Pés Graduacdo Interdisciplinar em Ciéncias
Humanas (PPGICH-UEA); Professora Supervisora do Programa Institucional de
Bolsa de Iniciacao a Docéncia - PIBID/CAPES/UEA; Professora efetiva de Lin-
gua Inglesa, Lingua Portuguesa e suas Literaturas (SEDUC-TEFE).
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Thaila Bastos da Fonseca e pela coordenadora de drea de Letras,
professora Dra. Nubia Litaiff Moriz Schwamborn.

Uma das motivagoes para o desenvolvimento do presente
trabalho reside no fato de que, ao longo do tempo, as historias
oriundas do imagindrio popular vao se perdendo nas memorias
das pessoas. Neste sentido, registrar as histérias que permeiam ou
permearam o imagindrio lendario dos familiares dos estudantes
da escola referida, ¢ uma das formas de legitimar a identidade cul-
tural dos mesmos. Evidenciar a cultura da tradi¢ao oral € levar os
alunos a compreenderem a construcao de sua identidade cultural,
passando assim, a valoriza-la. Dessa forma, legitimar uma identida-
de além de ser uma tentativa de resisténcia, é tornar em evidéncia
os diversos aspectos da cultura local, como as histérias, as crengas,
as tradicoes e costumes que ficaram na memoria das pessoas.

Metodologicamente, para proporcionar o prazer pela escrita
e legitimar a identidade cultural dos estudantes através do géne-
ro textual Lendas Amazonicas, primeiramente, apresentou-se aos
mesmos, as conceituacdes e a importancia deste género. Através
da exploracao dos diversos textos, também foi estabelecida a dife-
renca entre lendas e mitos amazonicos e depois os discentes foram
orientados pelos bolsistas para a realiza¢ao das entrevistas com os
familiares antigos dos (as) alunos (as), para coleta das lendas ama-
zOnicas com seus pais e avos. Posteriormente, apés a socializacao
das lendas, foram feitas a sistematizacao e o registro das lendas co-
letadas nas entrevistas; também se explorou a estrutura do género
textual narrativo, mais especificamente, a modalidade narrativa
lendas amazonicas e trabalhou-se a estrutura de um pardgrafo nar-
rativo para que os estudantes reescrevessem as lendas amazonicas
coletadas, obedecendo a escrita em prosa. Com referéncias aos
conteudos de Lingua Portuguesa foram exploradas a pontuacao,
acentuacdo, concordancia e ortografia, na pratica educacional, a
fim de facilitar o processo da reescrita.

A metodologia inseriu-se na abordagem qualitativa, posto que
através do método da Histéria Oral, os alunos foram a campo no
intuito de coletar dados precisos para obten¢ao de resultados sa-
tisfatérios. Esta metodologia foi de fundamental importancia, por-
que a presen¢a das pessoas como testemunhas do passado é muito
fundamental, pois ao ouvi-las, descobrimos que elas tém sempre
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algo importante a nos dizer e que pode contribuir para a constru-
¢ao historica de determinado povo.

Sendo assim, a Historia Oral foi o método que nos ajudou
na coleta de materiais para a reescrita final dos alunos. Convém
enfatizar que para o registro no livro, os bolsistas de iniciacao a
docéncia (ID) corrigiram aspectos gramaticais das narrativas co-
letadas. Dessa forma, através do desenvolvimento do projeto de
ensino, contribuiu-se, de forma significativa, para o processo de
ensino-aprendizagem dos alunos e para o conhecimento dos aspec-
tos populares da cultura local.

O género textual lendas amazonicas como
valorizacao da cultura local

As Lendas Amazonicas se caracterizam por sua natureza fan-
tdstica surpreendente e impressionante, visto que, em seu univer-
so narrativo, com referéncia a verossimilhanca, tudo é possivel.
As historias populares e as tradi¢oes orais, além de carregarem
uma multiplicidade de imaginacdo e de fantasioso, trazem o
conhecimento dos moradores de uma determinada regiao, cujo
principal objetivo € explicar os fatos, os fendbmenos naturais e tudo
que os cerca. Nas narrativas lenddrias, o real e o imagindrio se
interpenetram livremente, refletindo “de forma predominante a
relacio do homem com a natureza e se apresenta imersa numa
atmosfera em que o imagindrio privilegia o sentido estético dessa
realidade cultural” (LOUREIRO, 2015, p. 77).

A exuberancia da majestosa floresta amazonica e os elemen-
tos da natureza exercem uma influéncia na formacao do lendario
dos povos da Amazdnia, dando origem a muitas lendas, como
forma empirica de explicar o principio das coisas, inspirando-
se no respeito pela natureza. E fato que o processo de ensino e
aprendizagem da educac¢ao atual nao fornece uma visao de mundo
real aos estudantes, e isto se acentua, ao considerarmos que,
muitos conteddos ministrados no ambito escolar estao distantes da
realidade dos mesmos.

Neste sentindo, a escola inadequadamente oferece vivéncias
descontextualizadas e que nao fazem parte do cotidiano dos dis-
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centes, tendo em vista que a mesma “escola que tem a preocupacao
em se integrar com a comunidade e capacitar seus alunos para nela
atuarem, quer ignorar as manifestacoes de cultura que impregnam
a comunidade de onde seus alunos provém: a cultura popular”
(SOUZA, 2011, p. 34).

Nesta percepcao, evidenciar o género textual Lendas Amazo6-
nicas no ambito escolar “é um trabalho que colabora para a perma-
nente constru¢ao da memoria, da recuperacao e registro da cultura
local, preservando e evidenciando, desse modo, a identidade re-
gional” (PIBID/Letras-Lingua Portuguesa. Lendas amazonicas: legi-
timando a identidade cultural dos estudantes da Escola Estadual Sdo José,
em Tefé/Amazonas - Ano: 2018). E, de acordo com Moriz (2012), “se
literatura é ideologia, é expressdo de pensamentos € a represen-
tacdo escrita e oral da cultura de um povo”, através do ensino de
textos literarios regionais e conhecimento das lendas amazonicas
pode-se possibilitar a valorizacao da cultura no municipio de Tefé.
Ou seja, através do uso das lendas, é possivel também, propiciar
aos educandos uma experiéncia educacional na qual os mesmos
possam socializar seus saberes, respeitando os valores culturais do
seu local de origem, pois, a identificacao com a cultura “passa pela
formacao da consciéncia histérico-cultural, de um homem cultural
que utiliza a linguagem como atividade formadora de sentimentos
e crencas” (SOUZA, 2011, p. 19).

Diante do exposto, valorizar a heranca cultural deixada pelos
Nnossos ancestrais como as narrativas populares (lendas e mitos), as
tradi¢coes e os costumes, configura-se como uma das alternativas
de preservar o passado e contribuir para uma construcao identi-
tiria no presente, posto que as lendas amazonicas relatam fatos
envolvendo seres mitolégicos que vieram das profundezas dos rios,
dos confins das florestas e da escuridao sem fim; sao narrativas
que fazem parte do imagindrio amazonico, permanecendo vivas,
através da oralidade.

Sabe-se que a maioria das historias coletadas da tradicao oral
¢ fonte de ensinamentos que transmite uma sabedoria tradicional
voltada para preserva¢ao dos elementos naturais, como também
possibilita o conhecimento das figuras lenddrias que atravessam
geracoes no imagindrio dos moradores da cidade de Tefé. Dessa
forma, a lenda, concebida como um género textual literdrio criado
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pela tradicao oral, que apresenta uma relacao direta entre o mo-
mento histérico e o povo que a cria € propicia para o trabalho com

os discentes. Para Nunes (2008), lenda é “uma narrativa fantasiosa
transmitida pela tradi¢ao oral através dos tempos”,

De carater fantastico e/ou ficticio, as lendas combinam fatos
reais e histéricos com fatos irreais que sio meramente produ-
to da imaginacao aventuresca humana. Com exemplos bem
definidos em todos os paises do mundo, as lendas geralmente
fornecem explicacdes plausiveis e até certo ponto aceitaveis
para coisas que nao tém explicacdes cientificas comprovadas,
como acontecimentos misteriosos ou sobrenaturais (NUNES,
2008, p. 25).

Logo, as lendas além de serem frutos da capacidade cria-
dora das pessoas, constituem a representacao imaginativa de
algum fato histérico passado. Essas narrativas trazem consigo
explicacoes aceitdveis aos fatos e acontecimentos misteriosos e
sobrenaturais que foram impossibilitados de serem explicados
pela ciéncia. Portanto, realizar o registro escrito dessas narrati-
vas, é uma possibilidade de ressignificar o conhecimento popu-
lar e aproximar ainda mais a escola da comunidade e do conhe-
cimento da cultura local.

Nesta perspectiva, as narrativas orais podem ser usadas como
processo metodolégico para o desenvolvimento da escrita, e pro-
positalmente, para desenvolver o hdbito da leitura, podendo ser
uma ferramenta poderosa ao aplicd-la no contexto escolar. Entao
ressignificar essas narrativas além de proporcionar a compreensao
da identidade construida no presente, leva também a refletir
experiéncias, valores e crencas do local onde as pessoas estdo
inseridas. Segundo Todorov (2006), pode-se dizer acerca das nar-
rativas que “sao acontecimentos estranhos, insélitas coincidéncias.
Mas o passo seguinte € decisivo: produz-se um acontecimento que
a razao nao pode explicar” (TODOROV, 2006, p. 147). Assim, as
pessoas recorrem a essas narragoes no intuito de tentar esclarecer
ou justificar acontecimentos que nao podem ser explicados pela ra-
zao. Para isso, utilizam-se das narrativas lenddrias, porque “o fan-
tastico € a hesitacao experimentada por um ser que nao conhece as
leis naturais, diante de um acontecimento aparentemente sobrena-
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tural” (TODOROV, 2006, p. 146). Ainda sobre a narrativa, o autor
reafirma que a mesma:

se constitui na tensao de duas forcas. Uma é a mudanca, o ine-
xoravel curso dos acontecimentos, a interminavel narrativa da
‘vida’ (a histéria), onde cada instante se apresenta pela primei-
ra e ultima vez. E o caos que a segunda forca tenta organizar;
ela procura dar-lhe um sentido, introduzir uma ordem. Essa
ordem se traduz pela repeti¢ao (ou pela semelhanca) dos acon-
tecimentos: o momento presente nao ¢ original, mas repete ou
anuncia instantes passados e futuros. A narrativa nunca obede-
ce a uma ou a outra forca, mas se constitui na tensao das duas
(TODOROV, 2006, p.20-21).

As narrativas, os “causos’ passados revelam acontecimentos
por vezes singulares, pouco coerentes, mas interessantes, visto que
as narracgoes, frutos da imaginacao humana nao obedecem a uma
linearidade. Desse modo, “a narrativa consistird numa aprendiza-
gem do passado” (TODOROV, 2006, p. 180).

Vale frisar que, as narrativas de acontecimentos fantdsticos,
frutos da capacidade imaginativa das pessoas, sao verdades que
persistem e atravessam geracoes no imagindrio de quem as conta e
de quem as ouve. Deste modo, sob a perspectiva de pesquisadoras
e educadoras, faz-se necessdrio para esta discussao, recorrer aos
Parametros Curriculares Nacionais (PCN), em especial, a aplica-
cao das ideias sobre a pluralidade cultural na pratica pedagogica,
tendo em vista que, as pluralidades de mundos e identidades, de-
veriam ser aprofundadas desde o Ensino Fundamental, pois a plu-
ralidade cultural é caracterizada como “expressao de identidade”.
Sobre a questdao, Moriz (2012), utilizando-se do conceito de Esté-
tica da Sensibilidade, caracterizada como “expressdo de identidade
nacional”, enfatiza que a estética da sensibilidade é fundamental
para a valorizacao dos diferentes aspectos culturais, constitui um
substrato indispensdvel para:

[...] uma pedagogia que se quer brasileira, portadora de da
riqueza de cores, sons e sabores deste Pais, aberta a diversi-
dade dos nossos alunos e professores, mas que nao abdica da
responsabilidade de constituir cidadania para um mundo que
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se globaliza, e de dar significado universal aos contetidos da
aprendizagem (BRASIL: PCN/Ensino Médio, 1999, p. 76).

Moriz (2012), ao citar os Parametros Curriculares Nacionais
reafirma que aprender a conviver com as diferencas é: “reconhecé-
-las como legitimas e saber defendé-las em espaco publico, fara
com que o aluno reconstrua a autoestima” (BRASIL: PCN/Ensino
Médio, 1999, p. 142) e sua prépria identidade cultural. A plurali-
dade cultural oportuniza uma ressignificacao cultural e uma abor-
dagem diversificada e de caracteristica interdisciplinar no ambito
escolar, como também pode ser um meio incentivador para o en-
sino de literatura em sala de aula. Sendo assim, a “interdisciplina-
ridade” de multiplos saberes caracteriza-se como o caminho para
a inclusao e de valorizacao de grupos desprestigiados socialmente.
Portanto, deve-se propor um pensar globalizado para por fim no
ensino descontextualizado e que ndo esteja de acordo com os reais
interesses dos discentes.

O desafio de valorizacao da cultura, estimulo a leitura ou qual-
quer outro fator de contribui¢ao ao desenvolvimento do estudante
¢ um trabalho a ser assumido por aqueles que tém a obrigacao de
levar a frente, processos de tomadas de consciéncia, ou seja, os pro-
fessores. E indispensavel dotar a escola de instrumentos didéticos
para trabalhar com a diversidade, transformar a diversidade conhe-
cida e reconhecida numa vantagem pedagdgica. A lenda permeia o
ambito da cultura local, e colocando essa modalidade a disposi¢ao
dos estudantes, os mesmos se interessam pela modalidade textual
por ser breve e pela tematica e, desse modo, ampliam conhecimen-
tos sobre sua cultura e o lugar em que estao inseridos, tornando o
processo de ensino e aprendizagem prazeroso e significativo.

Os procedimentos metodologicos, os caminhos
trilhados na pratica pedagogica e as experiéncias
adquiridas

O método utilizado foi o da Histéria Oral que é fundamenta-

do nas experiéncias humanas, posto que a histéria de muitas pesso-
as podera elucidar a compreensao de acontecimentos histéricos do
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passado e refleti-los no presente. O método de Historia oral pos-
sibilita o registro das memorias através das reminiscéncias, como
também a reinterpretacao do passado, e de acordo com Walter
Benjamin, no prefacio do livro A voz do passado, “... qualquer um
de nés ¢ uma personagem histérica.” (THOMPSON, 1992, p. 19).
Neste aspecto, a utilizacgdo do método da Histéria oral é de grande
relevancia, pois contribui para a preservacao e ressignificacio da
tradicao oral de um povo:

[...] a histéria oral pode dar grande contribuicdo para o res-
gate da memdria nacional, mostrando-se um método bastante

3

promissor para a realizacdo de pesquisa em diferentes dreas. E
preciso preservar a memoria fisica e espacial, como também
descobrir e valorizar a meméria do homem. A meméria de um
pode ser a memoria de muitos, possibilitando a evidéncia dos
fatos coletivos (THOMPSON, 1992, p. 17).

Desse modo, podemos perceber o quanto € importante a pre-
senca das pessoas como testemunhas do passado, visto que, ao
ouvi-las, percebemos que elas tétm sempre algo de importante a
nos dizer e que pode contribuir para a construcdo histérica e iden-
titaria de determinado povo. Thompson (1992) percebeu a riqueza
e a importancia da memoria dos sujeitos anénimos, € como o jeito
do entrevistado contar “estérias” sobre o passado, era uma alterna-
tiva perfeita para a historia social. Neste aspecto, a Hist6ria Oral é
considerada como fonte identitdria de um povo, capaz de retratar
as realidades, as vivéncias e os modos de vida de uma comunidade
em cada tempo e nas suas mais variadas sociabilidades. Esse tipo
de fonte nao s6 permite a insercao do individuo, mas o resgata
como sujeito no processo historico, produtor de historias e feitos
de seu tempo.

Assim, foi realizada uma investiga¢ao acao participante, levan-
do em consideracdo a importancia dos sujeitos em nossa pesquisa
(alunos e familiares), pois eles sdo os protagonistas e participantes
do nosso trabalho. E um enfoque diferente do método tradicio-
nal, no qual as pessoas sdo vistas como meros objetos de pesquisa.
Diante desta constatacao, Cano Flores (2003, p. 59) demonstra que
a investigacao participante:
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[...] mais do que uma atividade investigativa, ¢ um processo
eminentemente educativo de auto-formatacao e autoconheci-
mento da realidade na qual a pessoa, que pertence a comuni-
dade ou ao grupo, sobre os quais recai o estudo, tenha uma
participa¢ao direta na produg¢do do conhecimento sobre a re-
alidade.

Desse modo, na pesquisa participante torna-se relevante a
participacao e o didlogo entre os integrantes da pesquisa, na qual
as decisoes e resultados serdo frutos de constantes conversas en-
tre entrevistador e entrevistados. Os alunos foram orientados que
selecionassem as pessoas mais idosas entre seus familiares e essa
escolha se justifica também, pelo fato de elas terem mais conhe-
cimentos de vida e mais histérias para contar: sao como um livro,
e quando partem para outra dimensao, se fecham para sempre.
Assim, devemos privilegiar as narrativas dessas pessoas, por ja pos-
suirem uma vasta experiéncia de vida e memoria, pois “se o adulto
nao dispoe de tempo ou desejo para reconstruir a infancia, o velho
se curva sobre ela como os gregos sobre a idade de ouro” (BOSI,
1994, p. 83).

Introduzimos o presente trabalho com uma apresentacao for-
mal dos “pibidianos” na Escola Estadual Sao José, visando a in-
teracdo com a comunidade escolar. Posteriormente, expusemos o
projeto e a relevancia do tema: preservacao da cultura local por
intermédio das lendas amazodnicas. Nesse sentido, os (as) bolsis-
tas pibidianos (as) j4 fundamentados teoricamente, apresentaram
o género textual: lendas amazonicas aos alunos, através de aulas
expositivas e dialogadas, apresentando uma singela diferenca en-
tre mitos e lendas, pois muitos acreditam que esses géneros nao se
diferenciam.

Em seguida, foram explorados varios textos lenddrios para que
os educandos conhecessem a diversidade das lendas e os tipos exis-
tentes. As atividades metodolégicas também envolveram leituras
variadas tanto em conjunto, como individual, a fim de despertar
o interesse no alunado em conhecer outras lendas e se interessar
pelo projeto. A Lenda da Vitéria-Régia foi explorada juntamente
com uma atividade interpretativa, a fim de lapidar a capacidade
interpretativa de cada aluno. Esta atividade foi realizada individu-
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almente, e isso possibilitou detectar as dificuldades individuais dos
alunos acerca da leitura e da compreensao de textos.

Posterior a isso, foram trabalhados os aspectos gramaticais da
lingua portuguesa como: pontuacdo, ortografia e, principalmen-
te, a estrutura do género textual narra¢ao, no intuito de facilitar
as produgoes dos estudantes. Em seguida, os estudantes foram a
campo realizar entrevistas com seus pais e avos para a coleta das
lendas. Apds serem coletadas, as lendas foram reescritas pelos es-
tudantes. Os académicos bolsistas de iniciacdo a docéncia também
contribuiram na correcao, visando a construcao do livro. Enfati-
za-se que para manter a originalidade do trabalho, mantivemos
também as producgoes escritas dos discentes sem a preocupa¢ao
gramatical, visto que o foco maior centrava-se na estruturacao do
género textual lenda.

Portanto, a preocupacao constante da equipe do PIBID era
se os educandos conseguiriam reescrever as narrativas coletadas,
obedecendo aos elementos da narrativa como: tempo, espaco, nar-
rador e personagens, enfim, os elementos caracterizadores deste
género. Assim reafirmamos os elementos estruturais de uma narra-
tiva e os estudantes superaram as expectativas do projeto, de modo
que obtiveram, na maioria, um bom desempenho nas producoes.
A preocupacao com as normas gramaticais ficaram em segundo
plano, visto que o interesse maior era a producdo narrativa rela-
cionada ao registro das histérias coletadas pelos discentes. Alguns
alunos chegaram a comparar a histéria contada por seus familia-
res, com registros encontrados por meio da internet.

Percebemos que os estudantes organizaram seus textos em
prosa de forma coesa e obedeceram aos aspectos gramaticais rela-
cionados a pontuacdo. Vdrios estruturaram as narrativas em pard-
grafos, utilizando adequadamente os elementos da narrativa. Ape-
sar de encontrarmos pequenos erros de ortografia, como exemplo:
vitoria-regia (sem acento) e outros de concordancia, com a corre¢ao
e a reescrita, essas dificuldades foram sanadas. Na sequéncia de
leitura foram realizados trés passos: apresentacao da atividade, pri-
meira producdo escrita, reescrita e producao final. Desse modo,
conforme Marcuschi (2008, p. 216) o estudante obtém “um contro-
le sobre sua prépria aprendizagem e sabe o que fez, por que fez e
como fez”.
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Constatamos a competéncia escrita de alguns estudantes em
desenvolver corretamente a estrutura formal de seu texto. Em con-
trapartida, identificamos erros de coeréncia e coesao e para ameni-
zar tal problemadtica, mostramos aos alunos que para haver coesio
e coeréncia na prdtica escrita, nao se exige somente conhecimen-
to das regras gramaticais, mas também de um conhecimento de
mundo que constitui o repertério de leitura dos sujeitos. E impor-
tante ressaltar que, pelo fato de as narrativas terem sido coletadas
por intermédio de entrevistas, entendemos as marcas da oralidade
utilizadas constantemente nos textos. Neste sentido, as narrativas
orais podem ser usadas de acordo com Fonseca (2017, p. 155),
“como processo metodolégico para o desenvolvimento da escrita
através das coletas de dados, e propositalmente ao habito da leitu-
ra podendo ser uma ferramenta poderosa ao aplicd-la no contexto
escolar”. Sendo assim, as aulas de lingua portuguesa nao devem
estar voltadas apenas para reproducdo dos topicos gramaticais, ba-
seados em um ensino mecanizado, mas devem ampliar o universo
do educando através da leitura, escrita e reescrita, levando em con-
sideracao o contexto e o cotidiano dos discentes.

Através das narrativas recolhidas, constatamos que os estu-
dantes estao evidenciando aspectos lenddrios que atravessam ge-
racoes. “Entre as lendas coletadas, varios alunos tematizaram o
boto que se refere ao ‘dom juan’ amazoénico” (FONSECA; MORIZ
SCHWAMBORN; ARAUJO, 2019, p. 1203). A lenda do boto é
muito conhecida e contada entre seus familiares. Verificamos tam-
bém a preocupacao dos alunos em desenhar os protagonistas das
lendas, ou seja, o trabalho desenvolveu também o potencial artis-
tico dos discentes, visto que ilustraram suas lendas por interesse e
criatividade propria.

Observando a competéncia escrita, podemos afirmar que o
projeto desenvolvido na escola contribuiu de forma efetiva para a
formacao e valoriza¢ao da identidade cultural, como também para
a promocao do hdbito da leitura e escrita. Neste sentido, construir
uma identidade corresponde a um desejo basico, o de pertencer,
fazer parte de um determinado grupo, ser aceito por outros, ser
recebido, preservado, saber que tem apoio e aliados. E ainda mais
importante: “ter a identidade pessoal endossada, confirmada, acei-
ta por muitos - o sentimento de que se obteve uma segunda identi-
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dade, agora uma identidade social” (BAUMAN, 1999, p. 32). Neste
aspecto, torna-se imprescindivel a reescrita das lendas coletadas
pelos estudantes no seio de seus familiares, a fim de legitimar a
identidade cultural dos estudantes da Escola Estadual Sao José e
reafirma-las na contemporaneidade. Constatamos que o trabalho
fortaleceu ainda mais a cultura da oralidade.

Vale frisar que a presenc¢a do PIBID no contexto escolar pro-
picia um aprendizado diferenciado. Com o desenvolvimento do
Projeto: “Producao Textual Através das Lendas Amazonicas: legi-
timando a identidade cultural dos estudantes da Escola Estadual
Sdo José”, o programa tem contribuido de forma significativa para
a formacao inicial dos graduandos do Ensino Superior, como tam-
bém para o desenvolvimento da Educacao Basica. Logo, o trabalho
aqui apresentado é uma oportunidade de reafirmar a importancia
do PIBID/CAPES e destacar que o trabalho promoveu aprendiza-
dos e experiéncias diversificadas e o fortalecimento do elo entre os
professores, pibidianos e alunos, possibilitando também a reflexao
sobre a pratica docente.

Consideracoes finais

A partir das atividades desenvolvidas no projeto de ensino,
se constatou melhorias significativas nas produgoes textuais, tanto
dos bolsistas de iniciacao a docéncia, quanto dos discentes envolvi-
dos no projeto. O resultado superou as expectativas, tendo em vis-
ta que as lendas coletadas foram reescritas, digitadas e transforma-
das em material pedagégico para a pratica de leitura e escrita em
sala de aula. Dessa forma, o projeto desenvolvido contribuiu para
legitimar a cultura da oralidade entre os alunos e seus familiares,
pois a maioria dessas narrativas estava nas reminiscéncias de seus
pais e avos e vieram a tona por intermédio deste trabalho.

Notamos também um grande entusiasmo nos estudantes, pois
eles se tornaram os protagonistas das atividades propostas no pro-
jeto, os quais foram a campo entrevistar seus familiares e coletar
as histérias que permeiam o imagindrio popular. Podemos afirmar
também que a internet faz parte da vivéncia de alguns alunos, visto
que alguns trouxeram a versao encontrada em sites e compararam
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com a contada pelos familiares. Consideramos também que as
lendas, através da reescrita, possibilitaram também o emprego da
linguagem na modalidade narrativa estudada. Contudo, observa-
mos alguns desvios de ortografia e de gramaticalidade que vao se
superando de acordo com competéncia leitora de cada estudante.
Portanto, este trabalho permitiu o conhecimento das Lendas Ama-
zOnicas no ambito escolar, e se constituiu como ferramenta meto-
doldgica de incentivo a leitura, a escrita e a valoriza¢ao cultural,
visto que fortaleceu aspectos orais e linguisticos da cultura amazo-
nica na Escola Estadual Sao José.
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Problemas sociais indigenas em
cidades amazonicas

Gleides Medins de Menezes®’

Gleilson Medins de Menezes?!

Introducao

Aspas, muitas aspas. E o que se pode esperar de uma ten-
tativa de narrativa endégena holistica e qualificada (e
certamente mais verossimil) sobre os povos tradicionais amazo6-
nicos. A histéria “oficial” do Brasil apresenta a versao europeia
da conquista das terras brasileiras (o “Ocidente Vencedor”).
Narra o genocidio de nacoes indigenas como atos de bravura
dos invasores. Nossos primeiros cronistas, foram os responsa-
veis por edificar “o que se sabe”, hoje, sobre a regiao amazonica,
a partir das “conquistas” desses colonizadores “descobridores”
(ou encobridores?). Os seus relatos regaram e ainda regam as
linhas literarias que “desvelam” a Amazonia por toda sorte de
livros didaticos em escolas e/ou bibliotecas espalhadas por este
pais, e claro, consequentemente, serve de retroalimentacao para
aquilo que sai na midia de massa, “educando” dezenas de mi-
lhares de pessoas Brasil e mundo a fora. Essa “histéria oficial”
destacou o estado brasileiro como tutor dos povos indigenas
resistentes a dizimacao. Enfatizou a necessidade de integracao
dos povos indigenas ao estado brasileiro frente ao “desenvolvi-
mento” do pais. Enfim, em meio ao processo de organizacao e
reorganizacao da economia brasileira diante das crises do capi-
tal mundial, discute-se em diferentes periodos da histéria bra-
sileira o direito sobre terras indigenas no Brasil, seja no meio
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Federal do Amazonas (UFAM) e Graduado em Comunicagao Social - Jornalismo
pela Universidade Federal do Amazonas (UFAM).
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politico representativo da republica, nos espagos académicos ou
em veiculos de comunicacao.

Entre os temas abordados pela sociedade brasileira esta a au-
tenticidade da identidade dos povos indigenas em contato com as
tecnologias da sociedade envolvente. Os povos indigenas, por sua
vez, tém se organizado em movimentos sociais distribuidos por
todo pais. Suas liderancas, mais recentemente, desde a década
de 1970 vem intensificando a luta por direitos internacionais de
valorizacdo da vida sociocultural e econémica de seus povos em
todo o mundo.

Os povos indigenas no Brasil em meio aos conflitos de inte-
resse com o estado brasileiro, lutaram para assegurar o direito a
terra, a territorialidade e dignidade humana de seus povos. O pro-
cesso de demarcacao das terras indigenas amparado na Constitui-
cao Federal de 1988 possibilitou o registro de cerca de 240 terras
indigenas no pais, sendo esta uma conquista da resisténcia socio-
cultural e politica dos povos indigenas no Brasil.

Contudo, os enfrentamentos dos povos indigenas na defesa de
suas terras nao cessam. A luta é didria pela vida de criangas, mu-
lheres, homens e idosos que tem suas terras visadas pelo agrone-
gocio, pelas mineradoras, fazendeiros, cuja representacdo politica
tem crescido no senado da republica brasileira. A expansao do ca-
pital no entorno das terras indigenas ¢ um dos fatores que acentua
migracao de familias indigenas para as metropoles brasileiras. A
fome, a miséria, sao realidades em aldeias frente ao processo de
urbanizacao dos espagos amazonicos.

O processo de migracao indigena para as cidades ocorre por
diversos fatores de motivacdo interna ou externa, motivagoes étni-
cas de troca de territorios a medida que faltam alimentos, religio-
sidades e crencas, etno-politica, busca por educa¢ao escolar, trata-
mento de saude, entre outras situacoes especificas de cada povo.
Por conta disso, interessa-nos conhecer caracteristicas destacadas
por meio da pesquisa nas cidades amazonicas; aspectos da dindmi-
ca social dos povos indigenas na cidade.

Os sites consultados foram: Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica - IBGE/Indigenas, Instituto Socioambiental - ISA; Jor-
nal digital: Agéncia Brasil - EBC. Foram selecionados trés artigos
com maior aproximacao do tema - problemas indigenas - em cida-
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des amazonicas. A andlise pautou-se na leitura de textos de autores
da Antropologia, Geografia, Historia.

Terra Indigena

Para iniciar as considera¢oes sobre a expressao “Terra Indi-
gena”, faz-se necessario uma nocao preliminar do que representa a
terra para os povos indigenas, € relevante a leitura do fragmento de
discurso de Viveiros de Castro (2017) proferido no coléquio “Ques-
toes indigenas: ecologia, terra e saberes amerindios”, que aconte-
ceu no Teatro Maria Matos, em Lisboa, no dia 5 de maio de 2017:

A terra é o corpo dos indios, os indios sdo parte do corpo
da Terra. A relacdo entre terra e corpo € crucial. A separa-
¢ao entre a comunidade e a terra tem como sua face paralela,
sua sombra, a separagio entre as pessoas € seus corpos, outra
operacdo indispensavel executada pelo Estado para criar po-
pulacdes administradas. Pense-se nos LGBT, separados de sua
sexualidade; nos negros, separados da cor de sua pele e de seu
passado de escravidao, isto é, de despossessao corporal radi-
cal; pense-se nas mulheres, separadas de sua autonomia repro-
dutiva (VIVEIROS DE CASTRO, 2017, p. 08).

Viveiros de Castro (2017) destaca os constantes ataques do
Estado brasileiro as formas de organiza¢ao da vida dos povos in-
digenas. Assinala ainda que os indigenas foram os primeiros invo-
luntdrios da pdtria, pois os povos indigenas origindrios foram sub-
jugados a uma patria que nao pediram. Sofreram a humilhacao,
doencas, morte, escravidao, tiveram suas terras roubadas. O povo
brasileiro foi formado por involuntarios da patria, um contingente
governado por governos que nao nos representam.

Atualmente, a Constituicao Federal brasileira de 1988, reco-
nhece o direito dos povos indigenas sobre suas terras tradicional-
mente ocupadas. Ainda assim, as ameacas a esse direito sao cons-
tantemente defendidas pela bancada ruralista na assembleia fede-
ral e no senado da republica brasileira. O artigo 231 da C.F/1988,
reconhece que as terras indigenas sdo terras tradicionalmente
ocupadas e habitadas pelos indios em cardter permanente, sendo
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utilizadas para realizacdo de suas atividades produtivas, cuja con-
servacao ambiental é imprescindivel e necessaria ao bem-estar de
seus povos, para a reproducao fisica e cultural de seus costumes e
tradi¢oes (BRASIL, 1988).

Segundo, Almeida (2004) a expressao “Terras tradicional-
mente ocupadas” ndo é uma unanimidade no que concerne os di-
reitos ao usufruto da terra por povos originarios. Nas discussoes da
Assembleia Nacional Constituinte, cujo artigo 231 foi acima citado,
havia os partiddrios da expressao “terras imemoriais”, de sentido
historicista - periodo pré-colombiano, a intencionalidade era iden-
tificar “povos autéctones” e apoiar seus direitos a terra a partir do
critério de naturalidade, sem uma exatidao de data. Esta ultima
expressao foi vencida.

De acordo com Cavalcante (2016) que tem como referéncia
as pesquisas de Manuela Carneiro da Cunha (CARNEIRO DA
CUNHA, 1987; CARNEIRO DA CUNHA, 1993) foi no Estatuto do
Indio que a expressio “Terra Indigena” apareceu pela primeira vez
em leis nacionais, tratando-se de um conceito juridico brasileiro
para definicdo de direitos territoriais indigenas. Contudo, o Estado
brasileiro munido de seu aparato estatal criou 6rgaos federais para
atuar dentro das terras indigenas, a exemplo, o instinto Servico de
Protecio ao Indio (SPI, 1910-1967) e mais recentemente a Funda-
cao Nacional do Indio (FUNALI, 1967 - dias atuais).

Sobre documentos internacionais, Fajardo (2009) esclarece:

O Convénio 169 supde um ponto de quebra do modelo de
tratamento dos povos indigenas pelos Estados, ao reconhecer
o seu direito de controlar as suas préprias institui¢oes e defi-
nir suas prioridades de desenvolvimento, dando fim ao mode-
lo de tutela indigena. Este Convénio teve um impacto muito
importante no constitucionalismo latino-americano a partir da
ultima década do século XX, inaugurando todo um ciclo de
reformas constitucionais (FAJARDO, 2009, p. 11).

A Conferéncia Geral da Organizacao Internacional do Tra-
balho - Convec¢ao 169 resultou em um relevante documento que
marca o processo de transformacdo da sociedade rumo a valoriza-
cao da contribuicao indigena para a humanidade no que tange a
sustentabilidade dos recursos naturais. Reconhece as formas proé-
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prias de trabalho dos povos indigenas, suas necessidades diferen-
ciadas de educacao, tratamento de saide e organizacdo social.

Entretanto, mesmo representando uma conveng¢ao importante
em ambito internacional, e construindo um instrumento legal con-
sistente sobre os direitos fundamentais de povos indigenas, a gra-
vidade dos problemas sociais decorrentes da invasdo de terras in-
digenas, negacao de direitos fundamentais a producao social vem
afetando povos indigenas ao longo de 30 anos ap6s a Conveng¢ao
169 (OIT, 2011, p. 08).

A luta pelos direitos indigenas € incessante, a terra nao é
apenas um espaco de poder. Para povos indigenas ela ¢ meio de
producao e reproducdo da vida em todas as suas instancias. Em-
bora o Estado brasileiro, por meio de governos neoliberais, tente
negar direitos indigenas no Brasil, os mais de 240 povos resistem
e se organizam para a defesa nacional e internacional das diver-
sas formas de vida que as terras indigenas vém protegendo ha
milhares de anos. Em relacio ao Estado do Amazonas as terras
indigenas (T.I) concentram-se no interior do Estado. Manaus nao
dispoe de T.I em sua drea de abrangéncia urbana. Os espacos ha-
bitados por familias indigenas em Manaus resultam da luta pelo
direito a habitacao na cidade.

Territorialidades indigenas em cidades amazonicas

Ao falar em Amazonias, se reconhece a pluralidade das diver-
sas Amazonias. Na divisao politica do territério elas sio: Amazonia
Legal, Amazonia Oriental e Amazonia Ocidental, Regido Amazo6-
nica - a Regiao Norte. De acordo com Nogueira (2007) cada Ama-
zOnia possui sua circunscri¢ao espacial, destinada a determinados
programas, o que evidencia o espaco politico. Nogueira (2007)
cita os livros de Berta Becker (1990), de Carlos Gongalves (2000),
Marilene Correa da Silva (1996) para chamar a aten¢do para as
diversas Amazonias, caracterizando a Amazoénia garimpeira, serin-
gueira, ribeirinha, portuguesa, indigena, brasileira etc. Neste arti-
go, a énfase estd na Amazonia Indigena.

Ao refletir sobre a presenca indigena nas cidades amazonicas
encontramos algumas expressdes em artigos cientificos, matérias
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jornalisticas e sites a servico do governo brasileiro ou de ONGs na-
cionais e internacionais, sendo elas: indigenas urbanos, indios na ci-
dade, indigenas nas cidades, aldeias urbanas, indios citadinos, entre
outras similares. Artigos cientificos produzidos por antropdlogos,
como Viveiros de Castro, Stephen Baines, por exemplo, abordam
o tema “indigenas na cidade” com a intencionalidade de esclarecer
que indigenas nao perdem a identidade em decorréncia de sua mo-
bilidade ou mesmo construcao de novas territorialidades.

Segundo Almeida (2004) a territorialidade funciona como fa-
tor de identificacdo, defesa e forca de lacos soliddrios e ajuda mu-
tua, formando um conjunto de regras firmadas sobre uma base fisi-
ca considerada comum, essencial e inaliendvel, que pode perdurar
por geracoes. Neste sentido, a relacao com as identidades coletivas
reunidas em unidades sociais ndo esta reduzida em suas histérias e
pode ser redefinida e interpretada como unidades de mobilizacao.

O quadro abaixo indica algumas importantes defini¢coes de
territdrio e territorialidade:

Quadro. Algumas definicoes sobre territério e territorialidade

Autores Definicao

Santos (2007, p. 14) | “o territério niao é apenas o conjunto de sistemas natu-
rais e de sistemas de coisas superpostas; o territério tem
que ser entendido como territério usado, ndo o territé-
rio em si. E chdo mais a identidade. E o lugar de trocas
mais a acio humana”. E a base material da sociedade. E
dindmico e constituido pelas relacdes sociais.

Bourdieu (2003) Nos mostra que o territério ¢ uma categoria espessa que
pressupoe um espaco geografico apropriado. Essa apro-
priacao (territorializagdo) enseja identidades (territoria-
lidades) que estdo inscritas em processos, por isso sio
dinamicas e mutaveis, e materializa em cada momento
uma determinada ordem, uma determinada configura-
¢ao territorial, uma tipologia social.

Sack (1986, p. 216) | Territorialidade é uma expressao basica de poder, pro-
vé uma sociedade essencial de ligacdo entre sociedade,
tempo e espaco [...] é o dispositivo geografico por pes-
soas de construcdo de organizacdo no espaco [...] ndo
é nenhum instinto, mas uma estratégia complexa para
afetar, influenciar e controlar o acesso de pessoas, coisas
e relagoes.

Fonte: Bispo (2009).
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Sobre as cidades amazonicas, Berta Becker (2013, p. 51) analisa:

Nucleos urbanos surgiram ou foram criados a cada mudanca
de projeto para a Amazoénia. Hoje, um novo padrao de desen-
volvimento regional torna-se urgente, capaz de melhorar as
condicoes de vida de suas populacdes e vencer as ameacgas a
sua sustentabilidade. Uma vez detectadas as razoes do insufi-
ciente dinamismo urbano, é essencial compreender os fatores
que impulsionam a diversificacdo dos nucleos e o relativo su-
cesso econdmico de alguns para a concepc¢ao e a implementa-
¢ao desse novo padrao. Cidades dinamicas na Amazonia sao
poucas. Como visto, as que existem o sdo sobretudo gragas ao
comércio associado a posi¢oes favorecidas quanto a circulacao,
aos recursos e a privilégios politicos. No caso das metrépoles, o
dinamismo ¢é devido a fluxos inter-regionais e internacionais e a
uma industria moderna, no caso singular de Manaus.

Berta Becker (2013) faz uma breve apreciacao histérica da for-
macao das cidades amazonicas sob um olhar geografico e conside-
ra que a histéria da Amazonia evidencia uma expansao do sistema
capitalista colonial por mais de um modelo do periodo de coloni-
zacao a formacao da republica. O trabalho na cidade é indicado
como o novo fundamento do dinamismo urbano e da expansao
econOmica, e neste sentido, dois termos sao destacados: trabalho
velho e trabalho novo. O trabalho velho é oriundo da cultura, da
experiéncia tradicional dos povos indigenas e seu conhecimento
dos recursos naturais da regidao. O trabalho novo surge a partir do
trabalho velho indigena, combinando fatores de produgao, nova
apropriacao da terra e logistica de escoamento dos fluxos.

Loureiro (2012, p. 533) analisa a situa¢do da Amazonia, hoje,
como fronteira e considera a oscilacao da exploracdo de recursos
naturais de acordo com a demanda do mercado de commodities
como a madeira, minérios, gado, dendé, palma, soja e outros pro-
dutos. Nesta fronteira, o campesinato nao é mais protagonista.
O mercado internacional determina e influencia a abertura de
novos espacos de produc¢ao abrindo clareiras nas florestas, ex-
pulsando povos tradicionais de suas territorialidades ancestrais.
Neste sentido, os governos nao devem registrar nem contar as
inumeras perdas sociais como as formacoes de novas territoria-
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lidades em dreas periféricas urbanas, por exemplo. Os povos em
migracao atual tém tido perdas socioculturais provocadas pelo
mercado mundial que promove a miséria de povos em dreas de
interesse do capital mundial.

Loureiro (2012) assinala o quanto as populacoes amazonicas
vém sendo perseguidas pela expansao da fronteira em vdrias dire-
coes. A expansao da malha rodovidria nos territérios de Roraima,
no extremo norte, limites com Rondonia e Acre, adentrando para
o norte do Mato Grosso, sudeste do Para. A construcao de hidre-
létricas como a de Belo Monte, Rio Xingu. Enfim, expansoes de
fronteira pensadas para beneficiar o desenvolvimento econémico,
contudo, nao consideram os impactos socioculturais decorrente
dessas transformac¢oes que ameacam a multiculturalidade dos po-
vos que habitam essas territorialidades amazonicas.

Problemas sociais indigenas em Manaus - AM

De acordo com Maciel (2002) apud CORREA DA SILVA
(2009), na cidade de Manaus encontram-se organizados varios
grupos indigenas, sendo eles: Kambeba, Baré, Tikuna, Tukano,
Kaniua, Sateré-Mawé, dentre outros. A respeito de alguns estudos
sobre estes grupos indigenas, as universidades UFAM e UEA dis-
poem de dissertacoes e teses em seus bancos de dados de progra-
mas de pés-graduacao.

Ainda assim, o que se conhece a respeito das familias indige-
nas em espaco urbano ainda precisa ser mais aprofundado de acor-
do com as especificidades de cada povo em suas territorialidades
urbanas. E preciso refletir sobre o desenvolvimento da Amazénia
articulado aos determinantes impostos na atualidade pelo feno-
meno da globalizacdo e do neoliberalismo. Em Manaus a questdao
indigena se apresenta como questao social a medida que reflete
a condi¢ao de pobreza e segregacao social de indigenas em meio
urbano (CORREA DA SILVA, 2009). Segundo o Instituto Socio-
ambiental (ISA, 2018) o Censo Demogrifico, IBGE 2010 dos 240
povos indigenas listados, soma-se cerca de 896.917 pessoas. Destes
324.834 vivem em cidades. Os censos demogrificos descrevem um
panorama da distribui¢ao dos povos indigenas pelo pais e apresen-
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tam os territérios que precisam de politicas publicas em atencao
as suas familias.

De acordo com o censo demogrifico entre 1991,/2000 houve
um crescimento de 10,8% ao ano da populacdo que se declarou
indigena, principalmente nas dreas urbanas do pais, considerado
um fendmeno atipico. Nao ha efeito demografico que explique tal
fendomeno. Muitos demoégrafos atribuiram o fato a um momento
de maior incentivo de politicas publicas governamentais para indi-
genas, rompendo alguns ciclos de invisibilidade indigena no pais,
favorecendo a busca de melhores condicoes de vida (IBGE, 2012).

O Censo Demografico de 2010 destaca a presenca indigena
nas cidades e na regido Norte. Boa Vista (RR), foi a cidade com
maior populacdo indigena, a 8* cidade no ranking de cidades com
maior populacdo indigena, total de 6.072 (IBGE, 2012). Quanto a
Manaus registra-se uma diminui¢ao no namero de pessoas autode-
claradas indigenas, com um total de 3.776 indigenas no censo de
2010, um percentual de quase 6.000 a menos em relacao ao censo
de 2000. De modo geral, comparando o censo demogréfico de
2000 e 2010 evidencia-se uma reducao da populacao indigena ur-
bana em decorréncia um crescimento da populacao indigena nas
Terras Indigenas (IBGE, 2012).

Sobre a cidade a localiza¢do de Manaus, Ponte (2011, p. 105-
106) assinala:

Manaus localiza-se na mesorregiao do Centro Amazonense, na
margem esquerda do rio Negro, sendo a maior cidade da re-
gido Norte do Brasil. E a cidade mais populosa da Amazénia,
com uma populacao metropolitana de 2.210.825 habitantes de
acordo com o IBGE (2010), a qual 1.802.014 residem na cidade
(...). O Estado do Amazonas possui a maior populagio indi-
gena do pais, abrigando aproximadamente 168 mil indios, 66
etnias e 29 linguas. Segundo estimativa da prefeitura, vivem
atualmente em Manaus cerca de 30 mil indios.

No que se refere a Manaus e a populacao indigena foi possivel
encontrar artigos, dissertagoes e teses que discutem territorialida-
des étnicas e multiétnicas nessa regiao metropolitana.

De acordo com o Censo Demografico do IBGE de 2010, a
distribuicao de autodeclarados indigenas na cidade de Manaus esta
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concentrada desta forma: Jorge Teixeira (57), Cidade Nova (50) e
Redencao (18). Contudo, a maior parte dos autodeclarados indige-
nas do bairro do Jorge Teixeira e Cidade Nova nao souberam di-
zer o povo/etnia a que pertenciam. O bairro da Redencao indicou
maioria dos declarados, 1.105 pessoas, como pertencentes a etnia
Sateré-Mawé (CRUZ, 2018, p. 08).

O Censo Demogridfico 2010 indicou cerca de 99 povos/etnias
indigenas habitando a cidade Manaus. Dentre estes, os povos com
maior numero declarados foram: Baré, Sateré-Mawé, Tukano,
Mura, Tikuna, Kokama e Munduruku. Muitos individuos e familias
indigenas vieram do interior do Estado do Amazonas para a capi-
tal Manaus. Mas também encontrou-se povos migrantes de fora do
Estado, sendo estes: Guarani, Guarani Kaiowa, Guarani Mbya, Pa-
taxo, Potiguara, Zoré, ainda que com baixa incidéncia de pessoas
declaradas, variando entre 1 ou 2 pessoas declaradas, dispersos na
cidade. Ainda no censo demografico 2010 houve identificacao de
povos indigenas de outros paises, 15 indigenas migrantes vindos da
Venezuela. Estima-se que o proximo censo apresentara crescimen-
tos de indigenas venezuelanos em Manaus (CRUZ, 2018, p. 08).

A respeito do contexto indigena na cidade de Manaus, Pontes
(2011) analisa a historicidade de migra¢des indigenas para as cida-
des brasileiras, seja elas de pequeno, médio ou grande porte. As
motivagoes para migrar da T.I para as cidades envolve na maioria
das vezes a busca por melhorias na qualidade de vida.

Nesse contexto, insere-se também a populacdo indigena, que
historicamente tem migrado de suas aldeias, geralmente situ-
adas em dreas rurais do pafs, para pequenas, médias ou gran-
des cidades brasileiras, além de regioes de fronteira do Brasil.
Entretanto, € singular a situacdo observada na cidade de Ma-
naus, a qual possui na atualidade um contingente aproximado
de 30.000 indigenas. A migracdao para Manaus, a semelhanca
da observada em Belém, é de dois tipos: indireta e direta. A do
tipo indireta ocorre quando o indio se desloca da aldeia para
um municipio préximo, como por exemplo, a ocorrido da al-
deia para os centros urbanos de pequeno ou médio porte; ou
do tipo direta, em que hd a migracdo da aldeia para Manaus
(PONTES, 2011, p. 108).
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A partir de uma andlise dos dados coletados para sua tese de
doutoramento, Pontes (2011) verificou que os indigenas ao migra-
rem para a cidade estabelecem novas territorialidades por meio de
lacos étnicos e politicos. Transportando tracos culturais das aldeias
para territorialidades urbanas. Os Sateré-Mawé do bairro Reden-
¢ao, por exemplo, reproduzem em Manaus suas producoes artisti-
cas e culturais como meio de geracao de renda.

Pereira (2018, p. 10) analisa a situacdo de precariedade a que
muitos indigenas sao expostos na cidade de Manaus:

Durante o trabalho de campo observamos a precariedade
das condicoes de vida desses indigenas em bairros da pe-
riferia da cidade, destituido dos servicos de saneamento e
infraestrutura, a insuficiéncia no atendimento em educacao
e saude, bem como da moradia nas margens de igarapés,
areas de encostas, terrenos irregulares ou em ocupacoes sob
a ameaca constante da agdo policial ou de traficantes, da vio-
léncia e das medidas judiciais de reintegracdo de posse da
terra (PEREIRA, 2018, p. 10).

Silva (2001) apud Pontes (2011), analisa que o indigena é con-
fundido com o caboclo no espaco urbano de Manaus, por vezes, in-
digenas, para minimizar situagoes de preconceito e discrimina¢ao
assumem a identidade de caboclo diante da sociedade manauara.
Ainda assim, a identidade de caboclo também é marcada por estig-
mas sociais relacionados ao atraso cultural na sociedade capitalis-
ta. Em outras ocasioes, os indigenas amazonenses sao confundidos
com povos peruanos ou colombianos e aceitam essa identidade
provisoria por acreditar que a discrimina¢do com povos estrangei-
ros seja menor em Manaus. A intencionalidade de negar a prépria
identidade em Manaus ¢ uma tentativa de receber um tratamento
melhor nos espacos institucionais que os indigenas buscam cotidia-
namente servicos de saude, educacao e trabalho.

Viveiros de Castro (2017) menciona o contexto de indigenas
em Manaus, conforme apresenta em seus dados de pesquisa reali-
zada com povos indigenas na capital do Amazonas, Pereira (2018,
p- 10) destaca o processo de transformacdo do indigena em pobre
destituido de terras, em construcao de novas territorialidades em
ocupacoes irregulares juridicamente em terras publicas e privadas:
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Assentamento do Sol Nascente, Comunidade Nacoes Unidas, Par-
que das Tribos, onde ha época de sua pesquisa viviam cerca de
800 familias de 20 etnias. Contudo, tais ocupa¢oes nao se tratam
de ocupacgoes exclusivamente multiétnicas, pois distribuiam-se em
porcoes menores de terra em dreas mais abrangentes, convivendo
com familias nao indigenas.

Pereira (2018) esclarece a partir da andlise de seus dados a for-
ca das associacoes indigenas nos processos de organizacao social
e politica de familias indigenas. Na Associacdo Barayod, localizada
no bairro Lagoa Azul, integrantes lembram que no ano de 1995
muitos indigenas tiveram seu primeiro emprego na Granja Rei do
Ovo, mas a empresa aproveitou-se do desconhecimento indigena
de direitos trabalhistas por muito tempo, depois negou-se a pagar
132 e outros direitos, demitiu indigenas, afundou-se em dividas e
faliu. Apés o fechamento da granja surgiu a comunidade Sao Joao.
A sede da Associacao Bayarod fica préxima a uma penitencidria e
expoe jovens e criancas em dreas de trafico de drogas. A presenca
da escola indigena representa uma possibilidade de futuro longe
das drogas.

Devido aos gastos com a mudanga para Manaus muitas fami-
lias indigenas nao tém como pagar aluguel, construir moradias e
acabam por ocupar dreas livres da cidade. Geralmente distantes
do centro. A renda para sobrevivéncia da familia provém do Bolsa
Familia na maioria das vezes, pois poucas pessoas possuem empre-
gos na comunidade Sao Jodo. A auséncia de esgoto e coleta de lixo
doméstico é um problema social latente nessa territorialidade indi-
gena. Além dos problemas em conseguir atendimento de satide em
Unidade Basica de Saude (PEREIRA, 2018).

Os povos indigenas resistem, independente das condi¢oes im-
postas pelo estado brasileiro, dos interesses da elite agraria, dos
desmandos do capital mundial em commodities, independente das
perseguicoes as identidades étnicas de mais de 240 povos indige-
nas que protagonizam suas histérias na atualidade. As condicoes
de pobreza a que sdo impostos os povos indigenas perpassa a au-
séncia de politicas publicas propositalmente negadas pelo Estado.
Ainda assim, apesar de tantas mazelas sociais, a vida indigena na
cidade de Manaus ¢ analisada pelos pesquisadores aqui elencados
pelo constante processo de ressignificacao de territorialidades.
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Pereira (2018) exemplifica o processo de ressignificacdo nas
territorialidades indigenas pela escolha de nomes para bairros e
ruas, onde geralmente termos indigenas predominam nas denomi-
nac¢oes da demarcacio de territorialidades em Manaus. Ritos, cons-
trugoes, escolas, producdo de artesanatos, marcam a organiza¢ao
da vida indigena nesses territérios. Contudo, os mais velhos tém
a preocupacao com o uso de linguas maternas e com o interesse
dos mais jovens em continuar os processos de deslocamento aldeia-
-cidade, idas e vindas, sobretudo nos periodos de férias escolares
(PEREIRA, 2018).

Consideracoes finais

Buscou-se por meio desse artigo evidenciar problemas sociais
indigenas vivenciados por diferentes etnias na cidade de Manaus,
que se distribuem em varios bairros da capital, construindo no-
vas territorialidades a partir de seus sistemas de conhecimentos.
Esses grupos ressignificam suas formas de vida e a medida que
se concentram em dareas periféricas enfrentam questoes sociais de
populacoes em situagdo de pobreza, peculiar nos centros urbanos.

Por se tratar de uma pesquisa bibliogriéfica, os trabalhos aqui
elencados quando trazem analises de fontes primdrias sao resul-
tado de pesquisas de dissertacoes e teses realizadas na cidade de
Manaus e evidenciam a importancia de ampliar as discussoes sobre
as condi¢oes de processos de transformacao de territorialidades
indigenas nos centros urbanos e os problemas sociais a que sao
submetidos. Apresentam por sua vez, as formas de resisténcia cons-
truidas em torno do processo de organizacao indigena em associa-
cdes, movimentos sociais e comunidades étnicas ou multiétnicas.

Na cidade de Manaus os problemas sociais giram em torno da
aplicacao e fortalecimento de politicas publicas indigenistas nas
cidades, do direito a habitacdo, ao trabalho, ao respeito a diversida-
de pluriétnica, educacao bilingue de fato e de direito, atendimento
a saude indigena de forma humanizada, entre outras situacoes es-
pecificas a cada grupo étnico.
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