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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo geral analisar os processos histéricos de
constituicdo da identidade territorial nos terreiros de umbanda na cidade de
Parintins-AM e sua relagdo com as formas de apropriacées dos espacos urbanos.
Propde uma analise das dindmicas territoriais da Umbanda na cidade de Parintins -
AM, investigando como os terreiros afro-religiosos se constituem enquanto espacos
de resisténcia, identidade e poder simbdlico em meio a uma paisagem urbana
marcada pela hegemonia crista-catélica. O trabalho parte da compreenséo de que o
territério ndo se limita a dimensdo fisica, mas €& também um espaco vivido,
carregado de significados culturais, sociais e politicos. Por meio de uma abordagem
gualitativa, com base na etnografia e na histéria oral, o estudo busca compreender
como os praticantes da Umbanda constroem seus territrios, enfrentam processos
de marginalizacé@o e constroem estratégias de visibilidade e pertencimento. O recorte
empirico concentra-se em dois terreiros da cidade - o Centro Cultural Terreiro de
Umbanda S&o Sebastido e o Centro Espirita de Umbanda Mae Mariana - cujas
liderancas e comunidades foram acompanhadas durante o trabalho de campo. O
estudo ainda examina a atuacdo do Movimento Afro Parintintin, coletivo recente que
emerge como importante agente politico na luta pelo reconhecimento das religides
de matriz africana como manifestacdes culturais. A pesquisa evidencia que 0S
terreiros, para além de espacos religiosos, configuram-se como territérios de
afirmacao identitaria e disputa por direitos, revelando tensbes entre centralidade e
marginalidade, tradicdo e modernidade, visibilidade e invisibilizagdo no contexto
urbano amazoénico.

Palavras-chave: Territorios; territorialidades; umbanda; movimentos sociais.
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ABSTRACT

This research has the general objective of analyzing the historical processes of
constitution of territorial identity in Umbanda terreiros in the city of Parintins-AM and
its relationship with the forms of appropriation of urban spaces. Proposes an analysis
of the territorial dynamics of Umbanda in the city of Parintins - AM, investigating how
afro-religious terreiros are constituted as spaces of resistance, identity and symbolic
power in the midst of an urban landscape marked by christian-catholic hegemony.
The work starts from the understanding that territory is not limited to the physical
dimension, but is also a lived space, loaded with cultural, social and political
meanings. Using a qualitative approach, based on ethnography and oral history, the
study seeks to understand how Umbanda practitioners construct their territories, face
processes of marginalization and build strategies for visibility and belonging. The
empirical focus is on two terreiros in the city - the Centro Cultural Terreiro de
Umbanda S&o Sebastido and the Centro Espirita de Umbanda Méae Mariana - whose
leaders and communities were accompanied during the fieldwork. The study also
examines the work of the Parintintin Afro Movement, a recent collective that has
emerged as an important political agent in the struggle for recognition of African
religions cultural manifestations. The research shows that the terreiros, as well as
being religious spaces, are territories of identity affirmation and disputes over rights,
revealing tensions between centrality and marginality, tradition and modernity,
visibility and invisibility in the Amazonian urban context.

Keywords: Territories; territorialities; umbanda; social movements.
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1. INTRODUCAO

A cidade é um espaco multiplo, marcado por diferentes temporalidades,
sujeitos e praticas que interagem de maneira complexa. Ela é, como afirma Carlos
(1992), a expressao da ordem e do caos, um palco onde se revelam as contradi¢ces
do cotidiano e onde diferentes grupos sociais constroem e reconstroem seus modos
de habitar. E nesse cenario que emergem novos sujeitos sociais e multiplas
possibilidades de sociabilidade, de producédo de saberes e de exercicio de técnicas
de poder. Longe de ser apenas um territorio fisico, ela se constitui como lugar de
experiéncias, de construcdo de identidades e de conflitos simbdlicos.

A cidade configura-se como um espaco privilegiado para a manifestacao de
culturas, identidades e conflitos que atravessam a vida em sociedade. E, ao mesmo
tempo, territério de memérias, crencas, afetos e praticas cotidianas. Nesse cenario,
os territérios religiosos emergem como formas significativas de apropriacao
simbdlica do espaco urbano, especialmente aqueles historicamente invisibilizados,
como os vinculados as religides de matriz africana — entre elas, a Umbanda. Esses
espacos sagrados nao apenas expressam a espiritualidade de seus praticantes, mas
também operam como territorios de resisténcia, guardides de memorias ancestrais e
simbolos da luta pelo direito a presenca e a dignidade no espaco urbano.

Para entendimento de como essa complexa rede de interacdes, processos e
transformacdes que ocorrem no espaco urbano, a proposta deste estudo volta-se
para os debates e conceitos sobre paisagem, urbano, cidade, territorios,
territorialidades, afro religiosidades, e movimentos sociais, levando-nos a
compreender a cidade de uma forma mais abrangente, onde os territérios
umbandistas sdo parte intrinseca desta cidade, pois constituem territorios simbdlicos
urbanos, onde a identidade territorial se constrdi por meio de ritos, memoérias afetivas
e lutas por visibilidade.

O interesse em estudar sobre estes territérios afro religiosos, surgiu no ano
de 2021, quando na ocasido, eu estava na gestdo interina da escola que eu
trabalhava, e fui procurada por duas liderancas, afim de solicitarem o auditério da
escola para realizagdo do primeiro encontro de povos de terreiro de Parintins,
denominado de Movimento Afro Parintintin. Orientei as liderancas que precisavam

oficializar a solicitacdo e que atenderiamos o pedido. No dia 20 de novembro — dia

18
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da Consciéncia Negra - data simbdlica e de grande representatividade - foi realizado

o | Encontro dos Povos de Terreiros de Parintins, onde participei das atividades
propostas para este dia. O envento teve uma mesa de abertura, composta por
professores da Universidade do Estado do Amazonas - UEA e maes de santo dos
terreiros. Foi uma manhé de aprendizados, com debates, apresentacdes, pontos
cantados, celebrando a ascentralidade e resisténcia desses povos, que culminou em
uma grande gira festiva.

No final do evento, o coordenador me convidou a ser apresentada as
liderancas dos terreiros, foi quando tive de fato, o primeiro contato com esses
territérios afrorreligiosos. Para mim foi de grande importancia esse contato, uma vez
gue eu tinha preconceito com algo que eu nem conhecia, e participando, pude
compreender que tudo que ouvia falar a respeito destas religides nao fazia sentido,
porgue o que Vi e senti neste dia, foi a celebracdo de fé e religiosidade de um
coletivo, que possui lacos de fraternidade e solidariedade, e a resisténcia de um
povo que historicamente foram marginalizados pela sociedade. Minha participacéo
neste evento, foi primordial, pois despertou no meu intimo, a vontade de querer
conhecer de forma mais profunda acerca desta religido.

O loécus da pesquisa é a cidade de Parintins, situada no estado do
Amazonas, as margens do rio Amazonas. Com uma populacdo estimada em mais
de 96 mil habitantes (IBGE, 2022), Parintins € reconhecida nacionalmente pelo
Festival Folclérico dos Bois Garantido e Caprichoso, uma das manifestacdes
culturais mais emblematicas da Amazonia. No entanto, para além do espetaculo
folclérico, a cidade carrega marcas profundas da presenca catdlica em sua
configuracdo urbana e simbolica, heranca das missdes religiosas e da atuacao
histérica da Igreja na regido. A religiosidade catolica é visivel ndo apenas nas
praticas devocionais, mas também na toponimia urbana, com bairros e ruas
nomeados em homenagem a santos, e na centralidade que igrejas e festas
religiosas ocupam no cotidiano local.

Entretanto, sob essa superficie visivel da paisagem crista-catélica, existe
uma “outra cidade” — como propde Rosendahl (2012) — onde resistem e se
organizam outras formas de religiosidade e de ocupacdo do espaco, entre elas, a
Umbanda. Embora historicamente marginalizada, a presenca da Umbanda em

Parintins vem se afirmando por meio da atuacdo de seus terreiros e de suas
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liderangas espirituais. Os terreiros existentes na cidade, como o Centro Cultural de

Umbanda Sao Sebastidao (liderado por Mée Bena de Oxdssi) e o Centro Espirita de
Umbanda Méae Mariana (sob responsabilidade de Mae Cintia), sdo espacos que
expressam ndo apenas religiosidade, mas também territorialidade, ancestralidade e
luta politica.

O estudo destas casas e de seus agentes sociais oferece uma chave
importante para compreender como essas territorialidades se afirmam na malha
urbana e como enfrentam os desafios impostos pela intolerancia religiosa e pelo
racismo estrutural. Como destaca Barros (2008), os terreiros afro-brasileiros
constituem espagos sociais, miticos e simbolicos, onde se ressignificam as relacdes
com a cidade e com o sagrado, produzindo uma realidade distinta daquela imposta
pelo cotidiano ou pelos discursos hegemoénicos. Trata-se de espacos que
transformam o territério, ressignificam o lugar e acionam estratégias para garantir o
exercicio da liberdade religiosa. Os terreiros ndo apenas ocupam 0O espacgo, mas 0
produzem, reestruturando-o por meio de praticas de territorializacdo forjadas na
resisténcia e na ancestralidade.

Para guiar a investigacao e alcancar o objetivo proposto, este estudo buscou
responder as seguintes questbes centrais: Como os terreiros afro-religiosos em
Parintins se constituem enquanto espacos de resisténcia, identidade e poder
simbadlico frente a hegemonia de uma paisagem urbana predominantemente catolica,
considerando que o0 sincretismo religioso operou historicamente como uma
estratégia de mediacdo cultural, possibilitando a incorporacdo de elementos do
catolicismo sem que se perdessem os fundamentos cosmoldgicos das religibes de
matriz africana? De que maneira 0s praticantes da Umbanda constroem seus
territérios, enfrentam processos de marginalizacdo e elaboram estratégias de
visibilidade e pertencimento? Qual o papel de iniciativas coletivas, como o
Movimento Afro Parintintin, na luta por reconhecimento e direitos no contexto urbano
amazonico? Para tanto, esta pesquisa teve o objetivo geral de analisar 0s processos
histéricos de constituicdo da identidade territorial nos terreiros de Umbanda na
cidade de Parintins (AM) e sua relacdo com as formas de apropriacdo dos espacgos
urbanos. Nesta linha, estabeleceu-se 0s seguintes objetivos especificos: a)
Caracterizar a formacao historica da Umbanda e seus processos de territorializacao

em Parintins; b) Mapear e analisar a espacializacdo dos terreiros de Umbanda na
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malha urbana da cidade; c) Investigar praticas rituais e formas de apropriacéo

simbdlica do espaco pelos terreiros; d) Compreender as estratégias de resisténcia e
visibilidade adotadas pelos terreiros e seus agentes sociais; €) Analisar o papel do
Movimento Afro Parintintin como agente de afirmacao identitaria e disputa territorial
no espaco urbano.

A abordagem metodologica adotada para esta pesquisa, € de cunho
gualitativo, com base em estudos bibliograficos, analise documental, etnografia,
entrevistas e historia oral. Esse caminho metodolégico busca compreender um
fendmeno social complexo, como experiéncias individuais, interacées sociais,
significados culturais, narrativas e estratégias simbdlicas de um grupo social
frequentemente invisibilizado. Para Martins (2004), esse tipo de pesquisa favorece a
analise de microprocessos, através do estudo das acbes sociais individuais e
coletivas, possibilitando realizar um exame minucioso dos dados, e caracterizada
pela heterodoxia no momento da andlise. Para constru¢do do mapa cartografico dos
territérios afro religiosos de Parintins, utilizamos instrumentos como gps para o
georreferenciamento das coordenadas geograficas de cada territério afro. O
mapeamento social possibilitou reconhecer suas particularidades, entender
estratégias de localizacdo e formas de apropriacdo do espaco urbano, que para
Almeida (2012), a nocéo de territério abrange concomitantemente distintos dominios
e cria condicBes para que a cartografia social seja vista pelos afro religiosos como
um instrumento tedrico que possibilita um conhecimento concreto de suas condicfes
especificas.

A partir desta contextualizacdo, a pesquisa estruturou-se em trés capitulos:
no primeiro capitulo, discutimos a (in) visibilidade e apropriacdo do espaco pela
Umbanda em Parintins, problematizando a predominancia do catolicismo na
paisagem urbana e simbolica da cidade. Iniciamos com uma breve reconstrucao
histérica de Parintins, destacando os fatores que contribuiram para a centralidade da
tradicdo crista-catolica. Em seguida, apresentamos um panorama geral sobre a
formacdo da Umbanda, com base em autores que investigam as religibes afro-
brasileiras, evidenciando sua complexidade historica, cultural e espiritual. A
discussdo é conduzida até o locus da pesquisa - a cidade de Parintins - onde
analisamos a presenca da Umbanda a partir do tensionamento entre visibilidade e

silenciamento. Concluimos com um debate sobre os dados do IBGE (Instituto
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Brasileiro de Geografia e Estatistica), problematizando as lacunas na representacéo

das religides afro-brasileiras e refletindo sobre os limites das politicas publicas no
combate a intolerancia religiosa.

O segundo capitulo trata do tema “O terreiro e o urbano”, explorando
diferentes concepc¢des de territorio e territorialidades a partir de um olhar geogréfico
e antropologico. Através da cartografia social, elaboramos o mapa dos territorios dos
afro religiosos da cidade de Parintins, onde analisamos a distribuicdo espacial
desses territorios e seus modos de insercdo na malha urbana da cidade. A
investigacdo foi aprofundada por meio do estudo de dois territorios especificos: o
Centro Cultural Terreiro de Umbanda S&o Sebastido, liderado pela sacerdotisa
Benedito Pinto (Mae Bena), localizado em uma éarea periférica, distante do centro da
cidade; e o Centro Espirita de Umbanda Mae Mariana, liderado pela sacerdotisa
Cintia Corréa (Mée Cintia), situado no centro da cidade. A escolha desses espacos
permitiu refletir sobre as diferentes estratégias de resisténcia e afirmacao territorial,
considerando as condi¢des geograficas e sociais de suas localizacdes.

No terceiro capitulo, o enfoque recai sobre o terreiro como sistema de poder,
discutindo sua relevancia politica e cultural no contexto urbano, que para Foucault
(1977) o poder ndo é uma posse de um sujeito central, mas algo que se exerce e
atravessa redes sociais. Ele é difuso, distribuido e constantemente em circulacéo,
agindo em multiplos pontos de resisténcia. Ao considerar o terreiro como um sistema
de poder, é possivel mobilizar a nocdo de microfisica do poder, para compreender
como as relagcbes de poder operam de maneira capilar no interior dessas
organizagbes religiosas. Em vez de se manifestar de forma centralizada ou
autoritaria, o poder nos terreiros se distribui em praticas rituais, posicoes
hierarquicas, saberes ancestrais e formas de regulacdo simbolica e corporal. Nesse
sentido, o terreiro ndo apenas resiste a légica hegemonica das religides dominantes
no espaco urbano, como também produz subjetividades, normatiza condutas e
organiza territorios. Dessa forma, os terreiros podem ser analisados como nucleos
de resisténcia e producdo cultural, que articulam dindmicas de poder-saber,
reafirmando identidades e reconfigurando as disputas por visibilidade e legitimidade
nos contextos urbanos.

Utilizamos a etnografia como metodologia para descrever e analisar as

giras, festas e outras praticas rituais realizadas nos terreiros, entendendo-as como
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formas de ocupacdo simbdlica do espaco e de fortalecimento identitario. Neste

capitulo apresentamos o Movimento Afro Parintintin, uma iniciativa recente na cidade
gue busca articular os povos de terreiro em acbes coletivas, promover o
reconhecimento das religibes de matriz africana como expressées culturais legitimas
e ampliar o debate sobre racismo religioso em espacos publicos, como escolas,
universidades e pragas. Com isso, 0 movimento inscreve suas marcas na paisagem
urbana, disputando os sentidos da cidade e ampliando os horizontes de visibilidade
e pertencimento.

Sendo assim, esta dissertacao pretende contribuir para o fortalecimento do
debate sobre religiosidade afro-brasileira na Amazonia, reconhecendo os terreiros de
Umbanda como espacos de producdo de saberes, de resisténcia simbdlica e de

disputa por direitos e visibilidade na cidade de Parintins.
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2. CAPITULO | - (IN) VISIBILIDADE E APROPRIACAO DO ESPACO PELA
UMBANDA EM PARINTINS

Neste primeiro capitulo, propomos uma discussao tedrica organizada em
trés eixos distintos, que nos ajudam a compreender a paisagem religiosa e 0s
territérios de disputa simbdlica na cidade de Parintins.

Na primeira secdo, partimos da analise de um simbolo oficial: o hino
municipal de Parintins, cuja letra e musica sdo de autoria do bispo Dom Arcéangelo
Cerqua, que foi homologado pela Camara Municipal por meio da Lei n°® 504/2011 -
PGMP. O artigo 1° da referida lei, reconhece oficialmente o hino como patriménio da
Prefeitura e o artigo 2°, estabelece que sua reproducdo devera seguir normas
especificas definidas por decreto. A composicao enfatiza fortemente a centralidade
do catolicismo na identidade local, refletindo uma paisagem religiosa marcada pela
hegemonia da Igreja Catdlica. A partir disso, buscamos refletir sobre como essa
configuragéo se consolidou historicamente, langando luz sobre os processos sociais
e politicos que contribuiram para a predominancia do catolicismo na cidade.

Na segunda sec¢do, abordamos a formacéo historica da religido Umbanda,
inicialmente de forma geral, com base em autores que se debrucaram sobre as
religides afro-brasileiras. Exploramos sua complexidade e riqueza, resultantes da
confluéncia de elementos de origem africana, europeia e indigena. Essa abordagem
tedrica nos permite, em seguida, situar a Umbanda no contexto amazonico e, mais
especificamente, na cidade de Parintins, onde se desenvolve o I6cus empirico desta
pesquisa.

Por fim, a terceira secdo se dedica a discutir a existéncia de uma "outra
cidade" dentro de Parintins - um territério onde os espacos afro-religiosos resistem
apesar de sua recorrente invisibilizagdo. Para isso, utilizamos dados do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) e dialogamos com autores que
guestionam as formas de representacdo e subnotificacdo dessas religibes nos
censos e estudos oficiais. Esta analise nos conduz a refletir sobre a importancia
desses territorios na luta historica por reconhecimento e igualdade, bem como sobre
os limites e contradicbes das politicas publicas voltadas ao enfrentamento do
racismo religioso. Apesar dos avancos legais, como o reconhecimento de direitos e a
criacdo de mecanismos de protegcdo, ainda estamos distantes de uma sociedade

verdadeiramente antirracista e livre da intolerancia religiosa.
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2.1. “Parintins meiga flor do Amazonas, doce mimo das maos do Senhor, Terra
virgem por Deus escolhida”: o predominio da paisagem crista catélica na
cidade

O conceito de espaco geografico ganhou visibilidade com o desenvolvimento
da Geografia na década de 1980. Para Silva (1986), espaco geografico seria a
categoria ampla da Geografia, populacdo a segunda, e territério a terceira. Conforme
o0 autor, a populacao vive num determinado territério, a qual tem dominio e posse. As
formas de vida que surgirdo nestes territorios, é que darad origem as paisagens
geograficas deste espaco geografico.

Santos (2004) propde categorias analiticas para se trabalhar o espaco,
definindo que o entendimento da dindmica espacial deve se utilizar as categorias
estrutura, processo, funcao, forma, paisagem, territério e lugar, o que permitem uma
analise multifacetada do espaco geografico, considerando tanto os aspectos
materiais quanto os imateriais, bem como as relagcdes de poder e 0s processos
histéricos e sociais que moldam o espaco. A autora Massey (2005), vai além da ideia
de espaco argumentada por Santos (2004), ela propde que o0 espaco ndo deve ser
visto como uma entidade fixa e estatica, mas como algo dinamico e relacional.

Por esse espaco ser dindmico e relacional, ira constituir paisagens
geogréaficas diferentes. Santos (2006) afirma que essa paisagem ndo € apenas uma
simples representacao visual do espaco, mas um conceito complexo que envolve a
interacdo entre a sociedade e o0 meio ambiente ao longo do tempo, refletindo a
interacao continua entre 0s sistemas naturais e sociais. Essa paisagem se configura
de vérias maneiras, manifesta-se de formas diferenciadas, como no meio urbano,
onde esta paisagem é caracterizada por Carlos (1992), como a expressao da ordem
e do caos, manifestacdo formal do processo de producdo do espaco urbano,
colocando-se no nivel do aparente e do imediato. Essa paisagem nao s6 é produto

da histéria, como também reproduz a historia.

A ideia de paisagem revela uma obra coletiva, que é a cidade produzida
pela sociedade e, por isso, contempla todas as dimensdes humanas. Nessa
direcdo a paisagem revela-se cheia de vida, ao mesmo tempo que
expressdo de sentimentos contraditérios, paixfes e emoc¢des. As marcas do
tempo, impressas na paisagem, inscritas nas formas da cidade, reproduzem
a condicdo da constituicAo da humanidade do homem, revelando uma
construcdo histérica cheia de arte e lembrancas, faceis de serem
identificadas no lugar por aqueles que nele vivem, na medida em que o
lugar € o espaco da vida. Nesse sentido, a leitura dos segmentos da
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paisagem permite que se contemple a paixdo que move a criacdo humana,
uma vez que o trabalho é criador de formas (Carlos, 2007, p. 33).

Neste sentido, Barros (2008) diz que a cidade é um espago complexo, onde
se manifestam diferentes dindmicas sociais, culturais, politicas e econdmicas, a
cidade néo se limita apenas como um espaco fisico, mas também como um lugar de
experiéncias, relacdes e significados. Onde nesta cidade, a diversidade sociocultural
€ uma das caracteristicas que constituem o modo de vida dos espacos urbanos
contemporaneos, 0s quais possuem contornos e ritmos proprios. E na cidade que
surgem novos personagens sociais, novas possibilidades, seja de novas formas de
sociabilidade e interacbes ou da construcdo de novos sistemas de saberes e
técnicas de poder, a cidade se apresenta como o lugar em que convivem todas as
possibilidades de expressao criadas pela cultura.

E na cidade que cada grupo social pode construir e reconstruir seus
territérios e territorialidades, ou seja, a cidade pode ser interpretada, analisada e
vivida a partir de diferentes contextos, seja no campo do lazer, da economia, das
festas, das religibes, e sempre havera uma cidade a ser construida conforme suas
necessidades e fatores especificos (Carlos, 1992).

Nesse contexto, o local da pesquisa, a cidade de Parintins, € marcada por
uma paisagem que reproduz uma histéria. Parintins € um municipio brasileiro do
Estado do Amazonas com uma populacdo de 96.372 (IBGE, 2022), configura-se
como a quarta maior cidade do estado e um dos pontos turisticos mais importantes
da Amazoénia. Esta localizada a margem direita do rio Amazonas a uma distancia de
369 km de Manaus por via fluvial, com area territorial de 5.952 Km2. O acesso a
essas cidades se da principalmente por meio de transporte fluvial, muito comum na
regido amazobnica. A origem e o nome de Parintins remonta ao periodo colonial,
guando em 1796, a cidade foi fundada e transformada em objeto de disputa entre
administradores militares e missionarios que desbravaram a regido Norte em

missdes de catequizacao.
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Mapa 01. Localizacdo geografica da Cidade de Parintins - AM.
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A cidade é conhecida principalmente pelo seu famoso Festival Folclérico?,
gue celebra a cultura local e atrai turistas de todo o pais. Em reconhecimento a sua
importancia cultural, o Festival Folclérico de Parintins foi registrado como Patriménio
Cultural Imaterial do Brasil pelo Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional

(IPHAN), em 2018. Tal reconhecimento visa garantir a salvaguarda dessa

1 O Festival Folclérico de Parintins, realizado anualmente no municipio homénimo no estado do
Amazonas, configura-se como uma das mais expressivas manifestacfes culturais do Brasil,
consolidando-se como um espetaculo que articula tradicdo popular, identidade regional e produgéo
simbélica. Centrado na disputa performética entre os bois-bumbas Garantido (vermelho) e Caprichoso
(azul), o evento ocorre tradicionalmente no dltimo final de semana de junho, integrando o ciclo das
festas juninas e mobilizando intensamente a populacédo local. Sua origem remonta as primeiras
décadas do século XX, quando grupos de moradores da cidade passaram a encenar, de forma ludica
e improvisada, o auto do boi — manifestacdo de matriz nordestina que, ao adentrar a Amazdnia,
sofreu ressignificagdes, incorporando mitologias indigenas, elementos da floresta e narrativas
regionais. Com o tempo, essas encenagfes populares transformaram-se em uma disputa artistica
altamente sofisticada, marcada pela elaboragcédo de alegorias monumentais, composi¢cdes musicais
(toadas), coreografias e encenacdes teméaticas, que compdem o que hoje é denominado 6pera
cabocla.
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manifestacdo, reafirmando seu papel como expressdo legitima da diversidade

cultural brasileira e da meméria social das popula¢des amazonidas.

A riqueza cultural dos parintinenses esta evidente nas diversas
manifestacdes populares que a cidade oferece ao longo do ano, além do Festival
Folclérico, a cidade celebra a festividade religiosa em honra a Nossa Senhora do
Carmo, padroeira do municipio de Parintins, na qual se constitui como uma das
expressbes mais representativas da religiosidade catélica na regido amazobnica.
Celebrada anualmente durante os dias 06 a 16 do més de julho, a festa mobiliza
diversos setores da sociedade local e articula elementos de fé, tradi¢cdo e identidade
cultural. Sua longevidade e vigor, revelam a centralidade do catolicismo popular na
constituicdo histdrica e simbdlica da cidade.

Nela € demonstrada a fé e a devocdo ndo somente dos parintinenses, mas
de fiéis de outras localidades que se deslocam para o municipio a fim de festejar a
santa padroeira e/ou pagar alguma promessa. Nossa Senhora do Carmo foi
instituida como padroeira do municipio pelos carmelitas no século XIX. A fé catdlica
nessa cidade esta assentada na devocdo mariana o que pode ser percebido pela
intensa participacdo dos fiéis nas programacdes religiosas que ocorrem no periodo
da festividade.

Fundada tendo o catolicismo como principal religido, a igreja teve grande
participacdo no seu desenvolvimento, tanto social como econdmico, em alguns

casos influenciava até na politica local. Trindade (2013, p. 51) menciona que:

Com a instalacdo da Prelazia de Parintins, a igreja inicia um conjunto de
acles estratégicas: no campo da educacdao finaliza a edificacdo do Colégio
Nossa Senhora do Carmo, implanta a Escola Agricola Sdo Pedro, no rio
Andira na aldeia Sateré-Mawé, além da construcdo de outras escolas e a
implantagcdo do MEB, Movimento de Educacdo de Base, implantacdo da
Radio e TV Alvorada de Parintins e o jornal Novo Horizonte; na area das
comunicacdes, nas artes a implantacdo da escolinha dirigida por Ir. Miguel
de Pascale; no campo do entretenimento e lazer, a construgdo do Cine
Teatro da Paz e a realizacdo de um campeonato de futebol realizado pela
Federac@o Mariana; no trabalho a implantacdo da Olaria Padre Colombo; e
na saude a constru¢do do Hospital Padre Colombo.

Desta forma, € evidente o quanto a Igreja Catolica foi fundamental para o
crescimento do municipio de Parintins, exercendo funcéo social de grande destaque
na paisagem da cidade, transformando-se em uma instituicdo forte, com poder e

legitima por grande parte da populagédo. De acordo com o censo do IBGE de 2022,
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56,7% da populagdo brasileira se auto declara cristdo catolico, e na cidade de

Parintins, temos um universo de 73,6% (IBGE, 2022) que também se auto declaram
catélicos, isso ocorre devido toda influéncia que a Igreja Catolica sempre exerceu.
Conforme dados do dltimo censo (2022), o catolicismo ainda é a religido
predominante na paisagem urbana da cidade.

E que seria esse catolicismo? Para Cavalcante e Costa (2019), o catolicismo
popular seria o lado alegre da igreja, com suas festividades em honra aos santos
padroeiros, novenas, cultos, ladainhas, procissao, reza do terco, vigilias, momento
de socializagdo e oportunidade de mostrar sua gratiddo aos santos por gracas
alcancadas, como ocorre no periodo da festa da padroeira da cidade, Nossa
Senhora do Carmo.

Para essas autoras, a rigueza do catolicismo popular é evidenciada pela
amélgama de trés culturas: a do indigena, conhecedor da selva e do rio com sua
pajelanca, dos africanos trazendo um lastro cultural muito rico e variado, cheio de
calor humano, que se expressava principalmente em suas dancas e musicas
ritmadas, e dos europeus, que se achavam superiores. “No caso da Amazébnia, o
sistema religioso que se desenvolveu teve seus elementos basicos no Catolicismo
Ibérico” (Galvao, 1976, p. 7).

O catolicismo popular € uma das formas do catolicismo e tem sua
funcionalidade centrada nas devocdes aos santos. Galvao (1976), nos fala que os
santos sao considerados divindades, trazem protecdo a comunidade, auxiliam na
boa colheita, pescaria ou até mesmo protecdo para seus animais, a qual é vista
como uma forma de contrato que é a promessa, muitas vezes paga adiantada, para
gue o santo concedesse o pedido.

E quem s&o esses santos?

S&o aqueles individuos que viveram uma vida exemplar na terra e a quem a
Igreja Catdlica determinou que estejam certamente com Deus. Os santos
sdo mais comumente conhecidos pelo martirio, virtude herdica e milagres a
eles atribuidos. Como resultado desses dons, catélicos em todo o mundo
rezam aos santos, e o0s honram celebrando seus dias festivos,
mencionando-os de tempos em tempos na celebracdo da Missa, colocando
estatuas e pinturas deles, entesourando seus pertences mundanos, bem
como seus restos fisicos, e dando os nomes deles a seus filhos e a suas
igrejas; alguns pais consagram seus filhos ao nascer a um determinado
santo ou homeiam os santos como padrinhos (Cavalcante e Costa, 2019, p.
92).
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A presenca do catolicismo foi tAo marcante na producdo e reproducao do

espaco urbano da cidade de Parintins, que a maioria dos bairros da cidade
receberam o nome de um santo(a) catolico, como os bairros de Santa Clara, Santa
Rita de Cassia, Sdo José Operario, Sdo Vicente de Paula, Nossa Senhora de
Nazaré, S&o Benedito, S&o Francisco de Assis e Comunidade de Santa Luzia.

Apesar dessa paisagem catolica ser bastante delimitada no espago urbano
da cidade de Parintins, ao emergirmos ao universo da religido e religiosidade,
verifica-se que a cidade de Parintins € multifacetada, uma vez que € um espaco
onde varias tradi¢cdes religiosas e culturais coexistem e interagem, influenciando a
configuracdo dos territorios sagrados e as praticas comunitarias, uma vez que uma
das funcdes da cidade, é a capacidade de cada grupo social poder construir e
reconstruir seus territorios e territorialidades conforme suas necessidades, e
contextos diferentes, seja de lazer, economia, politica, religido, sempre havera uma
cidade a ser (re) construida.

Nesses contextos dispares, temos o religioso, onde ndo se trata apenas de
uma unica religido que predomina na cidade, mas de muitas outras que foram
invisibilizadas na paisagem da cidade, sobretudo as religides de matrizes africanas,
como candomblé e a Umbanda. Estas religides proporcionam experiéncias
diferentes daquelas vivenciadas no Catolicismo, por isso vistas de forma
esteriotipada e preconceituosa. Esses territérios, sdo considerados como espacos
sociais, miticos, simbdlicos, em que a natureza e seus fiéis se unem para viver uma
realidade diferente daquela que o cotidiano ou a sociedade lhes apresenta como o
real, na qual as pessoas que o0 constituem acreditam. A manifestacéo religiosa do
terreiro transforma o espaco, ressignifica o lugar e se utiliza de estratégias espaciais
para ter liberdade religiosa, e esses espacos se articulam formando novos territérios,
a partir disso, reestruturam-se e se reorganizam criando rela¢cdes de territorializacao

vinculadas com as praticas construidas no cotidiano (Barros, 2008).

2.2. Terreiros de Umbanda e sua formacé&o historica

A historia das religides afro-brasileiras € rica e complexa, pois séo tradicdes
religiosas que surgiram no Brasil a partir da mistura de praticas africanas trazidas
pelos povos escravizados, com influéncias de elementos europeus e indigenas.

Essas religides representam uma importante parte do patriménio cultural e religioso
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do Brasil, refletindo a resisténcia e adaptacéo das culturas africanas em um contexto

de opressao e sincretismo.

De acordo com a historiografia, as religibes de matrizes africanas se
estabeleceram na América Portuguesa com a transplantacdo de sujeitos das regifes
hoje identificadas geograficamente como Nigéria e Benin. Do final do século XVIII a
meados do século XIX, vieram liderancas religiosas praticantes do culto aos Orixas
(Melo, 2012).

A histéria nos mostra que a formacdo da nossa populacdo tem origens
diversas, seja influéncia do europeu colonizador que mesclou com o indigena, com o
negro, e nesse processo de construcdo e formacao sociocultural do pais, deixando
suas marcas na identidade mestica do povo brasileiro. As religies africanas ao se
apropriarem de tracos da identidade religiosa indigena e eurocéntricas se firmaram
no territério brasileiro como religides de matrizes africanas resultado de muitas lutas,
de tantas fronteiras e da propria hibridizacdo cultural da fé e da crenca dos
indigenas, brancos e negros.

Houve uma hibridizacdo sociocultural com a juncdo desses sujeitos, onde
podemos observar a diversidade religiosa existente no Brasil, desde a forte presenca
do catolicismo a pajelanca indigena, que juntas compdem a religiosidade afro-
brasileira. Essa hibridizacdo é destacada por Burker (2010), ao afirmar que o
hibridismo cultural pode ser encontrado em todo lugar, ndo apenas em todo globo
terrestre como na maioria dos dominios da cultura, seja nas religides sincréticas,
filosofias eclesiasticas, linguas e culinarias mistas e estilos hibridos, ou seja, nossa
nacao é fruto desse hibridismo.

Para Rosendhall (1995), a religido sempre foi parte integrante da vida do
homem, como se fosse uma necessidade sua para compreender a vida. Tanto a
Geografia quanto a Religido estdo no mesmo plano espacial, uma porque analisa o
espaco, a outra como fendémeno cultural, ocorre espacialmente. Essas religibes sédo
manifestacdes da resisténcia e adaptagdo das tradices africanas em solo brasileiro,
moldadas por séculos de escraviddo, repressdao e, posteriormente, de
reconhecimento e valorizagéo.

No Estado da Bahia, por exemplo, em 1830, ja era possivel verificar a
ocorréncia das primeiras préticas religiosas relacionadas ao candomblé. Apesar da

forte repressao policial, os terreiros conseguem se expandir (Tramonte, 2001). Até
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os anos de 1970, na Bahia, os terreiros eram considerados casos de policia. Em

Pernambuco, o estado de lucidez de pais e mées de santo foi colocado em duavida
pelo sistema de saude publica (Santos, 2012).

Embora dada toda perseguicéo histérica, € na Bahia que o candomblé se
difundiu pelo Brasil, inclusive, é levado para o Rio de Janeiro, sob a influéncia do
espiritismo kardecista, na passagem do século XIX para o século XX. Nesse
percurso migratorio o candomblé assume varias denominacdes regionais, ou seja,
Xangb em Pernambuco, tambor de Mina no Maranh&o, e batuque no Rio Grande do
Sul (Prandi, 2004). O Candomblé, com suas raizes mais profundas nas tradices
africanas, é anterior a Umbanda, que se desenvolveu posteriormente como uma
religido mais sincrética e adaptada as transformacfes sociais do Brasil no inicio do
século XX.

Os terreiros de Umbanda tém uma formacdo historica rica e complexa,
marcada pela confluéncia de diversas tradicdes religiosas, culturais e sociais no
Brasil. Segundo Barbosa Janior (2014), a Umbanda no plano Astral, existe muito
antes de 1908. Diversos segmentos localizam sua origem terrena em civilizacfes e
continentes que ja ndo existem. Culmino (2015) nos revela que a umbanda como um
organismo vivo, possibilita-nos reconhecer sua ancestralidade na forma de uma
arvore genealdgica, identificando sua origem, a qual ndo bebe de uma unica fonte.
Por ser uma religido relativamente nova, seus valores religiosos sdo ancestrais, isto

é, remontam muito antes ao Cristianismo.

E se a Umbanda € uma religi&o nova, seus valores religiosos fundamentais
sdo ancestrais e foram herdados de culturas religiosas anteriores ao
Cristianismo [...], salientamos que ela tem na sua base de formacdo os
cultos afros, os cultos nativos, a doutrina espirita kardecista, a religido
catélica e um pouco da religido oriental (Budismo e Hinduismo) e também
da magia (Saraceni, 2001, apud Culmino,2015, p.33).

A fundacdo da Umbanda no plano terreno esta intrinsicamente ligada a dois
fatores, o primeiro foi Abolicdo da Escraviddo, quando a princesa lzabel assinou em
1888 a Lei Aurea. Este fator é de suma importancia, uma vez que a administragéo
senhorial dos escravizados proibia manifestacbes publicas de dancas, cantos e
liturgias que nao tivessem carater cristdo. Os quilombos ndo eram apenas um
territorio de fuga para a situacdo de escraviddo, mas também um lugar onde os

escravos poderiam manifestar sua cultura sem o medo das represalias de seus
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senhorios. Estes escravizados eram originarios de diferentes etnias africanas, esta

pluralidade cultural também era encontrada nas fazendas, mas eram duramente
coibidos, ja nos quilombos existia uma liberdade que propiciou a formacédo da
identidade cultural afro-brasileira. Outro fator foi a perda da condicdo de religido
oficial do catolicismo no Brasil, sendo esta mudanca resultado da Proclamacao da
Republica (Anselmo, Rolim, et. al., 2018).

Ao longo do tempo, diversos tedricos e estudiosos da Umbanda tém
oferecido uma ampla gama de interpretacdes e conceituacdes sobre a origem e o
significado da palavra "Umbanda". Essas discussdes comecaram desde o
surgimento da religido em 1908, passando pelos debates das décadas de 1920 e
1930, e pelos congressos brasileiros de Espiritismo de Umbanda realizados em
1941, 1961 e 1973, continuando até os dias atuais.

Segundo Costa (2013), o umbandista Jodo de Freitas, autor de uma das
primeiras obras dedicadas a Umbanda, publicada em 1938, destacou-se como um
dos pioneiros na sistematizacéo e definicdo do termo Umbanda e de seu significado.
Para fundamentar suas reflexdes, realizou um extenso trabalho empirico, incluindo
visitas e entrevistas em diversos terreiros da época, bem como estudos linguisticos
sobre o quimbundo — idioma falado por cabindas, céfres e angolanos — e o
nhengatu, lingua de origem tupi. De acordo com suas conclusfes, o termo Umbanda
possui raiz tupi, embora tenha passado por mdultiplas alteracdes semanticas e
gréficas ao longo do tempo, consolidando-se a partir do vocabulo Umbanba. De
Freitas observa ainda que o Iéxico umbandista apresenta notavel complexidade e
heterogeneidade, resultante da confluéncia de dialetos africanos, da diversidade
linguistica tupi, de modificacBes vernaculares introduzidas pelos mamelucos e da
incorporacao de elementos de giria popular, configurando um amalgama idioméatico
singular.

Ainda de acordo com o aparato tedérico de (Costa, 2013).

No Primeiro Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda (CBPU),
realizado em 1941, varios tedricos e estudiosos apresentaram suas teses
sobre a religido Umbanda. Para Martha Justina (1942) "todas as religibes
foram trazidas de outros paises; a Umbanda, por exemplo, foi trazida da
Africa" (Justina, 1942, p. 88); Baptista de Oliveira (1942) ressalta igualmente
que a Umbanda é originada da Africa, "mas da Africa Oriental, ou seja, do
Egito, da terra milenar dos Farads, do Vale dos Reis e das Cidades
sepultadas na areia do deserto ou na lama do Nilo" (Oliveira, 1942, p.114)
Diamantino Coelho Fernandes (1942) destaca que a Umbanda partiu da
Africa trazida pelos negros escravizados, porém, ndo teve sua origem no
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continente negro africano, mas sim "foi por eles trazida do seu contato com
0s povos hindus, com os quais aprenderam e praticaram durante séculos"
(Fernandes, 1942, p. 45). Tavares Ferreira (1942) também, apresentou um
trabalho nesse mesmo congresso ocorrido em 1941, e ao procurar definir a
religido Umbanda destaca que "Umbanda quer dizer: Luz Divina dentro e
fora do mundo" (Ferreira,1942, p. 84). Carlos de Azevedo (1944) ressalta
que o vocabulo Umbanda ja é conhecido de longa data como Umbanda,
palavra que tem o significado de fraternidade, e que, inclusive, foi "colocado
pelos hindus no vértice superior do triangulo do Himalaia, por ser tido como
a expressdo mais elevada do amor fraterno" (Azevedo, 1944, p. 110)(Costa,
2013, p.87).

Muito se discutiu ao longo dos anos sobre a origem da Umbanda, varios
estudiosos se debrucaram acerca desta religido afro religiosa, outros congressos
foram realizados para discutir a temética em questdo. Cavalcanti Bandeira (1961)
ressalta que, no Brasil, 0 sentido etimoldgico do termo Umbanda é desconhecido, o
que leva a muitas confusdes, j& que os dicionarios oferecem definicdes falhas, e
cada um tenta atribuir sua propria interpretacdo ao termo. Ele também destaca que
ouviu essa palavra em canticos rituais praticados por negros na Bahia, onde
Umbanda significava a arte de curar. Diferente da palavra "kimbanda", que se refere
ao curandeiro, uma pessoa distinta do feiticeiro, conhecido como "muloji". Todos
esses termos derivam de um mesmo tronco linguistico. O vocabulo "Umbanda” ja
era usado em varias partes da Africa antes de ser adotado no Brasil.

Para Ortiz (1976), a umbanda n&o é uma religido negra, e neste sentido ela
diverge do candomblé a qual permanece viva a memodria coletiva africana na
esséncia dos cultos religiosos. A umbanda seria o compéndio do pensamento
religioso brasileiro no qual os elementos negros, brancos e indigena (vista através
da ideologia branca e de classe), integram o universo das religides, ela é resultado
da unido de dois movimentos, como o0 embraquecimento da cultura negra, e o
empretecimento da ideologia kardecista. Este autor ainda aborda outro ponto que
seria a histéria desta religido, mas que apesar de todos entraves pela falta de
estudos, pode-se afirmar que é uma religido nova e que com certeza antes de 1920

nao havia nenhum movimento umbandista no pais.

Somente nas décadas de 20, mas intensamente nos anos 30, é que
algumas tendas comecam a surgir no Rio de Janeiro e no Rio Grande do
Sul. Elas sao formadas por individuos de orientacdo kardecista que operam
com elementos de origem afro-brasileira. Este movimento, que chamamos
de empretecimento, se acentua a partir de 1930 para culminar no
movimento organizado que celebra o primeiro congresso umbandista em
1941 na Guanabara. Somente a partir desta data podemos falar de
Umbanda como movimento que se torna publico oficial. Conclusfes
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importantes decorrem deste fato. Do ponto de vista organizacional, essa
reunido de intelectuais é de suma importancia, pois é deste nlcleo que
sairam as primeiras diretrizes de sistematizacdo e institucionalizacdo da
religido. Por outro lado, é no discurso dos cérebros religiosos que a
ideologia da sociedade global se manifesta de forma mais acentuada. Do
ponto de vista socioloégico, o nascimento da Umbanda encerra outro
argumento importante. A religido emerge no momento em que se consolida
a implantagdo de uma sociedade urbana, industrial e de classes. Isso fara
com que a ideologia umbandista, reinterpretando os valores da moderna
sociedade brasileira, va traduzi-los dentro do campo semantico religioso.
Mas ainda, a religido parece ser fruto dessas transformagfes sociais que
neste momento envolvem a sociedade global. Nao é por acaso que a
Umbanda nasce no sudeste brasileiro, numa regido de urbanizagdo mas
sobretudo industrializacdo, sdo responsaveis pela implantacdo e de um
novo estilo de vida (Ortiz, 1976).

Prandi (1996) concorda com Ortiz (1976), ao afirmar que a Umbanda nao é
especificamente uma religido de matriz africana como o candomblé, nem suas
doutrinas sdo voltadas integralmente para 0s negros, e acrescenta que esta religido
vai se desdobrar para os mais humildes, para os pobres, tendo como principios
basicos a cura e a caridade, diferenciando-se das forcas maléficas e benéficas.
Prandi (1996, p. 63-64) acredita que:

A umbanda guardou do candomblé quase tudo, embora escondesse alguma
coisa. Ela n&o &, contudo, uma religiio negra nem uma religifio de negros. E
uma religido de pobres e de individuos das classes médias baixas, brancos
e negros. A umbanda € uma religido voltada para a maioria, enfim. Chega
de segregacdo. Mas a maioria negra, que faz parte da maioria pobre,
continua catélica. Parte dela, desacreditada do catolicismo, vai encontrar
outras alternativas para o sentido da vida.

Observamos pelas diversas concep¢des apresentadas, que ndo ha uma
posicdo unanime sobre a origem e o significado da palavra Umbanda, nem sobre a
prépria origem da religido. As divergéncias doutrinas sdo numerosas, € apontam
para diversos lugares do mundo. Barbosa Junior (2014), diz que apesar de ser
conhecida popularmente como matriz africana, na realidade a umbanda é formada
por varias matrizes, com elementos distintos, como o africanismo, com o culto aos
Orixas, trazido pelos negros escravizados, em sua complexidade cultural, espiritual,
medicinal, ecoldgica, culto aos Pretos-Velhos; bem como o Cristianismo, através do
uso de imagens, oracdes e simbolos catdlicos (a despeito de existir uma Teologia
prépria da Umbanda, algumas casas vao além do sincretismo, utilizando-se mesmo
de dogmas catolicos); também tem forte influéncia do Indianismo, como a pajelanca,

emprego da sabedoria indigena ancestral em seus aspectos culturais, espirituais,
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medicinais, ecoldgicos, etc.; culto aos caboclos indigenas ou de pena; assim como

intervencdo do Kardecismo, com estudo dos livros da Doutrina Espirita e sua vasta
bibliografia, manifestacdo de determinados espiritos e suas egrégoras, mais
conhecidas no meio Espirita (como os médicos André Luiz e Bezerra de Menezes),
utilizagdo de imagens e bustos de Allan Kardec, Bezerra de Menezes e outros,
estudo sistematico da mediunidade, palestras publicas; e por fim, é também formada
de matrizes que vém do Orientalismo, dado aos estudos, compreenséao e aplicacao
de conceitos como prana, chacra e outros, culto a linha cigana (que em muitas casas
vem, ainda, em linha independente, dissociada da chamada Linha do Oriente).

Para tanto, o nascimento oficial desta religido, ocorreu no século XX, onde a
primeira tenda de umbanda é a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, a qual foi
fundada no dia 15 de Novembro de 1908 em S&o Goncalo no Rio de Janeiro, por
Zélio de Moraes, através de seu mentor espiritual, o Caboclo das Sete
Encruzilhadas. Este fato féra repassado por pessoas que conviveram com Pai Zélio
de Moraes, que antes de descobrir ser médium, teria como destino servir a Marinha,
uma vez que sua familia era de filhos, avos, tios, marinheiros. No entanto, Zélio de
Moraes havia sofrido uma paralisia, onde a medicina tradicional ndo conseguiu
ajuda-lo. Apos isso, ele teria ido a um centro espirita onde teria incorporado o
espirito denominado Caboclo das Sete Encruzilhadas, que teria anunciado a criacdo
da Umbanda (Culmino, 2015).

De acordo com Barbosa Junior (2014), as pessoas que presidiam aquela
sessao espiritual consideraram atrasada a evolucao espiritual de Pai Zélio, uma vez
gue o0s espiritos que se apresentaram na sessdo eram de origens negras e
indigenas, havendo naquela sessdo um embate entre o espirito que estava em Pai
Zélio e do presidente da sessdo, pois 0 mesmo questionava sua identidade e sua

forca espiritual.

Tomado por forca alheia a sua vontade e infringindo o regulamento que
proibia qualqguer membro de ausentar-se da mesa, Zélio levantou-se e
declarou: “Aqui esta faltando uma flor’. Deixou a sala, foi até o jardim e
voltou com uma flor, que colocou no centro da mesa, o que provocou
alvoro¢o. Na sequéncia dos trabalhos, manifestaram-se no médium espiritos
apresentando-se como negros escravos e indios. O diretor dos trabalhos,
entdo, alertou os espiritos sobre seu atraso espiritual, como se pensava
comumente & época, e 0s convidou a se retirarem. Novamente uma forga
tomou Zélio e advertiu: “Porque repelem a presenca desses espiritos, se
nem sequer se dignaram a ouvir suas mensagens? Sera por causa de suas
origens sociais e da cor?”. Durante o debate que se seguiu, procurou-se
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doutrinar o espirito, que demonstrava argumentacdo segura e sobriedade.
Um médium vidente, entido, lhe perguntou: “Por que o irmao fala nestes
termos, pretendendo que a direcdo aceite a manifestacédo de espiritos que,
pelo grau de cultura que tiveram, quando encarnados, sao claramente
atrasados? Por qué fala deste modo, se estou vendo que me dirijo neste
momento a um jesuita e a sua veste branca reflete uma aura de luz? E qual
0 seu nome, irmao?” Ao que o interpelado respondeu: “Se querem um
nome, que seja este: sou o Caboclo das Sete Encruzilhadas, porque para
mim nao havera caminhos fechados. O que vocé vé em mim sao restos de
uma existéncia anterior. Fui padre e o meu nome era Gabriel Malagrida.
Acusado de bruxaria, fui sacrificado na fogueira da Inquisicdo em Lisboa, no
ano de 1761. Mas em minha Ultima existéncia fisica, Deus concedeu-me o
privilégio de nascer como Caboclo brasileiro.” A respeito da missdo que
trazia da Espiritualidade, anunciou: “Se julgam atrasados os espiritos de
pretos e indios, devo dizer que amanha estarei na casa de meu aparelho, as
20 horas, para dar inicio a um culto em que estes irmaos poderdo dar suas
mensagens e, assim, cumprir missdo que o Plano Espiritual Ihes confiou.
Serd uma religido que falara aos humildes, simbolizando a igualdade que
deve existir entre todos os irméos, encarnados e desencarnados” (Barbosa
Janior, 2014, p. 21).

Da forma que o caboclo das Sete Encruzilhadas anunciou, foi assim que
ocorreu. No dia seguinte, dia 16 de Novembro, na casa da familia de Zélio, por volta
de 20h, faziam-se presentes amigos, vizinhos, componentes da Federacao Espirita,
e do lado de fora uma multiddo. As 20h, no pai Zélio se manifestou o Caboclo das
Sete Encruzilhadas, que declarou o inicio de um novo culto, onde os espiritos de
velhos escravizados, bem como de indigenas nativos do Brasil, trabalnam em
beneficio dos irmaos encarnados, independentemente de cor, raca, condi¢do social
e credo. No novo culto, encarnados e desencarnados atuariam motivados por
principios evangélicos e pela préatica da caridade. Com isso, Zélio Fernandino de
Moraes é considerado o fundador no plano material, da religido Umbanda tradicional,
também denominada de Umbanda cristd. Ressaltamos que o dia 15 de novembro é
celebrado como o dia nacional da religido Umbanda, assim instituido oficialmente no
Terceiro Congresso Brasileiro de Umbanda, realizado em 1973, no Rio de Janeiro.

Assim como o catolicismo que se difundiu pelo Brasil com a chegada dos
europeus, os cultos africanos trazidos pelos escravizados foram ganhando forga,
embora estes ndo pudessem cultuar seus antepassados de forma livre e legitima,
pois poderiam sofrer consequéncias por estes atos considerados blasfémicos pelos
seus senhorios. Na Amazobnia, por exemplo, as primeiras populacdes africanas
foram trazidas a partir dos séculos XVIII e XIX. Simultdneo ao incremento do
comércio na regido, a concentracdo de contingentes africanos ocorreu com o

objetivo de resolver os inumeros conflitos entre colonos leigos e missionarios pela
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posse e controle da forca de trabalho amerindia. Nesta ocasido, desde 1611 a

exploracdo do trabalho compulsério indigena era legalmente amparada pela Coroa
Portuguesa. Legislacdo que iria mudar, relativamente, com o advento do Diretério
dos indios (1755-1798), idealizado por Sebastido de Carvalho e Melo, o Marqués de
Pombal, entdo responsavel pelo processo de modernizacdo do Estado portugués,
sob o amparo dos preceitos iluministas. Procurando atingir altos niveis de
desenvolvimento econémico, foi instituida a Companhia Geral do Comércio do Gréo-
Parda, responsavel pela insercdo de escravizados africanos para o cultivo de
produtos agricolas (Ferreira e Silva, 2015).

Neste contexto, trazer esse didlogo sobre formagéo religiosa de matriz
africana na Amazobnia, ainda é algo complexo em virtude da falta de estudos

especializados sobre a regido. Para Silva (2018, p. 65):

Submergir no universo da entrada e formacdo das afro-religides na
Amazdnia, é deparar-se com uma realidade autbnoma com caracteristicas
que especificam dindmica e diferenciada, muito prépria da regido, dotada de
ancestralidade, encantarias, elementos do esoterismo, Xxamanismos e
antigas praticas amerindias, que entrelacadas aos cultos africanos e com a
imposicdo da crenca portuguesa na regido; criaram neste sentido uma
relagdo de simbiose, uma forma de convivio religioso que teve sua
composicao ainda durante a Amaz6nia colonial portuguesa, traduzindo-se
no que hoje compde uma grande parte do universo da religiosidade
amazobnica. Para compreender esse ponto, € preciso recorrer a alguns
aspectos da historiografia da regido, construida e entendida a partir de seus
diferentes agentes e formag&o social.

A autora reforca que tanto a formacdo como a expanséao da religiosidade de
matrizes africanas na Amazonia, podem ser compreendidas a partir de algumas
problematizacbes, como a entrada do negro na regido, depois das iniciativas
pessoais de homens e mulheres que mantiveram contato com as denominacdes
afros. Esse negro é fugitivo da escraviddo, que busca refugio na mata e
consequentemente com tribos indigenas.

De modo geral, a histéria do negro na Amazodnia revela uma hibridizacao
cultural e racial com os povos indigenas e com seus colonizadores. Essa presenca
negra influenciou a cultura e a religiosidade na regido, onde é evidente nas dancas,
culinarias, musica.

A Umbanda por reunir todos esses elementos, todas essas influéncias,
nasce de um processo que podemos chamar de bricolagem, dadas as

manifestacdes religiosas das culturas amerindias, da catequese jesuitica, dos cultos
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de matriz africana e a influéncia da doutrina kardecista. Neste sentido, pais, maes e

filhos de santos, sdo chamados de bricoleur, uma vez que se volta para um
subconjunto da cultura, através de ritos, mitos, e de toda uma simbologia, trata-se
mensagens que de alguma forma séo pré-transmitidas, carregadas de um riquissimo
conhecimento que seus antepassados deixaram, com suas lutas, histéria, processo
de cura, de conexao com a natureza e ancestrais (Strauss, 2008).

No contexto de um processo continuo de existéncia e resisténcia, segundo
entrevista com Benedita Pinto (mae Bena) realizada em Maio/2024, a Umbanda
consolidou-se como pratica religiosa no Baixo Amazonas, ha pelo menos, quatro
décadas. Embora a regido, e em particular os municipios que a compdem, apresente
uma tradicdo historicamente marcada pelo catolicismo, a presenca da Umbanda se
expandiu progressivamente, especialmente na cidade de Parintins (AM). Esse
avanco, deve-se em grande medida, a atuacdo de Pai Daniel, responsavel pela
fundagéo e oficializagdo do primeiro terreiro de Umbanda na localidade, marco que
possibilitou a institucionalizacdo e o reconhecimento publico da religido no cenario
religioso local.

Silva (2019) destaca que Daniel Adelino de Souza Brito, conhecido como Pai
Daniel, desempenhou um papel fundamental como introdutor da religido de matriz
africana no municipio de Parintins. Maes e pais de santo mais antigos,
frequentemente 0 mencionam em suas narrativas como uma figura inaugural nesse
campo religioso local. Tais relatos, contudo, evidenciam que 0 processo de
constituicdo da Umbanda na cidade, é marcado por multiplas dimensdes historicas e
sociais, mobilizando trabalhadores, homens, mulheres, idosos e criancas, que por
meio da fé e da esperanca, apostam na construcéo de futuros coletivos e em formas
de reunido e solidariedade social.

Natural de Parintins, Pai Daniel residiu por varios anos na capital
amazonense, onde ja atuava como pai de santo. Motivado por razfes profissionais,
a época, desempenhava a funcdo de atendente judiciario, Pai Daniel retorna ao

municipio de origem em 1983, conforme relata seu filho:

Quando ele veio pra ca, ele veio meio... Meio obrigado a vim pra c4. Ele ndo
queria mais voltar para Parintins, mas quando ele chegou aqui, ele se
deparou com essa poténcia da igreja catolica. E o que que ele resolveu
fazer? Ele continuou o trabalho que ele fazia, que é justamente ajudar...
Certo... As pessoas através da umbanda (Daniel Filho, 2015 apud Silva,
2019, p. 27).
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De acordo com Silva (2019), Pai Daniel estabeleceu em Parintins sua

moradia e construiu o centro onde realizava seus atendimentos espirituais, recebia
pessoas de todos os lugares, realizava suas ac¢oes filantropicas, além de alguns dias
da semana bater tambor juntamente com seus filhos de santo. Este espaco
construido por Daniel, foi denominado de “Centro Espirita de Umbanda S&o Cosme
e Damiao”. Daniel era também o representante da Federacdo Umbandista e Ritos
Afro-Brasileiros no Estado do Amazonas (FURABE/AM) na cidade, por esse motivo
os praticantes da religido se reportam a pessoa dele, pois era responsavel pelas
autorizagdes para o funcionamento dos centros/terreiros. E possivel verificar que o
terreiro de Pai Daniel foi muito importante no que diz respeito ao desenvolvimento de

novos mediuns na cidade e, por consequéncia, ha construcéo de novos terreiros.

2.3. A outra cidade: a (in) visibilidade dos territérios afro religiosos

O dia 20 de novembro rememora a morte de Zumbi dos Palmares, ultimo
lider do Quilombo dos Palmares, o maior quilombo do periodo colonial e um dos
mais emblematicos simbolos da resisténcia negra no Brasil. Em reconhecimento a
relevancia historica dessa luta em defesa da dignidade e dos direitos humanos da
populacdo negra, a data foi instituida como o Dia Nacional da Consciéncia Negra,
constituindo-se em um marco para a celebracdo e reflexdo sobre as contribuicdes, a
resisténcia e a valorizacdo da cultura negra no pais.

O Dia Nacional da Consciéncia Negra foi criado em 2003, e oficializado em
ambito nacional pela Lei n° 12.519 de 10 de novembro de 2011 (Brasil, 2011). Essa
lei ndo exigia que estados ou municipios fizessem a inclusdo dessa data como
feriado em seus calendarios. Estados como Alagoas, Amazonas, Amapa, Mato
Grosso e Rio de Janeiro, desde 2011, ja haviam adotado a data como feriado
estadual, no entanto, em 21 de Dezembro de 2023, através do decreto de Lei n°
14.759 a data de 20 de Novembro ficou decretada como feriado nacional para a
celebragédo do Dia Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra.

A Lei federal 10.639/03 (Brasil, 2003) altera a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional
(LDB) para incluir a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura afro-brasileira e

africana nos curriculos escolares de todas as instituicbes de ensino, publicas e
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privadas, do ensino fundamental ao médio. Esse conteddo programatico deve

abranger o estudo da Africa e dos africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura
afro-brasileira e o papel do negro na formacao da sociedade nacional, destacando a
contribuicdo do povo negro nas areas social, econémica e politica da histéria do
Brasil. Além disso, o calendario escolar deve contemplar o dia 20 de novembro, Dia
Nacional da Consciéncia Negra. Posteriormente, a Lei federal 11.645/08 (Brasil,
2008) altera a Lei n® 9.394/96 (Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional),
incluindo a tematica "Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena” no curriculo oficial
da rede de ensino. Essa inclusdo visa combater o racismo e a discriminagéo, além
de promover a igualdade racial e a valorizacdo da diversidade cultural brasileira.

Nas escolas da rede estadual de Parintins, a referida data €, em geral,
abordada em sala de aula por professores de Historia. No entanto, algumas
unidades escolares a incorporaram como parte de projetos institucionais, integrando-
a ao calendario anual de atividades pedagdgicas. E o caso da Escola de Tempo
Integral Glaucio Gongalves, que desenvolve o projeto intitulado "Minha Consciéncia
tem Cor?". Tal iniciativa busca contribuir para o aprofundamento do ensino de
Historia e a abordagem de temas transversais, por meio de metodologias ativas que
envolvem musica, teatro e danca. Dessa forma, promove-se a producdo de
conhecimentos significativos, articulando teoria e pratica na formacdo cidada de
docentes e discentes.

Embora estas conquistas histéricas em detrimento as lutas e resisténcia
negra, onde muito se avangou rumo a uma sociedade efetivamente antirracista e
teve como influéncia a acdo do movimento negro brasileiro, observa-se que na
préatica isso ndo ocorre, nota-se que nos feriados e dias festivos brasileiros ha uma
predominancia de comemoracdes que privilegiam a cultura branca, europeia e
catdlica, em detrimento de datas que valorizam as culturas indigena ou afro-
brasileira. Ainda que a lei obrigue o ensino da histéria e cultura indigena como
contetdo programatico no curriculo, essas praticas ainda séo trabalhadas em sua
grande maioria apenas no periodo de comemoracédo a data de 20 de novembro, o
gue nos leva a entender que séo trabalhadas porque sdo obrigatorias e ndo porque
sdo importantes, pois contribuiram para formacao cultural e historica do Brasil, um
processo iniciado no século XV durante as grandes navegacdes e a colonizacédo

europeia. Foi nesse periodo que a introducdo dos negros, por meio da escravidao, e
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a interacdo cultural entre europeus, indigenas e africanos resultaram em uma cultura

Gnica no Brasil.

A presenca negra no Brasil foi e continua sendo de imensa importancia para
a formacdo cultural, religiosa, social e econémica do pais. A heranca africana,
trazida pelos milhdes de africanos escravizados ao longo de séculos, permeia
praticamente todos os aspectos da identidade brasileira, e neste caso, apontamos
para as religibes de matriz africana, como o Candomblé e a Umbanda, que sao
praticadas em todo o Brasil e representam a resisténcia cultural e espiritual dos
africanos e seus descendentes. Esses sistemas religiosos preservam as tradigcoes,
mitologias e praticas espirituais trazidas da Africa, adaptadas e transformadas pela
experiéncia no Brasil.

Abordamos na primeira secao desta dissertacdo acerca da predominancia
catblica na paisagem urbana da cidade de Parintins, de como o desenvolvimento
desta cidade se deu a partir da forte influéncia da igreja catdlica, sobretudo com
chegada dos padres do PIME (Pontificio Instituto das Missbes Estrangeiras), do
entdo bispo Dom Arcangelo Cerqua, que foi o precursor das inimeras obras sociais
construidas na cidade. No entanto, paralelo a esta forte influéncia da igreja catélica
na cidade, surgem na paisagem da cidade outros territorios religiosos, como a
Umbanda, o que nos leva a concordar com Rosendahl (2012), de que o homem age
sobre 0 espaco |he atribuindo significacdes e a manifestacéo do sagrado.

Conforme Silva (2019), Daniel Adelino de Souza Brito, conhecido como Pai
Daniel, foi um anunciador da religido de matriz africana na cidade de Parintins-Am.
Maes e pais de santos mais antigos costumam referi-lo em suas narrativas como um
iniciador dessas relacdes religiosas no municipio, o que aqui chamo de outra cidade,
pois embora a Umbanda se faca presente na paisagem urbana da cidade, ela ainda
permanece muito invisibilizada, as pessoas se auto declaram cristds catolicas ou
evangélicas, mas ndo umbandistas por conta de todo estigma e preconceito que
existe em torno destas religides. Prandi (2003), observou que no censo de 2000, o
Brasil esta menos catolico, mais evangélico e menos afro brasileiro, onde antigas
tendéncias foram reafirmadas, enquanto novas direcdes comegam a se impor.
Religibes recém-criadas entram em confronto com as mais tradicionais, enquanto
crencas antigas adotam novas formas e oferecem conteddos renovados para

enfrentar a concorréncia crescente no mercado religioso.
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Esses dados se comparados aos de 2022, nota-se que 0 panorama

apresentado por Prandi (2003) ja ndo € mais 0 mesmo, uma vez que 0s dados
apresentados no Censo de 2022, observa-se uma significativa reconfiguracdo do
campo religioso, marcada pelo declinio da hegemonia catodlica, do crescimento do
segmento evangélico, a reafirmacdo de religides afro-brasileiras e o avan¢co das
espiritualidades né&o institucionalizadas. De acordo com os dados comparativos entre
0os Censos de 2010 e 2022, a proporcdo de catdlicos caiu de 64,6% para 56,7%,
evidenciando um processo de descatolizacdo que ja vinha se desenhando nas
tltimas décadas. Em contrapartida, a populacédo evangélica cresceu de 22,2% para
26,9%, consolidando-se como a segunda maior forga religiosa do pais, em grande
parte devido a sua capacidade de inser¢cdo nos meios de comunicacédo, no cotidiano
das periferias urbanas e nas esferas politicas. JA o espiritismo apresentou leve
declinio, passando de 2,0% para 1,8%, enquanto a Umbanda e o Candomblé,
religidbes historicamente marginalizadas e alvos de racismo religioso, demonstraram
crescimento expressivo, saltando de 0,3% para 1,1%, resultado que pode estar
vinculado ao fortalecimento das lutas identitarias e a valorizacdo das herancas
africanas na formacao cultural brasileira. Paralelamente, cresce também o numero
de pessoas que se declaram sem religido, de 8,0% para 9,3%, 0 que aponta para a
emergéncia de uma espiritualidade mais subjetiva, fluida e desvinculada das
instituicbes tradicionais. Além disso, o grupo identificado como “outras
religiosidades” alcangou 4,2% em 2022, demonstrando o avang¢o do pluralismo
religioso e a diversificacdo de crencas em um cenario cada vez mais complexo.
Esses dados indicam n&o apenas uma mudanca numeérica, mas uma
transformacdo mais profunda nas formas de vivenciar o sagrado, exigindo novas
interpretacdes sobre as dindmicas de pertencimento, identidade e disputa simbdlica
na sociedade brasileira. Apesar do significativo crescimento dos afro religiosos, 0
panorama apresentado nos censos de 2010 e 2022, ainda néo retratam a verdadeira
realidade da populacgéo religiosa brasileira, sobretudo no que tange as religides de
matrizes africanas, as quais sempre foram carregadas de muito estigmas e

preconceitos. Acerca do Censo, Prandi (2003, p. 16 ) analisa que:

Antes de mais nada é preciso observar que, no caso das religibes afro-
brasileiras, o censo oferece sempre cifras subestimadas de seus
seguidores. Isso se deve as circunstancias histéricas nas quais essas
religies se constituiram no Brasil e ao seu carater sincrético dai decorrente.
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As religides afro-brasileiras mais antigas foram formadas no século XIX,
quando o catolicismo era a Unica religido tolerada no Pais e a fonte basica
de legitimidade social. Para se viver no Brasil, mesmo sendo escravo, e
principalmente depois, sendo negro livre, era indispensavel antes de mais
nada ser catdlico. Por isso, 0s negros que recriaram no Brasil as religibes
africanas dos orixds, voduns e inquices se diziam catélicos e se
comportavam como tais. Além dos rituais de seus ancestrais, frequentavam
também os ritos catolicos. Continuaram sendo e se dizendo catodlicos,
mesmo com o advento da Republica, quando o catolicismo perdeu a
condicéo de religido oficial.

As religides afro brasileiras tiveram que se ressignificar para continuar
existindo, como aponta (Souza, 2018), que durante todo o processo de construcao e
busca do negro por sua esséncia, fica evidente a forca que 0S mesmos
demonstraram ao longo de todo o tempo, enquanto escravizados, tinham de
manifestar sua fé através de outra religido, a crista catélica, mas, com o passar dos
anos, conseguiram com muita luta, afirmar perspectivas préprias do sagrado,
articuladas as suas crencas a dimensdes culturais de resisténcia, sempre um receio
da sociedade de classes, sobretudo branca. O que nos leva a entender, de acordo
com Rosendahl (1995), que a religido nunca € apenas metafisica. Em todos os
povos, as formas e os objetos de culto sdo rodeados por uma aura de profunda
seriedade moral. Todo lugar sagrado contém em si mesmo um sentido de obrigacéo
intrinseca. Ele ndo apenas encoraja a devogcdo como a exige, nhdo apenas induz a
aceitacao intelectual, como reforgca o compromisso emocional do devoto.

Dessa forma, € possivel perceber como as religibes de matriz africana
continuam a ser sistematicamente invisibilizadas na paisagem urbana e nos registros
oficiais do Estado brasileiro. Em Parintins, por exemplo, os dados do Censo
Demografico de 2022 (IBGE) sequer mencionam explicitamente o numero de
adeptos da Umbanda ou do Candomblé. O levantamento de dados sobre a
populacao religiosa da cidade, configurou-se da seguinte forma: 73,6% da populacdo
se declarou catdlica, 22,4% evangélica, 1,4% aderente a outras religiosidades, e
2,5% afirmou ndo possuir religido. Essa auséncia de dados especificos sobre as
religides afro-brasileiras ndo apenas obscurece a pluralidade religiosa do municipio,
mas também reforca a exclusdo simbolica e estatistica desses grupos, como se nao
fizessem parte da tessitura religiosa local.

No entanto, a presenca de terreiros e territoérios sagrados afro-religiosos em
Parintins, € uma realidade concreta e pulsante, ainda que marcada por processos de
marginalizacdo e segregacédo espacial. Esses espacgos, em sua maioria, localizam-se
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fora do centro urbano, em areas periféricas ou de menor visibilidade, revelando uma

I6gica urbana que desloca tais expressdes religiosas para as bordas da cidade, tanto
em sentido geografico quanto social.

Para Bonifacio (2017), os espacos urbanos das cidades brasileiras séo
constituidos por diversas territorialidades caracterizadas a partir da historia e
trajetoria sécio espacial dos grupos sociais que as formam, nesses espagos sao
identificadas também diferentes paisagens repletas de simbolos e significados
oriundos das varias culturas que ali se desenvolvem. Dentre o0s sujeitos
responsaveis pelas transformacgdes do espaco e, portanto, formadores de paisagens
segundo seus interesses, encontram-se 0s diversos grupos religiosos presentes no
urbano. Nesse contexto, as religibes hegemonicas possuem grande visibilidade no
urbano, o que se percebe por meio das suas igrejas e templos, enquanto as religides
de matriz africana estdo ocultas ou discretamente caracterizadas nas paisagens
urbanas.

Por ndo conhecerem a religido, criam-se estigmas, estereotipos e
preconceito em torno da religido, quando deveria se entender a importancia destes
territérios para cultura brasileira, uma vez que essas praticas religiosas influenciaram
nossa musica, danca, culinéria e a literatura do pais, e ndo mais importante, sdo
uma parte fundamental da sua identidade cultural.

Nesta identidade cultural, a religido € parte integrante da cultura de um povo,
os valores religiosos desenvolvidos pelos grupos sociais também se refletem na
paisagem. As praticas religiosas imprimem na paisagem caracteristicas que estdo
profundamente ligadas aos aspectos culturais de uma comunidade, permitindo que o
espaco seja percebido de acordo com os valores simbdlicos representados ali. Isso
significa que a religido, por meio da cultura, deixa uma marca na paisagem. Nessa
perspectiva, ao analisar uma comunidade e sua identidade religiosa, a paisagem
religiosa € fundamental, pois se configura como uma manifestacdo da espacialidade
do sagrado (Rosendahl, 2003).

Neste sentido, a Umbanda é uma religido que valoriza a diversidade cultural
e a incluséao social, e tem como principio fundamental o respeito a natureza e aos
seres vivos. Por meio da pratica religiosa, os praticantes da Umbanda buscam
promover a cura espiritual e fisica, a harmonia social e a justica. Silva (2019) relata

gue apesar da religido catélica prevalecer em sua maioria na cidade de Parintins, a
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cultura em diversas crencas faz com que muitas pessoas mesmo ndo sendo

frequentadores dos terreiros, procurem as maes de santo para cura de doencas que
as mesmas consideram ser de outro plano espiritual, porque ndo conseguem a cura
através da medicina tradicional.

Estes espacos religiosos de modo geral apresentam-se por meio de
elementos discretos em suas fachadas, ou até mesmo ndo possuem uma
identificacdo, muitos funcionam na propria residéncia das mées e pais de santo,
como é o caso de muitos terreiros na cidade de Parintins, em contrapartida,
podemos identificar com muita facilidade inimeros templos de outras religides. Isso
ocorreu devido as praticas discriminatorias que estas religides sofreram ao longo da
histéria, foi o que houve com o terreiro de S&do Sebastido de Oxdssi, que tem como
sacerdotisa Benedita Pinto dos Santos, conhecida em Parintins como Méae Bena de
Oxoéssi. A sacerdotisa era uma das filhas de santo do fundador da Umbanda em
Parintins, Pai Daniel, e conta que depois de um desentendimento com seu pai de
santo, pediu autorizacdo para abrir seu proprio terreiro, que inicialmente foi
arrumado em sua casa nho chamado Beco do Sapo, no centro da cidade de Parintins.

Mae Bena revela que:

E na verdade, quando eu sai do terreiro do Pai de Santo, eu sai pra
trabalhar sozinha, mas eu ja sai preparada, né, pra montar a minha casa. Ja
entregue por ele, mas eu morava no beco, no beco no centro da cidade. Foi
complicado, fui perseguida, foi baixo assinado, muita coisa, muita coisa,
muita coisa pra me perturbar, mandava policia pra que ele fechasse minha
casa, tudo isso eles mandavam. Era uns evangélicos me perseguindo, né?
Mas eu nunca, nunca baixei bola pra ninguém, entendeu? Era muita
perseguicdo e discriminacdo, falta de respeito com a religido, mas eu
nunca... No comeco eu ficava constrangida de chegar em algum lugar, ai
chegou a macumbeira, sabe? ... essa perseguicdo ndo vai acabar, porque a
mulher negra é perseguida, 0 povo negro é perseguido, e eu me encontro
fazendo parte dessa familia, dessa familia negra, o afro. Eu passei muito
tempo no beco, e sendo perseguida. Eu sai do inicio de 2008, morei no
Palmares, passei quatro meses, se eu hdo me engano, ho Palmares, cinco
meses, mais ou menos, quase seis meses. E mudei pra ca (Jacareacanga)
em 2008 mesmo, 15 de novembro. Em 2008 eu cheguei aqui, 15 de
novembro e ndo tinha casa em lugar nenhum aqui, sé era minha (Mae
Bena, Parintins, entrevista, maio/2024).

Méae Bena nos relata que sofreu muita perseguicao dos evangélicos quando
morava no centro da cidade, e decidiu sair do local e construir sua casa e seu
terreiro no bairro de Jacareacanga, um bairro distante do centro da cidade, onde ela

conta que foi uma das primeiras moradoras naquela rua, fazendo com que ela
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sentisse liberdade para cultuar sua religido. Neste sentido, vimos que esse fato se

da devido as préticas discriminatorias sofridas por essas religides ao longo da
histéria, especialmente nas cidades. Como resultado, adotaram taticas de
ocultamento nas paisagens urbanas, ocasionando assim, sua invisibilidade nos
espacos urbanos.

Dessa forma, reforco em dizer que os terreiros de Umbanda séo territorios
de resisténcia e luta contra a opressao e a discriminacdo, além de uma religido
inclusiva, que acolhe a todos, independentemente de sua origem étnica ou social, e
promove a unido e a solidariedade entre seus praticantes. No entanto, muitos
praticantes dessas religides enfrentaram e continuam enfrentando perseguicao e

preconceito.

Desde o inicio as religides afro-brasileiras se fizeram sincréticas,
estabelecendo paralelismos entre divindades africanas e santos catélicos,
adotando o calendario de festas do catolicismo, valorizando a frequéncia
aos ritos e sacramentos da igreja. Assim aconteceu com o candomblé da
Bahia, o xang6 de Pernambuco, o tambor-de-mina do Maranh&o, o batuque
do Rio Grande do Sul e outras denominagdes, todas elas arroladas pelo
censo do IBGE sob o nome (nico e mais conhecido: candomblé. Até
recentemente essas religibes eram proibidas e por isso duramente
perseguidas por 6rgéos oficiais. Continuam a sofrer agress@es, hoje menos
da policia e mais de seus rivais pentecostais, e seguem sob forte
preconceito, 0 mesmo preconceito que se volta contra 0s negros
independentemente de religido (Prandi, 2003, p.16).

A Declaragdo Universal dos Direitos Humanos - DUDH, proclamada em
1948, que prevé no Artigo XVIII que “Todo ser humano tem direito a liberdade de
pensamento, consciéncia e religido; este direito inclui a liberdade de mudar de
religido ou crenca e a liberdade de manifestar essa religido ou crenca, pelo ensino,
pela pratica, pelo culto e pela observancia, em publico ou em particular’, bem como
no Artigo Il “1 - Todo ser humano tem capacidade para gozar os direitos e as
liberdades estabelecidos nesta Declaracdo, sem distincdo de qualquer espécie, seja
de raca, cor, sexo, idioma, religido, opinido politica ou de outra natureza, origem
nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer outra condi¢cao”.

Na Constituicdo Federal do Artigo 5 VIII - ninguém sera privado de direitos
por motivo de crenca religiosa ou de convic¢ao filoséfica ou politica, salvo se as
invocar para eximir-se de obrigacdo legal a todos imposta e recusar-se a cumprir

prestacdo alternativa, fixada em lei; Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno
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exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiaré e

incentivara a valorizacéo e a difusdo das manifestaces culturais.

A Lei n® 6.820, de 27 de marco de 2024, do Estado do Amazonas,
estabelece sancdes administrativas aos que praticarem acdes que violem a
liberdade religiosa no Estado do Amazonas, segundo o artigo 2°, dentre estas acdes
estdo: praticar, induzir ou incitar a discriminagdo religiosa, injuriar alguém,
ofendendo-lhe a dignidade ou o decoro utilizado de elementos referentes a religido,
incutir em alunos, valendo-se da posi¢cdo de superioridade hierarquica de professor,
conviccgdes religiosas e ideoldgicas que violem a liberdade religiosa. O cometimento
de quaisquer condutas descritas no art. 2° desta Lei tera san¢cédo de multa.

Mesmo constando na Declaracdo Universal dos Direito Humanos - DUDH,
na Constituicdo Federal e Lei Estadual, sabemos que os sujeitos praticantes da
religido continuam sendo marginalizados na sociedade, 0 preconceito existe desde o
periodo colonial com a chegada dos negros no Brasil. Com a proibicdo das
manifestagcbes advindas do Candomblé, uma das formas de resisténcia e
preservacao de suas crencas se deu a partir do processo de sincretismo religioso,
cultura e religibes distintas, mas que buscavam a resisténcia como uma marca
inerente das religides afro-brasileiras.

Para Ferreti (2007, p. 2):

As religides, embora exercam influéncia sobre a sociedade, refletem a
estrutura social. Algumas caracteristicas das religides afro-brasileiras tém
origem na traumatica experiéncia da escravidao vivida por seus fundadores
ou organizadores, na absorcéo for¢cada ou voluntaria do catolicismo por eles
€ na experiéncia do “povo-de-santo” com outras religides cristds ou nao
cristds. [...] As caracteristicas apresentadas por uma religido podem se
apoiar em varios fatores. Quando se indaga, por exemplo, sobre o "por que"
do segredo nas religides afro-brasileiras, as respostas obtidas apontam
para: a “mitologia” e para diversos aspectos da cultura africana; para as
estratégias de sobrevivéncia adotadas pelo “povo-de-santo” durante a
escraviddo e nos periodos de maior repressao as religibes afro-brasileiras;
para a centralizacdo do poder e do saber nos pais-de-santo etc.

Por ser uma religido que se renova constantemente, incorporando elementos
de outras tradicdes religiosas e culturais e adaptando-se as mudancas sociais e
historicas, as variacdes interpretativas, a invengao, a recriagdo na umbanda sdo um
processo dinamico e constante. Novas “entidades”, novas caracteristicas, novos

tipos estdo permanentemente em elaboragéo a partir da mesma matriz.
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Como se pode perceber, a umbanda ndo tem a pretensdo de combater a
desordem no mundo ou de instaurar ou restaurar uma ordem universal,
homogénea, abstrata. Para a umbanda — e esse é 0 ponto em que mais
claramente ela se mostra como expressao da subalternidade — esse mundo
mais amplo ou é desordenado ou possui uma ordem que lhe é prépria e
inquestionavel; tanto num caso como no outro, € uma regiao incontrolavel.
O maximo que pode ser feito, segundo essa concepcao religiosa, é ordenar
e controlar ambientes restritos e privados que deixam fora de si tanto a
ordem como a desordem exterior. A umbanda ira dedicar grande parte de
seus esforgos, portanto, ao soerguimento de barreiras contra o “exterior”
(Barros, 2008, p. 61).

A ocupacéo de territorios € um aspecto importante da experiéncia dos povos
afrodescendentes na Umbanda. A construcdo de terreiros e espacos religiosos é
uma forma de reivindicar um lugar na sociedade brasileira e afirmar a identidade
cultural dos afrodescendentes. Além disso, a ocupacdo de territérios permite a
criagdo de um espaco seguro e legitimo para a expresséo livre da espiritualidade e
da cultura afro-brasileira.

Dessa forma, partindo de que as religibes existem, elas resistem nos seus
espacos, seja no interior de suas casas (terreiros), com suas giras?, festas, lugares
simbdlicos de pertencimento, com a prépria pratica da religido, sendo estas
estratégias para que essas religides resistam, e sua constante luta pela igualdade,
pela liberdade religiosa e pela valorizacdo da cultura e das tradi¢cdes afro-brasileiras,

promovendo a unido, a solidariedade e a harmonia entre todos os seres.

2Para Prandi (2004), gira é uma cerimonia ritual da Umbanda, em que os médiuns servem de canal
para a manifestacdo das entidades espirituais, realizando atendimentos aos participantes,
promovendo rituais de cura, descarrego, aconselhamento espiritual e a entrega de oferendas.
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3. CAPITULO Il - O TERREIRO E O URBANO

Neste capitulo, propomos um dialogo em torno das relacdes entre o terreiro
e 0 espaco urbano. Iniciamos com uma reflexdo sobre as mdultiplas vertentes e
interpretacdes do conceito de territério, que ultrapassa a no¢do de mera delimitagdo
espacial e passa a ser compreendido como um espaco vivido e apropriado,
permeado por relacBes de poder, cultura, identidade e resisténcia.

Ainda neste capitulo, mobilizamos os resultados da pesquisa de campo,
realizada entre abril e novembro de 2024, para demonstrar como o0s terreiros de
Umbanda constituem espacos de resisténcia cultural e afirmacao da identidade afro-
religiosa, articulando saberes ancestrais e praticas cotidianas em meio a contextos
de intolerancia e marginalizacdo, bem como as formas de construcdo de
territorialidades que desafiam a l6gica excludente dos centros urbanos e reafirmam a
presenca dos saberes afro-brasileiros na cidade.

Na secéo intitulada "Didlogos sobre territérios na cidade”, exploramos como
0 conceito de territério tem sido ressignificado ao longo do tempo. Autores como
Haesbaert (2004) e Saquet (2007), oferecem importantes contribuicdes ao enfatizar
a centralidade da identidade territorial na formacéo e manutengcéo das comunidades
locais. Essa identidade territorial, contudo, ndo deve ser entendida como um atributo
estatico; ao contrério, trata-se de um processo dinamico, constantemente redefinido
e negociado pelos grupos sociais que habitam determinado territorio. Por seu carater
simbdlico, a identidade € sempre multipla e sujeita a continuas reconstrugdes.
Assim, toda identidade territorial constitui, em dUltima instdncia, uma identidade
social, uma vez que seus referenciais simbolicos emergem do préprio territério ou a
ele estéo intrinsecamente vinculados.

Nesse contexto, 0s conceitos de desterritorializacdo e reterritorializagao
assumem especial relevancia para este trabalho, pois oferecem ferramentas
analiticas fundamentais para compreender processos de deslocamento, conflito e
reconstrucdo simbodlica - processos estes que se manifestam, de modo exemplar,
nas experiéncias vividas nos terreiros de Umbanda inseridos no espaco urbano.

Buscamos também evidenciar a caracterizacdo e a espacializacdo dos
territérios afro-religiosos na cidade de Parintins, revelando formas especificas de

insergéo, articulagdo comunitaria e resisténcia cultural, e como majoritariamente
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estdo localizados em bairros periféricos, ocupando espacos urbanos pouco

valorizados, frequentemente & margem dos circuitos centrais da cidade. Essa
espacializacdo geogréfica destes territérios, € evidenciada através de um mapa
cartografico, que mostra a configuracdo espacial no sitio urbano da cidade de
Parintins.

Ainda no ambito da discussdo desenvolvida neste capitulo, buscamos
aprofundar a compreensdo sobre a dinamica interna dos terreiros de Umbanda,
explorando sua organizacdo, hierarquia e as relagbes sociais que 0s estruturam.
Para essa abordagem, apresentamos a analise de dois terreiros que foram objeto de
estudo durante a pesquisa de campo: o Centro Cultural Terreiro de Umbanda Séao
Sebastido, sob a lideranca da sacerdotisa Made Bena, e o Centro Espirita de
Umbanda Mae Mariana, conduzido pela sacerdotisa Méae Cintia. A partir da
observacdo participante e da interacdo nesses espagos, procuramos evidenciar
como essas dimensdes organizativas e relacionais se constituem no cotidiano dos
terreiros e em suas praticas rituais.

Ressaltamos que antes de adentrarmos neste territério afro religioso, houve
a necessidade de nos (re) apresentarmos as liderancas religiosas, uma vez que o
primeiro contato que tivemos, foi no ano de 2021, durante o primeiro Movimento Afro
Religioso, chamado de Movimento Afro Parintintin (abordaremos no terceiro
capitulo), que ocorreu no auditério da escola onde eu estava trabalhando. Na
ocasiao, participei do evento e aproveitei para conhecer as liderangcas do movimento,
bem como as sacerdotisas e filhos de santo dos terreiros de Parintins. Este contato
foi muito importante, uma vez que despertou em mim o interesse em conhecer
melhor estes territorios, passando a frequentar estes espacos, estabelecendo uma
relacdo de confianca com os povos de terreiros.

Sendo assim, para que este capitulo pudesse ser construido, apropriamo-
nos da metodologia da histdria oral, onde entrevistamos e dialogamos com as maes
e filhos de santo dos terreiros acima mencionados. Nossa abordagem se pautou
principalmente no respeito, na empatia, tendo como centro de interesse o0 proprio
individuo na historia, onde foi possivel captar as memorias dos participantes da
religido (Alberti, 2008 e Meihy, 2006), contribuindo para a concretude deste trabalho.
Desta forma, o didlogo se deu colocando estes agentes sociais hum lugar de

liberdade, e ndo de imposicdo, procurando ndo somente as condi¢des ideais para
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realizar a pesquisa, mas também criar estas condi¢fes visando uma comunicagao

nao violenta, cujo objetivo era o de alcancar a maior fidelidade do objeto a ser
estudado (Bourdieu, 1997).

3.1. Dialogos sobre territorios na cidade: processos de desterritorializacdo e
reterritorializacao

Discutir acerca de territdrio, remete-nos a varias abordagens conceituais,
uma vez que esta categoria geografica é interpretada de diferentes maneiras dado a
sua contextualizacdo. O termo pode ser interpretado de varias maneiras, no entanto,
0 ponto em comum € o poder, no qual os individuos exercem dentro de determinado
espaco de uma cidade.

Raffestin (1993) foi um dos primeiros autores a aprofundar a reflexdo sobre o
conceito de territério, propondo um entendimento que vai além de sua tradicional
associacao ao poder estatal. Em sua concepcéo, o territério deve ser compreendido
como uma construcdo social que integra ndo apenas dimensfes politico-
administrativas, mas também aspectos humanos vinculados a identidade social, bem
como elementos econdmicos relacionados as dindmicas da relacdo capital-trabalho.
O autor explica que é importante compreendermos que 0 espacgo antecede o
territério, e que o territorio se forma a partir do espaco, ou seja, € o resultado de uma
acao conduzida por um ator que exerce uma relacdo de dependéncia em qualquer
nivel, onde ao se apropriar de um espaco, seja concreto ou abstrato, esse ator
territorializa o espaco. Neste interim, o territério € um espaco onde se projetou um
trabalho, seja energia, seja de informacdes, e consequentemente, revela relacdes
marcadas pelo poder.

O territério nada mais € que um objeto de poder, onde seus atores vao
construindo seus ideais, influenciando outros individuos que convivem e participam
dessa relacdo, onde buscam fortalecer essa relagdo, seja em sua casa, na igreja, ou
em movimentos sociais e culturais, criando novos territorios.

Ja Rogério Haesbaert (2001) conceitua territério a partir de trés vertentes
basicas: 1) juridico-politica, quando o territério é entendido como um espacgo
delimitado e controlado por um poder, especialmente estatal; 2) cultural, onde o

s

territdrio é visto como produto de apropriacdo feito através do imaginario e/ou
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identidade social sobre o espaco; 3) econémica, quando o territorio é encarado como

produto espacial do embate entre classes sociais e da relacdo entre classe-trabalho.

Este autor nos leva a refletir que o territorio esta intrinsecamente relacionado
ao poder — nao apenas ao poder politico tradicional, mas também aquele exercido
de forma mais concreta, por meio da dominagdo, e de maneira simbdlica, através
dos processos de apropriacdo. Podemos entdo afirmar que o territorio, imerso em
relagbes de dominacdo e/ou de apropriacdo sociedade-espaco, “desdobra-se ao
longo de um continuum que vai da dominacdo politico-econdmica mais concreta e
funcional a apropriacdo mais subjetiva e/ou cultural-simbdlica”. Enquanto
“‘continuum” dentro de um processo de dominagao e/ou apropriagao, o territorio e a
territorializacdo devem ser trabalhados na multiplicidade de suas manifestacoes -
gue é também e, sobretudo, multiplicidade de poderes, neles incorporados atraves
dos multiplos agentes/sujeitos envolvidos. Assim, devemos primeiramente distinguir
os territérios de acordo com 0s sujeitos que os constroem, sejam eles individuos,
grupos sociais, o Estado, empresas, instituicbes como a Igreja etc. (Haesbaert,
2004).

A partir disso, nosso olhar voltara mais para o ponto cultural de formacéao
dos territérios, dando destaque para fatores de dimensdo simbolica e subjetiva,
como produto de apropriacao através do imaginario e da identidade social de cada
grupo sobre o espaco. Esses novos territérios podem adquirir um cunho cultural,
simbdlico e subjetivo. Em Parintins-AM temos varios territérios religiosos, seja de
igrejas catodlicas, evangélicas, maconarias, como também os territérios de terreiros
de umbanda, onde iremos aprofundar nosso estudo.

Para tanto, é importante destacar que esses territérios ndo se tratam mais
de territorios fixos, mas territorios dinamicos, que sofreram ou sofrem mudancas,
sejam de ordem geografica ou cultural, simbdlica, que aqui chamamos de processo
de desterritorializacdo e reterritorializagdo. Compreender como estes processos
ocorrem, apoiamo-nos em Deleuze e Guatari; e Hasbaerth. Nesse sentido, é
necessario analisar esse conceito sob a perspectiva do 'agenciamento’, entendendo
gue os agenciamentos ultrapassam as fronteiras do espago geografico, ampliando
ainda mais o significado de territério. Assim, tudo o que € agenciado esta sujeito a
processos de desterritorializacéo e reterritorializacdo. Esses agenciamentos formam

0 gue estes autores chamam de rizoma ou teoria das multiplicidades. O rizoma
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propde uma forma de construcdo do pensamento em que 0S conceitos ndo se

organizam de maneira hierarquica, nem se originam de um ponto central de poder
ou referéncia ao qual os demais conceitos devam se subordinar. Os autores
procuram pensar e criar por rizoma, buscando os encontros, 0os agenciamentos e 0s

acontecimentos (Haesbaert e Bruce, 2002, p. 4).

Simplificadamente podemos afirmar que a desterritorializacdo é o
movimento pelo qual se abandona o territério, “é¢ a operagcéo da linha de
fuga” e a reterritorializagdo € o movimento de construcdo do territério
(Deleuze e Guattari, 1997:224); no primeiro movimento, 0s agenciamentos
se desterritorializam e no segundo eles se reterritorializam como novos
agenciamentos maquinicos de corpos e coletivos de enunciacdo
(Hasbaerth, 2004, p. 127).

O que ocorre no processo de desterritorializacdo, € o que chamamos de
transformacdo ou enfraquecimento do vinculo territorial, ndo ocorre uma
desterritorializacdo total. O que implicara na reterritorializacdo, com uma (re)
construcdo de pertencimentos e sentidos territoriais, ou seja, coexistindo junto a
desterritorializacéo.

Dessa forma, assim que os terreiros afro religiosos se configuram em
Parintins, em alguns momentos, houve a necessidade de desterritorializar-se para
reterritorializar-se, ndo somente em termos geograficos, mas simbdlicos, culturais,
reificando suas crencgas, costumes, transformando este territério dinamico, conforme
suas necessidades. Esse processo, ocorreu primeiramente com a saida dos filhos
de santo da casa de Pai Daniel, quando estes foram fundar suas proprias casas, e
dessa forma construir suas territorialidades. Um desses terreiros é o de dona
Benedita Pinto dos Santos, conhecida como Mae Bena, € um dos terreiros mais
antigos da cidade, e mais conhecido também. Filha de santo de Pai Daniel, Mae
Bena se criou ho mesmo territério deste sacerdote, e anos depois foi construir seu

préprio terreiro.

Entéo, em 85, quando a gente comecou a fazer uma formacgéo de corrente,
de 19 filhos de santos, nés preparamos a casa toda e, por questdo de
problemas dentro da casa, eu me afastei do terreiro, né? Entdo, esse foi
problema, foi uma questdo pessoal de la mesmo da casa, com o pai, com
filhos. Ai eu me afastei, entdo, pra mim fundar o meu terreiro, eu tive que
pedir autorizacdo dele, com meu afastamento, pra mim montar a minha
casa sozinha (M&e Bena, Parintins, entrevista, maio/2024).
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Neste sentido, a mae de santo através de sua mediunidade, embora os

problemas de relacionamento no Terreiro Cosme e Damido, precisou construir seu
préprio espaco, ou seja, dominar, apoderar-se de seu proprio territério, como
enfatizado pelo autor Raffestin. Desta forma, esses espacos umbandistas vao se
articulando e formando novos territorios, reestruturando-se e reorganizando-se,
criando relacdes de reterritorializacdo vinculadas com suas praticas construidas e
reconstruidas diariamente, pautadas em suas crengas, mitos, costumes, valores, etc.

Esse foi apenas o primeiro processo de desterritorializacdo protagonizado
por Mae Bena, pois mais tarde, depois de sair da casa de Pai Daniel, vai construir
sua propria casa, localizada no chamado Beco do Sapo, no centro da cidade de
Parintins, no entanto, depois de um tempo, é obrigada a se deslocar deste local, e se
instalar num bairro distante do centro urbano. Esse deslocamento dos terreiros para
regides mais afastadas do centro urbano resultou na formacdo de novos territorios
nos arredores dos bairros centrais, como o bairro Jacareacanga, onde esta
localizado o terreiro de Mae Bena. Conforme observa Ana Fani (2003), as zonas
periféricas evidenciam os modos de reproducdo do espaco urbano, refletindo uma
sociedade estruturada a partir de hierarquias de classe. Essa organizagdo social
desigual e contraditéria da origem a novos territérios marcados por dinamicas
préprias de exclusédo e resisténcia.

Os espacos periféricos para 0s quais o0s terreiros sao deslocados
encontram-se, em grande parte, marcados por processos de precarizagao urbana.
Muitos desses bairros ainda estdo em fase de consolidagcdo e apresentam
deficiéncias significativas em infraestrutura basica, como redes de esgoto,
pavimentacdo, iluminacdo publica e saneamento. E nesse contexto que emergem
novos territorios simbdlicos e sociais, reconhecidos pelos frequentadores, moradores
e mesmo por aqueles que apenas os conhecem de nome, como locais onde se

estabelece a presenca de um terreiro.

Entdo eu tenho 15 anos ja aqui. Depois que eu mudei pra c4, no entanto,
guando nés fizemos esse barracdo aqui, ai nés compramos so6 telha nova.
Era s6 um barracéo pra gente vir todos os finais de semana. N6s cobrimos
quando foi... Parece mentira que foi no dia 1° de abril que a gente tinha que
voltar ai, né? Ai o meu sobrinho chegou la em casa e disse, deixa tu cobrir
tua casa, jantar, bora fazer um assado |4 no barracdo. Chegamos la na rua,
ndo tinha uma telha. Eles terminaram de cobrir e ele deixou a escada ai.
Levaram todas as telhas. Tudo, tudo. Ndo ficou uma. Eu fiquei tdo, sabe?
Eu disse, ndo, eu ndo quero isso pra minha vida, ndo. Aqui, se a gente
construisse, se a gente ndo morar aqui, vao roubar tudo. Tudo que a gente
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colocava aqui, levava. Cadeira, mesa, o que a gente vinha passar a
semana, o que a gente deixava aqui, no fim de dia a gente ndo achava mais
(Mé&e Bena, Parintins, entrevista, maio/2024).

Motivada pela intolerancia religiosa, marginalizacdo, segregacéo, espaco
fisico, medo da inexperiéncia, e/ou até mesmo a busca por um local que desse
condicBes para cultuar sua fé de maneira que ela se conectasse de forma mais
profunda com sua ancestralidade, houve a necessidade de passar novamente por
esse processo. Ressalta-se, que ndo se trata apenas de mudanca geogréafica, mas
também dos agentes sociais, dotados de sentimentos, percep¢des e atos cognitivos

- como a lider espiritual, os médiuns da casa, 0s visitantes.

Os processos sociais e naturais, e mesmo nosso pensamento, efetivam-se
na e com a territorialidade cotidiana. E ai, neste nivel, que se da o acontecer
de nossa vida e é nesta que se concretiza a territorialidade. O territério é
apropriado e construido socialmente, resultado e condi¢do do processo de
territorializagdo; € produto do processo de apropriacdo e dominio social,
cotidianamente, inscrevendo-se num campo de poder, de relacdes
socioespaciais, nas quais, a natureza exterior ao homem esta presente de
diferentes maneiras (Saquet, p. 58, 2007).

O autor nos ajuda a compreender que a constituicdo de um novo territério
implica necessariamente em um processo de (re) construcdo também do espaco
social. Nesse contexto, estabelecem-se novas relacdes entre os individuos e o
ambiente, bem como entre esses sujeitos e os diversos agentes e dinamicas que
compdem o cotidiano local. Esse conjunto de interagdes da origem aos processos de

(des) (re) territorializac&o, no qual o territério é estruturado e ressignificado.

Esse movimento pode alterar varios elementos, sejam espirituais, sejam
fisicos, de modo positivo ou negativo e é por isso que nao cabe dizer que é
s6 um processo territorial. Ele acontece de acordo com o tempo, a
velocidade, a intensidade e o movimento relacionados entre espacos,
corpos e momento. Fixar enquanto territorializagdo, movimento dinamico
enquanto desterritorializagdo e reterritorializagdo enquanto a dindmica de
repetir o processo, mas a sua maneira com capacidade de ultrapassar
limites e redefinir o préprio territério. E importante ressaltar que este tempo
em gue processo acontece, existem varios fatores associados. Mae Bena,
na época, detinha uma determinada idade, mais jovem, com
responsabilidades espirituais e familiares, com uma percepc¢éo cotidiana e
religiosa diferente do que se tem atualmente. Sem muito discernimento de
como lidar com as discriminacdes. Suas relacfes afetivas com familiares,
conhecidos e amigos foram se alterando a medida que suas experiencias
eram vividas. Essas experiéncias se reconfiguram, as memdrias criadas ali
ganham um novo sentido neste processo de desterritorializagdo e
reterritorializac&o. E por isso que ndo se move apenas de espaco, mas tudo
em volta, tudo que faz parte deste territério em um fluxo constante (Lira,
2024, p. 150).
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Esses processos, reverberam que a territorialidade na Umbanda é expressa
através de praticas simbdlicas e rituais que reforcam a identidade e a relacdo dos
fieis com o territério ocupado. Esses territorios estdo para além de apenas espacos
concretos, trata-se de territérios em movimento, de espacos de encontro e dialogo,
onde as pessoas se reunem para compartilhar experiéncias, buscar ajuda e apoio, e
construir uma comunidade unida pelo amor e pela fraternidade. A ocupacdo de
territdrios por meio da Umbanda pode ter um impacto positivo na saude mental e
emocional dos fiéis, oferecendo um espaco de acolhimento e apoio para aqueles

gue enfrentam discriminacao e exclusdo na sociedade brasileira.

De acordo com a nossa perspectiva, a territorialidade adquire um valor bem
particular, pois reflete a multidimensionalidade do "vivido" territorial pelos
membros de uma coletividade, pelas sociedades em geral. Os homens
"vivem", a0 mesmo tempo, o processo territorial e o produto territorial por
intermédio de um sistema de relacdes existenciais e/ou produtivistas. Quer
se trate de relagcBes existenciais ou produtivistas, todas sdo relagbes de
poder, visto que ha interacdo entre os atores que procuram modificar tanto
as relacbes com a natureza como as relacdes sociais. Os atores, sem se
darem conta disso, se automodificam também (Raffestin, 1993, p. 158).

Em Parintins - AM existem varios terreiros de Umbanda, no entanto, como ja
mencionado, esses territorios estdo invisibilizados, uma vez que a maioria da
populacado, por ser cristd catolica, entende esta religido como lugar da macumba
(linguagem coloquial), de culto as forcas demoniacas. Nascemos e vivemos numa
sociedade fortemente preconceituosa, que por ndo conhecer outras religides,
consideram a Umbanda menos importante, ou paga, culturalmente entendida como
errada.

Para tanto, apoiamo-nos nas palavras de Barros (2008), quando diz que os
terreiros de umbanda séo territérios sociais, miticos e simbdlicos, onde a natureza e
os seus fiéis se unem para compartilharem experiéncias diferentes das vividas no
cotidiano que sdo consideradas reais, na qual as pessoas que participam acreditam.
E nesse territorio que se da a transmisséo e se adquire conhecimentos da tradigéo
religiosa afro-brasileira. O terreiro significa, para os seus frequentadores, um local
idealizado, divino, onde “orixas” e “guias” incorporam para manifestar ali o encontro
desses com a sua comunidade religiosa. E entendido como um local de vida, de

reunido, de participacdo, espaco social, além de religioso.
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Sendo assim, entendemos que estes territorios afro religiosos estdo em
constante movimento, territorializando-se, desterritorializando-se e
reterritorializando-se. Trata-se de um processo marcado por pressdes externas,
intolerancia religiosa, marginalizacdo, segregacao socioespacial, como também
pelas dindmicas internas, seja pela necessidade de expanséo e reorganizacgao,
aumento do numero de médiuns, consulentes, adeptos da religido, dindmicas
internas préprias da religido, relacdo com a natureza e o sagrado. Todos esses
processos mencionados refletem a flexibilidade, resiliéncia e adaptacdo da religido
ao contexto urbano e social, bem como mostram como 0s terreiros constroem uma
espacialidade propria que desafia as l6gicas hegemonicas da cidade. Eles produzem
territérios simbdlicos, afetivos e politicos, mesmo diante de conflitos, buscando

sempre a resisténcia e existéncia de sua religido.

3.2. Territérios afro religiosos: Caracterizacao e espacializacéo dos terreiros de

Umbanda em Parintins

Caracterizar e espacializar os terreiros em Parintins, implica compreender
como essa religido afro-brasileira se manifesta em um contexto amazénico singular,
atravessado por especificidades culturais, territoriais e sociais. Primeiro é importante
entender que a maioria destes territérios seguem linhas da Umbanda, mas que
diferente de outros lugares, na Amazodnia, ela incorpora elementos das culturas
indigena, cabocla e negra, assim como do catolicismo. E comum a presenca de
entidades como caboclos amazénicos, encantados da floresta, pretos-velhos,
boiadeiros, mostrando uma adaptacao regional da cosmologia.

Os terreiros coexistem com o catolicismo popular, o protestantismo
evangélico e praticas indigenas, onde o sincretismo é latente, mas a intolerancia
religiosa também é presente, especialmente vinda de setores neopentecostais.
Esses terreiros sédo dirigidos em sua maior parte por mulheres, com forte base
familiar, sustentada por relacbes de confianca, hierarquia religiosa e lacos afetivos
construidos no cotidiano das praticas rituais.

Os terreiros se concentram predominantemente nas periferias urbanas da
cidade, em areas onde o custo do solo & mais acessivel e onde ha maior liberdade

para a expressao religiosa. Contudo, essa localizacdo ndo se explica apenas por
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fatores econdmicos e sociais: ela reflete também a valorizagdo de uma maior
proximidade com elementos naturais, como a mata e o rio, que reforcam os vinculos
simbdlicos com entidades da natureza, a exemplo dos caboclos e dos encantados.
Essa espacializacdo, orientada pela busca de uma integracdo com o ambiente
natural, expressa uma logica de territorialidade sagrada, ou territdrio cosmico, que se
encontra profundamente enraizada na paisagem amazoénica e nas cosmologias que
estruturam as préaticas religiosas da Umbanda local.

Em geral, os terreiros em Parintins sdo modestos, tém origem em espacgos
residenciais, frequentemente fundados nas casas dos préprios médiuns, que se
tornardo dirigentes, e todos eles estdo a margem da legalizacdo institucional por
meio de um CNPJ (Cadastro Nacional de Pessoa Juridica), e alguns funcionam

apenas com alvara expedido pela prefeitura.

Quase nunca o terreiro € um edificio construido especifica e exclusivamente
para esse fim. Na maioria dos casos € a adaptacéo ou o aproveitamento de
um espaco no quintal ou na casa do pai ou mée-de-santo: uma construgéao
no jardim, a ampliacdo de uma garagem, a adaptagdo de um quarto, um
“puxadinho” nos fundos da casa. O terreiro €, em geral, a prépria casa de
seu chefe, ndo tanto porque ele mora no terreiro, mas, porque ele
transformou sua casa num terreiro (Barros, p. 56, 2008).

Em muitos casos, o espaco sagrado se estabelece em anexos dessas
residéncias, e arquitetonicamente sao construcdes simples, e na maioria das vezes,
ndo possuem identificac@o visivel na entrada. Basicamente, o terreiro constitui-se,
em muitos casos, na propria residéncia de seu dirigente espiritual, contudo, mais do
gue simplesmente residir no local, trata-se de uma transformacdo simbdlica e
funcional da casa em um espaco sagrado e consagrado as praticas religiosas,
fazendo com que estes espacos (profanos e sagrados), de acordo com Barros
(2007), mantenham-se fluidas, n&o sendo rigidamente delimitadas. Essa
configuracdo espacial evidencia a fluidez entre o sagrado e o profano, cujos limites
nao sao fixos nem rigidamente estabelecidos.

Durante pesquisa de campo, identificamos quatorze terreiros/searas/centros
da religido da Umbanda na cidade de Parintins - AM, e basicamente todos
funcionam (vam) na propria casa do pai ou mae de santo, ou de algum familiar. As
construcbes sdo simples, alguns tém apenas um barracdo de ch&o batido, outros
num saldo, mas em termos gerais, possuem esta configuragéo espacial. No entanto,

abro um parénteses para destacar que existem lugares no Brasil, como na cidade de
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Coddé no Maranhdo, que essa configuracdo espacial foge totalmente a regra.

Existem terreiros que sdo construgbes tdo grandes, que chegavam a ocupar
guarteirdes inteiros da cidade, sendo frequentados pelo alto escaldo da cidade,
como politicos, fazendeiros, autoridades locais, como era o caso das casas de culto
Tenda Espirita de Umbanda Rainha de lemanja e a Tenda Espirita de Umbanda
Raio Solar, onde as imagens das entidades eram tdo grandes, que acabavam por
acompanhar os visitantes do portdo central da casa até o palacio de lansa (Barros,
2007).

Comumente quando visitamos um terreiro, costumamos ser levados por
alguém, seja um frequentador, ou um filho da casa, o que indica uma busca por
auxilio. Encontrar um terreiro ndo € tarefa facil; caso alguém deseje visita-lo, seja
por necessidade ou curiosidade, geralmente serd necessario algum tipo de
mediag&o ou indicagéo.

Em Parintins, a identificagdo dos territérios afro-religiosos também se
revelou um desafio. Para me assessorar nessa busca, fui auxiliada pela mae de
santo, professora e pesquisadora Marcia Gabrielle da Silva®, a qual forneceu um
panorama inicial com os nomes dos terreiros, seus respectivos sacerdotes ou
sacerdotisas e, em alguns casos, 0s contatos telefonicos. Essa colaboragao foi
fundamental para a delimitacdo inicial dos espacos, embora ndo tenha eliminado as
dificuldades encontradas durante o processo, visto que muitos terreiros néao
possuem identificacdo visivel em suas fachadas, e, ao questionar moradores da
vizinhanga, a resposta frequentemente era de desconhecimento. “Nao conhego
nenhum terreiro”. “N&o sei dessas coisas nao”. “Ja ouvi que tem por ali”. Revelando
0 apagamento simbdlico e fisico desses espacos no tecido urbano.

Na figura 01A-D, é possivel observar que nenhum dos terreiros/searas
possuem uma identificacdo do local, como ocorre com outros centros religiosos na
cidade, como as igrejas catdlicas e evangélicas, onde é facil identificar a existéncia

das mesmas.

3 Doutora e Mestre em Histéria pelo Programa de P6s-Graduacdo em Histéria da Universidade
Federal do Amazonas - PPGH/UFAM. Professora do Instituto de Ciéncias Sociais, Educacédo e
Zootecnia — ICSEZ/UFAM. Membro do Grupo de pesquisa Estudos Histéricos do Amazonas/ GEHA.
Mé&e de Santo e coordenadora do Movimento Afro Parintintin.

60



I]I][:I lnluﬁgalplinar em _UE A FAPEAM
Ciéncias Humanas J %E?&%‘E& Fundacia de Rempuare & Pragpsna
AMAZOHAR ol

Figura 01 A-D - Centros e Searas sem identificagcdo. A. Terreiro da Cabocla
Jussara; B. Centro de Umbanda da Cabocla Mariana; C. Centro Espirita de

Umbanda Mae Mariana; D. Centro Umbandista Oxala.

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.

Caracterizar a espacializacao desses territorios afro religiosos tornou-se um

desafio, tanto por conta da dificil acessibilidade, quanto por serem escondidos. No

entanto, foi possivel identificar 14 (quatorze) terreiros/centros/searas na cidade de

Parintins, representados no fluxograma 01.
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Fluxograma 01. Terreiros, Centros e Searas em Parintins - AM.

a ) (~ - ™)
N Centro Cultural Terreiro de N MAE BENA DE
Umbanda Sao Sebastido " 0X0ss|
. J \ J
> Centro EsPuita d_e Umbanda > MAE CINTIA
M&e Mariana
. v . y
4 A g 3
> Terreiro Cosme e Damido > MAE EDNA
. 7 - 7
B 8 1
Terreiro de Umbanda Ogum =
- Beira Mar e Cabocla Mariana " ealE A
. . - J
F i B
» Seara da cabocla Jussara » MAE SANDRA
\ y . J
8 3 I ~ 3
N Centro de Umbanda da N MAE ISA IZ]E
" Cabocla Mariana " IEMANJA
J \ y
r - r )
™\ » Seara do Caboclo Pena Verde » MAE SOFIA
TERREIROS L ) I )
CENTROS - p .,
SEARAS 5 -
) Recanto de S50 Jorge e da ol MAE SOCORRO
Cabocla Jurema
7 - 7
" " )
—-[ Centro Umbandista Oxala > MAE ROSA
J )
8 A 4 A
» Terreiro Caboclo Ubirajara PAI CARLINHOS
. J \ g
N r '
> Terreiro de Mina Nagd MAE PETA
e J \
) - )
- Terreiro de Mina Nago Nossa _ PAlI PEQUENO
" Senhora da Batalha " DENNER
.\ . .
a8 ) ~ D
> Terreiro Mae Margarida > PAl JUNIOR
. v .
Ny -
- Terreiro ll1&é de Axé Oba Tawré o
" (Candomblé) " Iz
. 7 - 7
Terreiro

Espaco fisico de religides de matrizes africanas com toque de tambor.

Centro ou Seara

Espaco fisico que néo utilizam toque de tambor, apenas atendimento espiritual.

(Neste segundo algumas casas ja ultilizam toque de tambor, e a nomenclatura herdada pelo
dirigente e guia espiritual da casa que assim nomeou)

Fonte: Organizado pela autora, 2025.

62



Interdisciplinar em l_-_IEA FAPEAM
Ciéncias Humanas e Tunachs de hapars § Poaguing
AMATONAS g Eatasa da Amarcna

Como podemos observar, na cidade de Parintins, existe a predominancia
dos terreiros de Umbanda, onde as mulheres protagonizam esses territérios. Para
tanto, foi possivel identificar um terreiro de Candomblé que esta localizado na Zona
Rural do municipio, ha comunidade de Vila Amazoénia.

No mapa 02, é possivel identificar a espacializacdo geografica destes
territdrios na cidade de Parintins. Esses centros, searas e terreiros estéo localizados
em bairros periféricos do municipio, nos bairros de Itadna I, Itauna Il, Paulo Correa,
Residencial Parintins e outros firmaram seus territorios em locais distantes do
aglomerado populacional, como € o caso do Centro Cultural de Umbanda Sé&o
Sebastido, localizado no bairro Jacareacanga e o Centro Cultural Ogum Beira Mar e
Cabocla Mariana, localizado no bairro Teixerdo. Isto evidencia tanto a rejei¢cao social
enfrentada por seus praticantes quanto as estratégias de resisténcia desenvolvidas
por esses grupos ao longo de suas trajetérias comunitarias, que acabam por fundar

e consolidar espacos de solidariedade mesmo em contextos inicialmente hostis.

Mapa 02. Territorios Afro Religiosos em Parintins - AM.

Cartografia dos Afro religiosos em Parintins-AM.,

SEATAET 420

'
ST

ESTADO DO AMAZONAS
Legenda

[ Estado do Amazonas
[ Municipio de Parintins
I Hidrografia

Cidade de Parintins

y
SATEET

Localizagdo dos Terreiros

® Periferia da Cidade

® Area Central da Cidade

01 - Centro Cultural Terreiro de Umbanda S&o Sebastiao
(Mé&e Bena)

02 - Centro Espirita de Umbancda Mae Mariana {Mae
Cintia)

03 - Centro Umbandista Oxald (Mie Rosa Lacerda)
04 - Recanto de S&o Jorge & da Cabocla Jurema (MEe
Socorra)

05 - Seara da Cabocla Jussara (Mae Sandra)

06 - Seara da Cabocla Mariana (Méae Isa)

07 - seara do Cabaclo Pena Verde (Mée Sofia)

08 - Terreiro Cabocla Ubirajara (Pai Carlinhas)

03 - Terreira Cosme e Damido (Mae Edna)

10 - Terreira de Mina Nagd Nossa Senhora da Batalha
(Pai Pequeno Dener)

11 - Terreira de Umbanda Ogum Beira Mar e Cabocla
Mariana (Mée Neia)

12 - Terreira Mina Magd (Mae Peta)

Fasonel lagit

MUNICIPIO DE PARINTINS

.

T
ST T

Base Cartgrifics: [BGE 2022, 13 - Terreiro de Candombié II& De Axé Oba Tawré (Pai
Crg: Arenilion M Sarin {2025, L 0 1 2 km Caio)
:50.000 q 14 - Terreiro M&e Margarida (Pai Junior de Oxossi)

S0 SEEATHET A0 5502

Fonte: Base Cartografica IBGE, 2021.
Organizador: Marineide Soares, 2025.
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A priori, a cartografia aqui apresentada retrata a configuragdo atual dos

territérios afro-religiosos na cidade de Parintins. Contudo, é importante destacar que
essa espacializacdo dos terreiros nao € fixa nem definitiva. Assim como em outras
cidades, Parintins esta sujeita a processos recorrentes de reterritorializacdo, nos
guais os terreiros podem ser deslocados em funcao de diferentes fatores, sejam eles
de ordem econdmica, resultantes de episédios de perseguicdo religiosa, ou
decorrentes do crescimento e das novas demandas dos grupos. Essa mobilidade
territorial reflete uma dinamica continua de resisténcia e adaptacdo, conforme ja
discutido na secao anterior, evidenciando a capacidade dos terreiros de se

reconfigurarem em resposta as transformacgdes do contexto urbano e social.

3.3. “Por Dentro do Terreiro": Organizacao, Hierarquia e Relagfes Sociais nos
territorios umbandistas

A representagdo externa de um terreiro de Umbanda, frequentemente
construida a partir de estigmas e interpretacbes equivocadas, comeca a ser
desconstruida a partir do momento em que se adentra 0 espacgo e se estabelece
uma vivéncia direta com suas praticas e significados. Para os médiuns, estes
territérios sdo sagrados, que vao desde o chado do seu terreiro, as folhas com que
fazem os banhos. Cada elemento utilizado € sacralizado e simboliza as forcas da
natureza e dos orixas, representando, assim, a ancestralidade que é resgatada e
invocada em auxilio da comunidade. Este sagrado constitui o fundamento da
existéncia, da forca e sustenta suas trajetérias cotidianas, ressignifica a vida,
desperta o desejo de autoconhecimento com intuito de se tornar um ser humano
melhor, mais evoluido.

Os significados atribuidos ao sagrado permitem compreender que sua
dimenséo ultrapassa os limites fisicos e territoriais do terreiro. O sagrado expande-
se para além do espaco ritual, manifestando-se nas simbologias exteriores e,
sobretudo, no interior subjetivo de cada individuo. Em cada médium, o vinculo com o
divino se constitui de maneira singular, traduzindo-se em formas proprias de sentir,
perceber e se relacionar com o sagrado.

Dessa forma, o sagrado assume um papel estruturante na vida dos mediuns,
conferindo sentido a existéncia, que vao desde as praticas mais simples, como pisar

descalgo no chéo do terreiro em sinal de reveréncia, 0 manuseio dos atabaques, o
64



in \I_J_ Programa de Phs-Graduscio
I]I]GI [‘ Interdisciplinar em FAPEAM
Ul Feirtots oo

cuidado no trato com as folhas sagradas utilizadas em banhos e defumacdes, até as
experiéncias mais profundas, como o resgate da ancestralidade e a possibilidade de
reencontro consigo mesmo.

Chama a atencdo o fato de que a difusdo da existéncia desses terreiros
ocorre, prioritariamente, por meio da oralidade. Alguém é convidado, chega pela
curiosidade ou por uma demanda pessoal, participa de uma ou mais sessoOes,
observa a ética e a credibilidade da casa, vivencia algo significativo, compartilha sua
experiéncia com outra pessoa, e assim o ciclo se perpetua, indicando que ali se
configura um espago sagrado, onde fé, crenga, ritual, ética, verdade e respeito se
entrelagam.

Trata-se de um lugar onde a felicidade pode ser experimentada nas acfes
mais simples, como no ato de servir a uma entidade espiritual. Um espaco de
autoconhecimento, de aprendizado, de encruzilhadas afetivas®, de despertar
sensivel e de acolhimento das diferencas, que se (re) conhecem na igualdade.
Enfim, um lugar onde o viver e o “ser” se entrelagam em harmonia com o0 mundo ao
gual se pertence.

Conforme as observacfes, esses territorios constituem-se em ambientes
religiosos com uma estrutura particular, sustentada por uma hierarquia clara e por
relacbes sociais que entrelagam elementos espirituais, normas de conduta e lacos
afetivos. Ao contrario da visdo estereotipada que o0s associa a desordem ou
improvisacao, esses espacos operam com bases simbdlicas e sociais sofisticadas,
gue orientam as praticas e organizam a vivéncia religiosa dos seus integrantes.

O espaco fisico, normalmente é dividido entre o saldo principal (onde
ocorrem 0s rituais), a tronqueira (espaco de Exu), os quartos de santo ou de
preparo, € as vezes uma cozinha comunitaria ou jardim sagrado. Mas também
podemos encontrar terreiros onde esta divisdo territorial esta concretizada em
apenas um unico espaco, como veremos mais adiante na secdo que analisa o
Centro Espirita de Umbanda Mae Mariana. Segundo Ademir Barbosa Junior (2007),
o terreiro funciona como uma instituicdo religiosa estruturada, com divisdo de

funcdes, regras de convivéncia, calendario ritual e normas de conduta. Ele compara

4 Sao espacos simbolicos e materiais onde diferentes trajetdrias, memdrias, vinculos e experiéncias
emocionais se cruzam e se (re)significam. O termo é frequentemente utilizado para refletir sobre os
encontros entre pessoas, culturas e histérias marcadas por afetos, conflitos e resisténcias,
especialmente em contextos de pertencimento, identidade e espiritualidade.
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o terreiro a uma "familia espiritual”, onde todos tém um lugar determinado, com base

em suas experiéncias, iniciacdes e tempo de casa.
Barbosa Junior (2014, p. 332-348) em sua obra “O livro essencial da

umbanda”, traz uma visao dos espagos que normalmente compdem um terreiro.

Pontos vibracionais, pontos-chave do templo, contribuindo para sua
seguranca e para sua vibragdo. Note-se que nem sempre um ponto
chamado de casa é realmente uma construgdo desse quilate, porém um
pequeno ou grande espago estabelecido conforme a estrutura fisica do
terreiro. Assentamento, elementos da natureza (ex.: pedra) e objetos (ex.:
moedas) que abrigam a forca dinamica de uma divindade. S&o consagrados
e alojados em continentes (ex.: louca) e locais especificos. Firmeza, cada
firmeza é uma forma de seguranca nos rituais de Umbanda, conforme suas
Leis. Acender uma vela, por exemplo, representa, significa e aciona muito
mais energias do que possa parecer. Com uma firmeza, estreita-se a
relacdo com os Orixas, Guias, Entidades, Guardides e outros, além de
proporcionar a eles campo de atuagdo mais especifico. A firmeza n&o deve
ser uma atitude mecénica, mas plena de fé, amor, devocao e consciéncia do
que se esti fazendo. Tronqueira, trata-se de local de firmeza, logo a
entrada do terreiro, para o Exu guardido da casa, mais conhecido como Exu
da Porteira, pois seu nome verdadeiro s6 é conhecido pela alta hierarquia
do terreiro. Casa dos Exus, local dos assentamentos dos Exus dos
médiuns, bem como de entregas e oferendas. Casa de Obaluaé, local do
assentamento de Obaluaé. Quartinha de Oxal4, localizada acima da porta,
ao lado do local onde se acendem velas para os anjos da guarda. Ponto de
atracdo das energias de Oxala, irradiadas para todos que ai passarem.
Casa do Caboclo, local onde se homenageia o Caboclo fundador da casa,
bem como onde se acendem velas para os Caboclos. Cozinha, local para o
preparo de pratos ritualisticos e mesmo para cuidados gerais da casa.
Alguns terreiros ndo dispéem de cozinha, sendo utilizada a da casa do
Dirigente Espiritual ou de algum médium. Centro do terreiro, uma das
principais colunas energéticas do terreiro € seu centro (chdo). Ariaxé, ao
centro do terreiro, no alto. Trata-se de outra das colunas energéticas do
terreiro. Conga, o altar em si, onde ficam imagens dos Orixas, seus otas
(pedras especialmente preparadas e consagradas), suas oferendas, objetos
litirgicos e outros. Em algumas regides, conga é também sindnimo de
terreiro. Casa dos Orixas, local onde se mantém os assentamentos dos
Orixas dos médiuns, bem como, por vezes, lhe sdo entregues oferendas.
Atabaque e coro, em espaco previamente destinado ficam os atabaques,
bem como o coro, o que se denomina de curimba (toque e canto). Embora
todos os envolvidos na gira (médiuns da casa e assisténcia) sejam
convidados a cantar os pontos, o papel do coro é fundamental para que se
mantenha a vibragdo desejada.

O autor oferece importantes contribuicdes para a compreensédo da dinamica
organizacional e espacial desses territérios religiosos. Contudo, é importante
ressaltar que cada terreiro possui uma organizagdo interna propria, marcada por
especificidades que refletem as particularidades de cada casa e de sua comunidade.
Essas dinamicas organizacionais ndo seguem um modelo fixo e podem se

reconfigurar em fungdo das necessidades e dos contextos vividos por seus
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onde, durante a semana, 0 espaco se integra as fungbes cotidianas da residéncia,
enquanto nos finais de semana o quintal € simbolicamente transformado em um
espaco sagrado, consagrado as praticas religiosas e a expressao da feé.

Os terreiros tém como autoridade central, o Pai ou Mae de Santo, que
coordena os rituais, media a relacdo com as entidades e orienta os filhos de santo.
Existem funcbes especificas: cambonos, ogas, filhos de santo iniciados, visitantes,

etc.

A hierarquia na Umbanda ndo é tdo escalonada como, por exemplo, no
Candomblé. Sob a responsabilidade dos Dirigentes Espirituais (Babas e Pai
pequeno e/ou Mae-pequena), estdo os médiuns de incorporacado, os Ogas e
cambones. Alguns filhos tém fun¢Bes bem especificas (como os segurancas
de canto e porta, 0os quais, hierarquicamente, estdo abaixo do Pai-pequeno
e/lou da Ma&e-pequena), sem que haja gradagbes hierarquicas entre eles,
mas sim coordenacéo de responsabilidade (Barbosa Junior, 2014, p. 329).

O terreiro se organiza em torno de calendarios préprios com sessdes
semanais, que normalmente ocorrem nas sextas-feiras ou sabados, bem como
festas para orixas/entidades, batizados, obrigacbes e giras especificas. As
atividades como limpeza, organizacdo dos materiais litirgicos e alimentacdo, séo
divididas entre os membros, geralmente de acordo com sua posi¢cao na hierarquia.
Essa hierarquia é construida pela antiguidade na casa, pela iniciacdo ritual e pelo
reconhecimento das entidades. A autoridade do dirigente espiritual ndo € apenas
formal, ela € validada e legitimada pela experiéncia, pelo conhecimento ritualistico e
pela evolucao espiritual. O sistema de hierarquia se assemelha a uma estrutura de
parentesco simbdlico, onde o terreiro € visto como uma "familia espiritual”, e pode
ser entendido como um campo religioso, onde se acumula capital simbdlico
(reconhecimento, saber, prestigio) que legitima a posicdo do dirigente espiritual
(Bourdieu, 1989).
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Fluxograma 02. Hierarquia Basica no Terreiro (organizacao vertical, do mais

experiente ao iniciante).

DIRIGENTE ESPIRITUAL
(pai de santo / mae de santo)

L J

MAE/PAI PEQUENA(O)
(sucessora da mae/paide santo)

y

MEDIUNS
(praticantes que incorporam os guias espirituais)

A

CAMBONOS
(auxiliam as entidades e organizam a gira)

OGAS e EKEDIS - [presentes em algumas
casas influenciadas pelo candomblé]
(responsaveis por canto, toques, disciplina
ritual)

| |
Y

FILHOS(AS) DE SANTO
(médiuns iniciados em desenvolvimento ritual)

ABATEZEIROS
(responsaveis por canto e toques do
tambor)

Fonte: Fluxograma baseado em Reginaldo Prandi (2005) e Barbosa Junior (2014), adaptado pela
autora conforme pesquisa de Campo (Maio/2024).

Com base em Prandi (2005), o fluxograma apresentado permite visualizar a
estrutura hierarquica tipica de um terreiro de Umbanda. No topo da hierarquia
encontra-se o dirigente espiritual, M&e ou Pai de Santo, que exerce a lideranca
maxima, sendo responsavel pela conducdo dos rituais e pela formacéo dos filhos e
filhas de santo. Em seguida, situam-se a mé&e pequena ou O pai pequeno,
considerados sucessores diretos da lideranca espiritual e preparados para dar

continuidade aos trabalhos da casa.
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Os meédiuns ocupam uma posi¢do central na dindmica ritual, pois sdo os

praticantes que incorporam 0S guias espirituais durante as giras.
Complementarmente, os cambonos desempenham um papel essencial de apoio:
embora ndo incorporem, SA0 responsaveis por prestar assisténcia aos médiuns e as
entidades, organizar o espaco ritual e fornecer os materiais necessarios durante os
trabalhos espirituais.

Os cargos de ogés e ekedis, segundo Prandi (2005), sdo mais comuns em
terreiros que seguem uma vertente de Umbanda mais ritualizada ou sincrética.
Esses membros néo realizam incorporacdes, mas possuem func¢des fundamentais
nos ritos, como a execugao de toques e cantos e o cuidado com os médiuns durante
as cerimonias.

Os filhos e filhas de santo, por sua vez, sdo membros iniciados no terreiro,
com obrigacBes e deveres espirituais especificos. Sao considerados aprendizes que,
ao longo do tempo e da experiéncia adquirida, podem assumir funcées de maior
responsabilidade dentro da casa.

Na base da hierarquia situam-se o0s visitantes, também chamados de
assisténcia ou consulentes, frequentadores que, embora ainda n&o integrem
formalmente o corpo religioso, participam das giras em busca de atendimento ou
orientacao espiritual.

Importa ressaltar que, conforme observa Prandi (2005), essa organizagao
hierarquica ndo € uniforme em todos os terreiros, uma vez que a Umbanda néo
possui um modelo Unico de estrutura organizacional. Cada casa desenvolve seus
proprios rituais, praticas e formas de organizacao interna. Contudo, certos elementos
comuns conferem a religido uma identidade partilhada, que contribui para seu
carater plural, dinamico e adaptavel as diferentes realidades locais.

No caso de Parintins, teremos essas diferengas de um terreiro para outro,
apenas no terreiro llé de Axé Oba Tawré que é do Camdonblé, e a Seara da
Cabocla Jussara que teremos a existéncia de ogas na hierarquia. Na Seara da
Cabocla Jussara, a sacerdotisa da casa esta aos poucos migrando da Umbanda
para o Candomblé, portanto, alguns rituais, hierarquia, pontos, séo diferentes. Mas o
gue teremos de forma geral na hierarquia dos terreiros em Parintins, sao

abatezeiros, 0s quais sdo responsaveis pelo toque do tambor.
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Nesse contexto de hierarquia, as relagdes sociais dos membros do terreiro

acabam formando uma familia espiritual, fortemente marcada por uma légica de

parentesco simbolico, onde eles se referem uns aos outros como “"pai”, "méae",
"irmao" ou "filho de santo". Existe respeito, siléncio ritual, disciplina e obediéncia,
além de todo um processo continuo de formacéo religiosa. Tal processo formativo se
da por meio da participacdo nas praticas rituais, da aprendizagem experiencial e da
incorporacao das regras internas do grupo. Assim, constroi-se uma rede de vinculos
afetivos e espirituais, que fortalece a coeséo do coletivo e consolida o sentimento de

pertencimento a comunidade religiosa.

3.4. Centro Cultural Terreiro de Umbanda Sao Sebastido: Mie Bena de Ox4ssi®

O Centro Cultural Terreiro de Umbanda S&o Sebastido, configura-se como
um espaco simbdlico impregnado de elementos histéricos, cuja capacidade de
produzir e ressignificar sentidos entre seus adeptos contribui de forma decisiva para
a manutencao e continuidade das praticas umbandistas no contexto de Parintins. A
histéria deste territorio umbandista, esta intrinsecamente ligado a histéria da
umbanda em Parintins, através de sua sacerdotisa, Benedita Pinto, conhecida como

Méae Bena de Oxéssi (Figura 2).

>M&e Bena € chamada de "M&e Bena de Oxossi" porque ela € a sacerdotisa (Mde de Santo) e cultiva
0 Orixa Ox0ssi em seu terreiro. Ela se dedica ao culto e aos rituais em honra a Oxéssi, 0 orixa da
caca, das matas e da fartura (Mde Bena, Parintins, entrevista, maio/2024).
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Figura 02. Benedita Pinto (M&e Bena de Oxdéssi).

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.

Esse terreiro foi fundado no final da década de 80, entre os anos 1987 e
1989, no Beco Raimundo Luiz de Menezes, popularmente conhecido como Beco do
Sapo, no municipio de Parintins. A fundacédo aconteceu por meio do guia de cabeca,
Pena Verde, indio guerreiro das matas, sendo Pai Daniel o responsavel pela
consagracdo de mée de santo a Benedita Pinto. Entretanto, segundo Lira (2024),
naguele periodo, a fundacdo de um terreiro exigia, além de outras formalidades, a
obtencado de autorizagcéo por parte do bispo, enquanto representante da autoridade
religiosa local.

M&e Bena iniciou suas atividades religiosas aos 18 anos e ocupou 0 cargo
de vice-presidente da Unido de Tendas de Umbanda e Candomblé do Brasil —
Sucursal Parintins, durante a gestdo presidida por Pai Daniel. Para tanto, sua
historia com a religido se deu desde o ventre de sua mée, considerando-se médium
de nascenca, e lembra que cresceu vendo sua mae que também era médium, a
benzer® e puxar desmentiduras’, acrescentando que somente na adolescéncia foi

entendendo o que acontecia com ela.

°E um veiculo que possibilita ao seu executor estabelecer relacées de solidariedade e de alianga com
os santos, de um lado com os homens, de outro, e entre ambos simultaneamente. A bencao é entédo
um instrumento pelo qual homens produzem servigos e simbolos de solidariedade para si e para
sujeitos da classe social da qual fazem parte. E na maioria das vezes, eles produzem béncéos
através da religido a que pertencem (Oliveira, 1985, p. 9).
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Entdo a minha vida vem desde bergo né, eu conheci até completar os 16-17
anos que comecgaram por muitas coisas acontecendo na minha vida desde
crianca em vez de crianca minha mde me contar que eu desmaiava, me
pegava na escola, e uma vez cai na agua né. Gracas a Deus e eu ta
préximo deles e conseguiram me tirar. Mas era assim nao, era eu, era o
povo que me acompanhava, porque eu sou filha de Oxossi eu tenho meu
povo de alho eu tenho meu povo sacaca. Eu tenho um povo espiritual muito
bonito, quando vocé é jovem vocé ndo consegue enfrentar uma
espiritualidade (Documentario — Cultura e Sabedoria de Terreiro
Protagonizado por M&e Bena, 2021).

Pai Daniel desempenhou um papel fundamental ndo apenas na vida
espiritual de Mae Bena, mas também na trajetoria de diversas outras maes de santo
em Parintins. Foi um importante difusor das religides de matriz africana no municipio,
sendo frequentemente citado por sacerdotes e sacerdotisas mais antigos como uma
figura pioneira na consolidacédo dessas praticas religiosas na cidade. A mée de santo

relata, que:

Entdo quando eu conheci o Daniel, né? Eu fui na igreja do Sdo José
Operério, foi comigo com a minha irm&, fomos 14, que eu vi o toque de
tambor, 3 de dezembro 14, tava tocando muito, e eu achei muito importante
aquilo, mexeu muito comigo, né? E ai nds entramos la. Me peguei no
dedinho. Era na 31 de marco. A gente vinha do Sao José do Operério. E eu
entrei, ja entrei praticamente pra ficar, né? Porque quando eu entrei |4, eu
tava la na porta, la na porta eu recebi o santo. E ai quando eu quando eu
me recordei, eu tava no meio do povo. Entendeu? E ai foi que a minha mae
acompanhou entrar no terreiro do Daniel, eu tinha uns 17 anos, 16 anos. Ai
a minha mée perguntou se eu ia ficar no terreiro. Eu falei pra ela que eu sé
ficaria no terreiro se o pai de santo respeitasse. [...] E eu passei pra
trabalhar mesmo, né? Quando eu comecei a incorporar, eu ja incorporei ele
mesmo pra trabalhar. E eu trabalhava no braco direito dele 14&. Mas quando
eu comecei a trabalhar, é o Sr. Pena Verde. O Sr. Pena Verde é o dono da
minha cabeca, é o dono da minha casa, € o dono de tudo, né? Entdo depois
que eu comecei a desenvolver, eu passei um ano recebendo o senhor. Um
ano. Um ano inteiro que nao tinha outro guia. SO era ele que eu recebia. Ai
depois de um ano eu fui fazendo minhas preparacgdes, ai que os guias foram
descendo. Mas eu ja tava bem aprimorada naquilo que era pra ser, né? Mas
hoje, a entidade que trabalha na minha casa, € dona Margarida (Mae Bena,
Parintins, entrevista, maio/2024).

Com o apoio de Pai Daniel, Mde Bena organizou suas primeiras
celebracgbes, destacando-se as festividades em honra a Cosme e Damido e a Sao

Sebastido. Mde Bena permaneceu neste seu primeiro territério por cerca de vinte

’Um desconforto fisico provocado por uma tensdo muscular, um deslocamento de vértebra, torcio
articulatéria, ou uma fratura éssea [...].A intensidade da dor, o aparecimento de um inchaco ou a
percepcdo de um escurecimento, meio arroxeado, no local onde sofreu o impacto, comprova a
suspeita de que estd com uma desmentidura. Vale ressaltar que a pessoa pode pegar uma
desmentidura sem causa aparente: um movimento brusco, involuntario ou dormir de mau jeito podem
desmentir a pessoa (Cordeiro, 2017, p. 104-105).
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anos, depois mudou em 2008 para o bairro de Palmares, onde perdurou por cerca

de seis meses.

Figura 03. Terreiro de Mae Bena no Beco José Luiz de Menezes.
- T T

Fonte: Arquivo de Méde Bena (Década de 1990)

Na imagem (Figura 3), temos a figura de Mae Bena, cercada de sua
religiosidade, quando o terreiro ainda funcionava no centro da cidade. Lembrando
gue Méae Bena foi forcada a deixar este espaco devido as constantes perseguicdes
devido a intolerancia religiosa. No dia 15 de novembro de 2008, Made Bena se muda
para o bairro Jacareacanga, onde atualmente é o seu terreiro, que esta localizado a
rua Pecuarista Osmar Farias, n° 331, no Municipio de Parintins - AM (figuras 4 e 5),
e possui como referéncia de localizagdo, a Universidade Federal do Amazonas
(UFAM). Néao é dificil encontrar o terreiro, no entanto, o acesso a ele se torna

complexo principalmente quando chove, devido a inexisténcia de asfalto.
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Figura 04. Localizacdo Via Satélite do Centro Cultural de Umbanda S&o Sebastido
(destacado em amarelo).
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Fonte: Google Maps, acesso em 17 de Maio de 2025

Flgura 05. Vista frontal do Centro Cultural Terreiro de Umbanda S&o Sebastido

e

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024

A residéncia de Mae Bena, que também abriga seu terreiro, foi uma das
primeiras edificacbes do bairro. A época de sua instalac&o, praticamente ndo havia

outras moradias na regido; 0s poucos vizinhos existentes encontravam-se a uma
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consideravel distancia. Essa condicao inicial contribuiu para consolidar seu espaco e

firmar sua presenca territorial. Por ter sido a primeira a se estabelecer, Mae Bena
assegurou simbolicamente seu direito ao lugar, como ela mesma expressa, quem
viesse posteriormente teria de aceitar a convivéncia com o som do tambor, que, uma
vez entoado, jamais seria silenciado.

Atualmente o espaco geogréfico ocupado pelo terreiro de Mé&e Bena
configura-se como um ambiente marcadamente familiar. Os filhos biolégicos da
sacerdotisa estabeleceram suas préprias residéncias no entorno, contribuindo para a
formacao de um territorio religioso de carater comunitario. Nesse contexto, os lagos
familiares e o0s vinculos religiosos entrelacam-se, fortalecendo sentidos de
pertencimento, solidariedade e, por conseguinte, assegurando a continuidade das
praticas religiosas. O territério do terreiro tornou-se, assim, um espaco
intergeracional de convivéncia, no qual maes, pais, filhos e netos compartilham o
cotidiano. Nessa dindmica, o saber ritualistico e simbdlico é transmitido de forma
organica entre os membros da familia, garantindo a preservacao e a renovacao das
tradicdes da casa.

A analise deste territério afro-religioso possibilitou compreender suas
principais caracteristicas, bem como sua organizacdo espacial interna. No Terreiro
de Sado Sebastido de Oxdéssi, observa-se uma divisdo territorial simbdlica, na qual
cada linha espiritual ocupa um espaco especifico, marcado por elementos
representativos como imagens de gesso, figuras de santos catdlicos, além de
representacbes de indigenas, negros, criancas e mulheres, que materializam a
diversidade das entidades cultuadas.

Além destas divisGes, o terreiro possui um altar central, chamado de conga?,
0 qual € composto por imagens, estatuas, elementos, simbolos, velas, incensos e
tudo o que representa as Linhas, os Tronos, os Orixas e os Guias de Lei da
Umbanda, com excecdo dos da Esquerda, que ficam localizados do lado de fora do
terreiro. Esses elementos captam as energias cdsmicas e universais e as
redirecionam para a casa, envolvendo todos ali presentes em sua luz. Funciona

como um facilitador e concentrador de energias e ponto de conexao com o alto.

80 altar em si, onde ficam imagens dos Orixas, seus otas (pedras especialmente preparadas e
consagradas), suas oferendas, objetos litirgicos e outros (Barbosa Junior, 2014, p. 345).
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Através do croqui 01, é possivel identificarmos como ocorre a divisdo

territorial do terreiro, 0 que nos leva a entender que existe um processo de
territorializacdo do espaco, no qual foram delimitados por areas representando cada
linha da umbanda. Essas linhas sédo descritas por Culmino (2015), como entidades
gue nao sao apenas de uma raga ou de uma religido, vindas de todos os lugares da
Terra, trazendo consigo os seus Ultimos ensinamentos religiosos, porém ja
purificados dos tabus criados pelos encarnados.

Além da divisdo territorial do saldo principal do terreiro (congas com as
diversas linhas da Umbanda), observamos que, ao lado dele, existe um barracéo,
onde normalmente é usado para encontro dos familiares e amigos, bem como para
peparar a alimentacdo para os dias festivos, e logo atrds do barracdo, temos a
residéncia de Mae Bena. Durante a pesquisa de campo, ainda foi possivel identificar
que o terreiro passava por uma pequena reforma, e que também estava sendo
construida uma capela, onde M&e Bena, muito emocionada, relata-nos, que esta
construcéo era um sonho antigo de seu esposo Vanderley, falecido em 2021, vitima
da Covid 19.

Croqui 01. Diviséo Territorial do Centro Cultural Terreiro de Umbanda S&o

Sebastido
7 5
12 | 3 -
1
11 4
_
13 2
1. Entrada 9. Povo de Léguas e Pretos Velhos
2. Casa de Exu 10. Atabaques
3. Capela de Sao Sebastido 11. Conga
4. Ponto de Seguranga 12. Roupas / Aderegos das Entidades e Caboclos
5. Povo da Mata 13. Sala de Atendimento “Dona Margarida”
6. Povo de Rua 14. Barracao
7. Povo da Agua 15. Casa da Mae de Santo
8. Erés

Fonte: A autora (maio/2025).
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No interior do terreiro de Mae Bena, o0 saldo ritual configura-se como um
espaco especifico no qual diferentes nacdes e linhas de trabalho espiritual se
manifestam. Espiritos encantados de Orixas, Pretos-Velhos, Erés (ou criancas),
Exus e Pombagiras, caboclos indigenas, santos catolicos, entre outros, ocupam
territérios simbdlicos proprios dentro deste ambiente ritual. Cada espago €
demarcado pela representacado simbdlica das entidades que compfdem as diversas
linhas da Umbanda.

A disposicéo dos congas, altares sagrados, constitui um elemento central no
processo de territorializacdo simbdlica do terreiro. Cada area do espacgo ritual
desempenha funcdes especificas e carrega significados proprios, contribuindo para
a construcdo de um ambiente sacralizado no qual o dominio de cada entidade é
reconhecido e respeitado. Essa organizacao espacial reforca a légica simbdlica do

terreiro e estrutura a dindmica das praticas religiosas que ali ocorrem.

Figuras 06 A-G. Etnofotografia do Centro Cultural Terreiro de Umbanda Séo
Sebastido.
A. Parte interna do Saldo do Terreiro (vista da entrada); B. Parte interna do
Saldo do Terreiro (vista do fundo); C. Conga Central; D. Conga do Povo de Légua e

Pretos Velhos; E. Conga do Povo da Agua; F. Conga dos Erés; G. Conga do Povo

da Rua; H. Congéa do Povo da Mata (Caboclos).
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Fonte: Arquivo Pessoal da Autora, 2024.

Como podemos observar nas figuras 6A-H, cada conga possui seu proprio
territério, essa configuracdo espacial ocorre por varios fatores, sejam elas rituais,
simbdlicas e/ou para organizar melhor as ceriménias. Cada conga possui atributos,
fungBes, energias e arquétipos proprios. No plano ritualistico, algumas entidades né&o
devem estar préximas umas das outras, devido possuirem energias diferentes e as
vezes conflitantes. Essa forma de organizar os congas varia de uma casa para
outra, seguindo uma tradicdo que é transmitida de geracao em geracao, e modificar

a disposicdo sem o devido cuidado, pode afetar o equilibrio espiritual do espaco.
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Assim, o territério afro-religioso constituido pelo Centro Cultural Terreiro S&o

Sebastido conforma-se a partir de uma tradi¢cdo propria, tanto em sua configuracao
espacial quanto em sua organizacao social, refletindo uma identidade singular como
casa de axé. Trata-se de um espaco dedicado ao desenvolvimento medilnico, ao
acolhimento e cuidado de seus praticantes, fundamentado em saberes ritualisticos e
na celebragéo da religiosidade e da ancestralidade afro-brasileira. Nesse contexto, o
terreiro reafirma continuamente sua funcéao simbdlica, espiritual e comunitaria.
Destaca-se ainda o protagonismo da mée de santo da casa, Benedita Pinto,
Mé&e Bena de Oxossi, figura amplamente reconhecida por sua dedicagdo a
espiritualidade. Mulher negra de trajetéria marcada pela resisténcia, Méde Bena
jamais ocultou sua religiosidade e, ao longo de mais de quatro décadas de atuacéo
como sacerdotisa, tem enfrentado e combatido ativamente a intolerancia religiosa,
posicionando-se de forma firme em defesa da liberdade de culto e da valorizacao
das tradicdes afro-brasileiras. Em reconhecimento a essa trajetoria, em 2019, Mae
Bena foi homenageada em sesséo solene pela Assembléia Legislativa do Estado do
Amazonas (ALEAM), como uma das principais e mais influentes liderancas religiosas
de matriz africana do Médio e Baixo Amazonas. Sua historia inspira respeito e
admiracéo, consolidando-a como uma referéncia central na luta por reconhecimento

e valorizacdo das religides afro-brasileiras na regiao.

3.5 Centro Espirita de Umbanda Mée Mariana: Mée Cintia de Oxum?®

Assim como o Centro Cultural Terreiro de Umbanda S&o Sebastido, o Centro
Espirita de Umbanda Mae Mariana, constitui um espaco simbdlico permeado por
elementos historicos, cuja poténcia de producédo e ressignificacdo de sentidos entre
seus frequentadores desempenha um papel fundamental na preservacdo e
continuidade das praticas umbandistas no contexto de Parintins. A escolha deste
territorio religioso deu-se justamente por estar localizado geograficamente num local
de grande aglomerado urbano, possibilitando a analise de como esses territorios se

constroem em diferentes zonas da cidade, como o centro urbano e a periferia,

°0Oxum é um orixa feminino cultuado tanto no Candomblé e na Umbanda. De acordo com Prandi
(2001), trata-se de uma divindade associada ao amor e a fertilidade, reconhecida como senhora das
aguas, além de guardid do ouro e da vaidade.
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revelando ndo apenas contrastes espaciais, mas também processos distintos de
territorializac&o, resisténcia simbolica e insergéo social.

Este territorio afro religioso, esta localizado na Rua Nhamunda, n° 2135,
bairro Nossa Senhora de Nazaré na cidade de Parintins. Diferente do terreiro
descrito na se¢do anterior, este territorio esta localizado no centro urbano da cidade,
cercado de outras residéncias, sem identificagcdo, com tracos de uma “residéncia
comum”, tanto que durante a pesquisa de campo, eu nao sabia que ali funcionava

um terreiro.

Figura 07. Localizacdo Via Satélite do Centro Espirita de Umbanda Mé&e Mariana
destacado em amarelo).

o oY " P, Rt A
‘ ’ .

Fonte: Google Maps, acesso em 17 de Maio de 2025.

Figura 08. Vista Frontal do Centro Espirita de Umbanda Mae Mariana

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.
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A sacerdotisa desta casa de axé, € a mde de santo Cintia Correa Costa
(Figura 09), conhecida como Mae Cintia, uma mulher de 41 anos de idade, mae, e
professora na Escola Municipal Pedro Reis Ferreira, localizada na comunidade rural
Espirito Santo do Meio, onde leciona as disciplinas de Historia, Artes e Ensino
Religioso. Como nossa agente social trabalha nesta comunidade rural, durante a
semana ela fica na comunidade e, no final de semana ela vai para “cidade”, uma vez

gue a mesma tem compromisso com sua religiosidade.

Figura 09. Cintia Corréa (Mé&e Cintia de Oxum)

™

s

Fonte: Arquivo pessoal de Mée Cintia (2024)

A trajetéria de Mae Cintia na Umbanda teve inicio em 1998, ainda na
infancia, com o apoio fundamental de seus pais, Sénia e Basilio, que contribuiram
para sua inser¢do no universo religioso. Em sua narrativa, ela revela que comegou a
se envolver com a religido por volta dos 12 ou 13 anos, buscando auxilio em
diversos terreiros da cidade, entre eles o de Pai Daniel e o de Mae Iracema (in
memoriam). Mae Cintia recorda que, naquele periodo, entre 1999 e 2000, o

preconceito em relagdo a Umbanda era intenso: a préatica era frequentemente
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estigmatizada e associada a imagens demonizadas, dificultando sua aceitacéo

social.

Apesar das adversidades, ela e sua familia decidiram enfrentar os
obstaculos. Na época, Mae Cintia enfrentava graves problemas de saude, ja havia
recorrido a tratamentos médicos convencionais sem sucesso, e foi nesse contexto
gue, em conjunto com seus pais, optou por "entrar para o santo”, como forma de

buscar cura e equilibrio espiritual.

Entdo, eu via, mesmo tendo 12, 13 anos, eu dava para imaginar que era
algo que as pessoas ndo aceitavam, era visto como uma forma demoniaca,
e a gente entrou porque ja tinha ido em médico, ja tinha ido procurar a
solugéo para tudo e ndo via ninguém. Entao, o Unico jeito foi a gente entrar
para o santo, como a gente fala, para benzer, para tomar um banho, para
ver se melhorava. Porque a mediunidade comegca com os sintomas de
doenca, fraqueza, tontura e tudo mais.[...] no meu caso, Cintia, eu j4 iniciei
com a incorporacdo, eu ja incorporava a minha pombogira e ela mesma ja
falava para os meus pais que eu precisava ser tratada, que eles precisavam
buscar alguém para cuidar de mim (Cintia, Entrevista, Abril/2024).

Mée Cintia recorda que depois de passar por alguns terreiros em busca de
ajuda, finalmente encontrou um que a acolheu como filha, que foi o terreiro de Pai
Wilson, foi quando ela iniciou todo processo de entendimento do que acontecia com
ela, entrou para corrente medilnica, batizou-se, aprendeu as doutrinas da casa,
conhecimento de ervas e suas fungdes. Mas como Cintia ainda era muito menina, a
parte dos banhos e uso das ervas ficaram por conta de sua mae de sangue, dona
Sonia. O terreiro de Pai Wilson era como uma escola para Cintia, onde ela nos
narra: “tu vai pra te aprender, o guia trabalha contigo, ele vai ensinando, vai tirando
teus medos, vai fazendo tu entender que tu tem um ser que entra no teu corpo, que
trabalha, que tem uma misséo de ajudar, de praticar o bem com os outros, e a gente
foi vivenciando”.

Nossa agente social relata que, inicialmente, realizava atendimentos
espirituais na casa de Pai Wilson, no entanto, assim como ocorrera anteriormente
com Mae Bena, conflitos internos, em especial de natureza econdmica, acabaram
restringindo sua permanéncia naquele espago. Diante dessa situacdo, seus pais
consideraram mais adequado que ela se desligasse da casa de Pai Wilson e
estabelecesse seu proprio terreiro, onde pudesse exercer sua pratica religiosa com

maior autonomia.
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Houve um desentendimento entre eu e meu Pai de Santo, porque 0s
clientes iam la né, faziam consulta com meus guias e tipo assim ele falava
pra mim assim, ja em mim mesmo, né, olha assim, o que tu ganhar, o que tu
acabou de ganhar é da casa, s6 que naquele tempo assim, eu nao entendia
como é que funcionava, como eu te falo, eu era muito menina, eu era muito
nova. Ai 0s meus pais acharam assim que ele deveria tipo dividir né, olha,
se ganhou, fica alguma coisa pra ele trazer. Uma coisa pra velho e tal, do
terreiro. Ai o pai de santo ndo gostou. Ele achou que o que ganhasse la
ficava la. Sendo que eu tinha essas despesas também em casa, com velas,
banhos (Cintia, Entrevista, Abril/2024).

Observamos certas semelhancas nas trajetorias que levaram as referidas
maes de santo a fundacédo de seus proprios centros ou terreiros. Fica evidente que
conflitos internos desempenharam um papel determinante na decisdo de
estabelecerem seus proprios espacos de pratica religiosa. Assim como Mae Bena,
Mae Cintia, através de seus pais, teve que recorrer ao Pai Daniel para autorizar a
abertura de seu terreiro, uma vez que na época, o pai de santo era o representante
em Parintins da Federacdo Umbandista e Ritos Afro-Brasileiros no Estado do
Amazonas - FURABE/AM. Por esse motivo os praticantes da religido se reportavam
a pessoa dele, pois era responsavel pelas autorizagBes para o funcionamento dos
centros/terreiros.

Refletir sobre as constru¢des sociais vivenciadas por essas mulheres no
contexto de uma sociedade permeada por preconceitos estruturais, de género,
cultura e religido, € fundamental para compreender os processos que as levaram a
fundacdo de seus proprios territérios de culto. Suas trajetdrias sdo marcadas por
experiéncias de luta e resisténcia. Nesse sentido, o relato de Mae Cintia é
emblematico: “Até hoje, olhando pra tras, eu vejo assim, meu Deus, eu tive muita
coragem de ser uma menina com 15, 16 anos, vim embora continuar meus
trabalhos, sai de |a, vim pra ca, montamos um terreiro”.

A decisdo de deixar a casa de Pai Wilson e fundar seu préprio terreiro,
evidencia ndo apenas a forca e a coragem de Mae Cintia em assumir o papel de
mée de santo, mas também o enfrentamento das barreiras sociais impostas em um
contexto urbano profundamente marcado por raizes catélicas e, por conseguinte,
permeado por expressdes de intolerancia religiosa. Trata-se, portanto, de um gesto
de afirmacé&o identitaria e de resisténcia simbdlica, que contribui para a ampliacédo
dos espacos de legitimacéo da religiosidade afro-brasileira na cidade.

A fundacdo de seu proéprio terreiro ndo constituiu uma tarefa simples para

Mé&e Cintia. Para além das dificuldades impostas pelas condi¢des naturais, em
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especial as chuvas, considerando que o terreiro funcionava inicialmente no quintal
da residéncia de sua mée, Dona Sonia, ela também enfrentou resisténcias no &mbito
social. Foi necessario lidar com a oposicdo de parte da vizinhanca, bem como
formalizar a comunicacao a Diocese local acerca da abertura de um espaco de culto

afro-religioso, em um contexto ainda marcado por fortes tensdes inter-religiosas.

Tudo tinha que ter. Ai tinha cada canto. S6 que também vinha o negd6cio, ai
era aberto. Como era o quintal da casa dos meus pais, era tudo aberto,
tinha os cantos, vinha chuva, molhava. Ai esculhambava as coisas. Ai o Pai
de Santo, ele veio e fez uma seguranca, montou que a seguranca € o ritual
gue eles fazem pra proteger contra qualquer espirito maligno (Cintia,
Entrevista, Abril/2024).

Para se tornar mae de santo, Mae Cintia fez toda sua preparagédo com o Pai
Wilson, um processo que durou vinte e um dias, momento para ter certeza que
realmente ela queria essa missado. Cintia narra que se tratava de uma espécie de
avaliacao, “tipo um teste para se decidir ou eu quero ser isso ou eu ndo quero. Ai se
isolava, né, de todo mundo, da familia, s6 tinha contato com o Pai de Santo sé usava
vestimentas brancas, s6 comia frutas...passava por varios conhecimentos, tu e o
guia”. E dessa forma, depois de muito conhecimento, o processo de deitamento de
santo!? de Cintia havia sido concluido, e ela estava preparada para de fato trabalhar
como mée de santo no seu terreiro.

No inicio das atividades do terreiro, apenas os familiares de sangue de Mae
Cintia participavam dos rituais. Durante a primeira gira realizada em sua casa, ela
era a Unica médium a incorporar entidades, enquanto as demais integrantes da
corrente medilnica limitavam-se a acompanhar com palmas. Os atabaques
utilizados naquela fase inicial foram emprestados do terreiro de Pai Daniel. Somente
apOs cerca de seis meses 0 terreiro comecou a atrair pessoas de fora, que
passaram a buscar auxilio espiritual. Nesse processo, o Caboclo Pena Verde
desempenhou um papel fundamental, sendo o guia responséavel pelos ensinamentos

e pelo desenvolvimento mediunico dos novos praticantes.

Yprocesso de recolhimento, de introspeccdo, entrega e aprendizado, onde o médium se prepara
para a incorporagao e se conecta com seus guias espirituais. E um ritual que visa purificar, energizar
e fortalecer a espiritualidade do médium, preparando-o para receber e canalizar as energias dos
orixas e guias. Segundo a mae de santo Cintia, “E o teu momento que tu ganha um cargo...eu to ali
com guia, com o orixa ...falando, te dando previsées de como seria, o que que vai ser, né? Pra ti,
realmente, ter certeza daquilo”.
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Mé&e Cintia relata ainda que, devido a sua juventude quando iniciou na
religido, contou desde o principio com o apoio constante de sua mae, Dona Sénia.
Em reconhecimento a esse vinculo e a dedicacdo de sua méae, foi o proprio guia
espiritual quem conferiu a ela o titulo de mae pequena da casa. Embora,
tradicionalmente, o exercicio dessa funcdo na hierarquia do terreiro exija um
percurso formal de recolhimento e aprendizado, especialmente no que diz respeito
ao uso ritualistico das ervas, no caso especifico deste territorio religioso a nomeacao
de Dona Soénia resultou diretamente de sua presenca e atuacdo efetiva no

desenvolvimento do terreiro.

Algumas ervas, a finalidade de cada erva para cada determinada situagao,
erva para descarrego, erva para prosperidade. S6 que como era, assim,
muito crianca na época, né, ai essa parte passou para a minha mae, que ela
sempre me acompanhava, porque gracas a Deus eu nunca tive nenhum tipo
de rejeicdo. O pai de santo meu, na época, ensinava para a minha mée,
porque eu era crianga, eu ndo entendia muito bem o que era aquilo. E ela
que aprendeu essa parte, ela sempre ia acompanhar o processo, entédo foi
dado ela esse cargo né, agraciado (Cintia, Entrevista, Abril/2024).

O terreiro de M&e Cintia funciona até nos dias de hoje, no quintal da casa de
sua mée, como podemos evidenciar por meio do croqui 02. Trata-se de um salédo
aberto, com um pequeno quarto fechado onde ficam os congas das linhas da
Umbanda, levando-nos a compreender que neste territério também existe um

processo de territorializagdo do espaco.
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Croqui 02. Divisao Territorial do Centro Espirita Mde Mariana

5
1. Entrada 4. Salao
2. Corredor de Acesso 5. Conga
3. Casa de Exu 6. Casa da Familia

Fonte: Organizado pela autora (maio/2025).

Destacamos que, durante a semana, este saldo funciona como um cémodo
comum da casa, e nos dias de gira, torna-se um lugar sagrado. Na perspectiva de
Muniz Sodré (1988), trata-se de um territorio plastico, ou movel, dindmico e moldavel
pelas relacdes sociais e politicas, capaz de se adaptar, transformar e se redefinir.
Ambientes da casa comumente destinados a atividades cotidianas podem,
temporariamente, ser ressignificados para fins religiosos — como consultas
realizadas na cozinha ou no quarto, ou ainda cerimonias realizadas na sala de estar.
A casa de Exu'l, por exemplo, ndo tem um lugar fixo, € montada apenas nos dias de

gira, e retirada ao final dos cultos religiosos. Para Barros (2007, p. 27),

Da mesma forma, o espago cerimonial, fora dos momentos rituais, pode ser
reintegrado as atividades seculares da casa, funcionando como sala de
estar, dormitério, &rea de costura ou até mesmo de confraternizacao. Essa
l6gica de alternancia estende-se também aos objetos domésticos, que
adquirem significados distintos conforme o contexto: utensilios como
panelas, pratos, copos e talheres empregados no dia a dia também podem
ter fungdes litdrgicas; uma lata de dleo vazia pode servir na defumacéo;
mdéveis comuns, como mesas ou cadeiras, podem ser momentaneamente
convertidos em altares improvisados ou 'mini-congas'.

Nesse sentido, a construcdo deste territério afro religioso difere do terreiro

de Mae Bena, (que em partes, ja se constituiu como um territorio fixo), pois trata-se

Na maior parte dos terreiros, a casa de exu fica perto da porta de entrada, pois é exu o guardido da
porta da rua e das encruzilhadas. Esses sdo postos na parte mais marginal do terreiro, do lado de
fora (Barros, 2007).
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de um territério mével, que precisa ser construido e reconstruido todas as vezes que
se faz necessario. E ndo se trata apenas de carregar moveis, organizar materiais,
nao sdo sb6 0s objetos concretos, perpassa 0 campo fisico, pois precisa retirar as
impurezas, as energias ruins, sacralizar, preparar o espaco e torna-lo limpo para o
campo espiritual trabalhar, com as entidades, 0s guias, que estardo em terra no
corpo dos meédiuns. Esse territério vai mudando e moldando de acordo com as
festividades, giras de desenvolvimento, atendimentos, etc;. Para nossa agente
social, “ndo é a estrutura, ndo é a beleza, como os proprios guias falam, para filha de
pena verde e da pomba gira cigana, ndo é o luxo, ndo é a riqueza, € a tua fé, o teu
espaco, € a tua forca de vontade de fazer o trabalho acontecer”.

Através da figura 10 A-E é possivel termos uma melhor compreensao de
como funciona a dinamica espacial deste territorio, que ora assume a funcédo de
residéncia, e ora a funcéo de culto religioso. Na area onde esta localizado o conga,
vemos que as linhas da Umbanda como os caboclos, os malandros, o povo da agua,
erés, pretos velhos, mesmo que separados por segmentos, encontram-se todos no
mesmo espaco. A mae de santo nos relata que no plano espiritual, devido as
energias diferentes e até mesmo conflitantes, a atual configuracdo espacial, ndo é a

ideal, mas que no momento é como ela consegue organizar.

Figura 10 A-E. Etnofotografia do Centro Espirita de Umbanda Mae Mariana.
A. Corredor de acesso ao terreiro; B. Vista dos fundos da residéncia da Mae Cintia;

C. Salao onde sao realizados os cultos religiosos. D. Cong4; E. Sala de atendimento.
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Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.

Devido sua dupla jornada, pois passa a semana na comunidade rural em
gue trabalha, passando apenas os fins de semana na area urbana da cidade, Mae
Cintia divide sua missdo de sacerdotisa junto a sua méae (mée pequena) e irma
(cambone) para que as atividades do terreiro possam dar continuidade. Mae
pequena é responsavel pelo preparo dos banhos, a cambone por organizar junto aos
filhos de santo da casa os materiais como velas, bebidas, defumacéo, frutas,
aderecos necessarios para os cultos religiosos. Mae Cintia ndo tem dias fixos de
atendimento, mas quando ndo tem gira no sabado, ela usa este dia para
atendimentos, e comanda de forma integral o terreiro durante os meses de maio a
junho, pois é o periodo que a sacerdotisa esta de férias do trabalho formal. Seu
terreiro funciona basicamente para desenvolvimento de médiuns, pois como ela
esclarece que néo vive financeiramente da espiritualidade, mas de sua profissao que
€ ser professora.

Assim como outras casas de axé, o terreiro de Mae Cintia segue um
calendério, iniciando janeiro com a festa de Oxoéssi, sendo uma das mais
importantes do terreiro; fevereiro € a vez de Yemanja, 23 de abril para Ogum, 13 de
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maio festa para os Pretos Velhos, normalmente é festejado neste dia como forma de

agradecimento pela resisténcia negra, uma vez que esta data se fez historica
sobretudo para os negros escravizados (Abolicdo da Escravatura). No més de junho
sdo para Exus e Pombos Giras, julho os festejos séo para o povo de rua, conhecido
como malandragem, setembro temos Cosme e Damido, e em novembro Maria
Mulambo. A sacerdotisa explica que cada terreiro tem suas doutrinas, tem sua forma
de conducéo, e que em sua casa, alguns filhos de santo que ja estdo ha alguns anos
sob os cuidados dela, festejam seu guia de cabeca. Mae Cintia, cita como exemplo,
gue um de seus filhos de santo promove uma festa para o seu guia de cabeca, Seu
Zé Pilintra da Malandragem, e outra filha promove a festa de Maria Mulambo do
Cabaré, enfatizando que “todo filho quer agradar o seu guia”.

Como vimos, essas territorialidades perpassam o territério fisico, pois
referem-se as formas pelas quais os praticantes da religido se relacionam com o
espaco, como constroem significados e organizam suas praticas religiosas,
abrangendo dimensdes simbdlicas, afetivas, sociais e espirituais. Este territério afro
religioso possui uma identidade que € muito peculiar a ele, uma vez que suas
territorialidades sao construidas e reconstruidas quase que diariamente, tornando-se
um territério movel, fluido, moldado e mudado conforme as necessidades da casa, o
gue nao o isenta de poder ser chamado de terreiro. Um terreiro que tem como lider
espiritual uma mulher que é mae, filha, professora, e mae de santo, € celebrar o
protagonismo feminino, um ser multiplo, que desde muito jovem, teve que buscar o
entendimento do que se passava com Seu corpo, sua mente; além da busca da
validagdo em provar que carregava a mediunidade consigo.

A trajetéria de Mée Cintia, assim como a de Mae Bena, € marcada por uma
combinacdo de resisténcia e sério compromisso com a religido que escolheram
seguir. No caso de Mae Cintia, apesar dos inumeros desafios, entre eles, obstaculos
financeiros, sua dedicacgdo as praticas religiosas permanece inabalavel. Para manter
as atividades do terreiro e cumprir com suas obrigacbes espirituais, ela realiza,
semanalmente a travessia do rio Amazonas. Quando o barco do transporte escolar

nao esta disponivel, recorre a recursos proprios para fretar uma voadeira ou uma
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rabeta?, assegurando, assim, a continuidade de sua atuacéo religiosa e o respeito

as demandas de sua espiritualidade.

Por atuar como professora em uma comunidade rural e, simultaneamente,
desempenhar o papel de mée de santo, Mae Cintia acaba por ocupar uma posicéo
de maior visibilidade social, o que, por um lado, contribui para a valorizagdo de sua
figura, mas por outro, a expde de maneira ainda mais intensa a manifestagbes de
preconceito. Apesar desses desafios, tem buscado criar espacos de dialogo e
valorizacao da cultura afro-brasileira no ambiente escolar. Um exemplo importante é
sua atuacao em projetos educativos, como o desenvolvimento de atividades durante
a Semana da Consciéncia Negra, por meio das quais conseguiu introduzir, no
cotidiano da escola, elementos de sua religiosidade. Essas acdes permitiram que 0s
estudantes tivessem contato com aspectos das herancas culturais e religiosas de
matriz africana, contribuindo para a desconstrucéo de estigmas.

Ainda assim, Mae Cintia enfatiza que enfrentar tais desafios em uma
sociedade profundamente marcada por preconceitos, especialmente em
comunidades rurais, ndo € tarefa simples, destacando que, muitas vezes, as
resisténcias partem justamente de setores que deveriam apoiar essas iniciativas. De
forma contundente, ela afirma: “a resisténcia comecga na escola”, sublinhando a
importancia do espaco educativo como um dos principais campos de luta contra a

intolerancia e a discriminacao.

2Embarcacéo tipo canoa, mas que possui um motor acoplado, sendo conduzido de forma manual
através de um bastao que determina as dire¢8es. Esse tipo de transporte fluvial € muito usado pelos
ribeirinhos na Amazonia.
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4. CAPITULO Il - TERRITORIO E RELIGIOSIDADE: O TERREIRO COMO
SISTEMA DE PODER

Neste ultimo capitulo, abordamos a relacéo entre territorio e religiosidade,
com énfase na compreensdo do terreiro como um sistema simbdlico e politico de
poder. Para tanto, adotamos a etnografia como metodologia central, a fim de
descrever e analisar as praticas que ocorrem no interior dos terreiros, como as giras,
festas e atendimentos espirituais (consultas). As observacdes da pesquisadora
durante o trabalho de campo revelaram-se fundamentais para a construcao das
andlises aqui apresentadas, pois foi a partir da imersdo direta nos terreiros, da
observacdo participante em rituais e festividades, que se tornou possivel
compreender como esses espacos Sse organizam e como exercem formas
especificas de poder simbdlico e de resisténcia.

As giras, nesse contexto, ndo sao apenas ritos religiosos, mas verdadeiras
praticas de reterritorializacdo, nas quais se articulam elementos culturais, espirituais
e sociais, que reafirmam a presenca e a legitimidade dos povos de terreiro na
paisagem urbana. Essas praticas funcionam como mecanismos de resisténcia frente
ao racismo religioso, a intolerdncia e a marginalizacdo histérica das religides de
matriz africana, sendo, portanto, estratégias fundamentais para a preservacdo da
memoria, da identidade e da coesdo comunitaria.

Além de refletir sobre o terreiro enquanto espaco de resisténcia,
apresentamos também o Movimento Afro Parintintin, movimento recente na cidade
de Parintins, que busca articular os terreiros locais e fomentar o reconhecimento
publico da religiosidade afro-brasileira como expressdo cultural legitima. O
movimento atua em frentes diversas, promovendo debates e a¢fes que ocupam
espacos publicos - como escolas, universidades e pracas - e reivindicam igualdade
de direitos e visibilidade social, nos mesmos moldes de outras tradi¢cdes religiosas
hegemonicas. Dessa forma, o Movimento Afro Parintintin contribui para inscrever, na
paisagem urbana e simbdlica da cidade, a marca da resisténcia negra e dos saberes
ancestrais, ampliando o campo de disputas por reconhecimento, territorio e

dignidade.
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4.1. O terreiro em movimento: as giras como construcdo de um territorio
defensivo

Como ja mencionado em sec¢fes anteriores, 0s terreiros que integram a
paisagem religiosa urbana apresentam uma expressiva diversidade doutrinaria,
caracterizando-se pela capacidade de seus dirigentes e participantes em adaptar,
ressignificar e integrar influéncias diversas na construcao de seus rituais. A cidade
de Parintins ndo foge a este contexto, como pudemos verificar nos dois terreiros
pesquisados. As normas e praticas litirgicas variam significativamente entre as
casas, refletindo trajetérias particulares de formacdo religiosa e orientacbes
especificas de cada lideranca espiritual. Apesar da existéncia de federacoes
umbandistas que buscam estabelecer diretrizes uniformizadoras, observa-se, na
pratica, a prevaléncia de uma autonomia ritual. A maioria dos terreiros opera
independentemente dessas instituicdes, elaborando seus procedimentos litirgicos
com base nos saberes e nas tradicdes transmitidas por pais e maes de santo.

O ritual liturgico na Umbanda € comumente denominado “gira”, e gira € uma
expressdo para designar a palavra festa, e é festejando que os afro religiosos
reverberam sua religido, aquela anunciada pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas no
Rio de Janeiro. Reginaldo Prandi (2004), em sua obra Segredos Guardados: Orixas
na Alma Brasileira, descreve a gira como sendo uma cerimonia ritual da Umbanda,
em que os médiuns servem de canal para a manifestacao das entidades espirituais,
realizando atendimentos aos participantes, promovendo rituais de cura, descarrego,
aconselhamento espiritual e a entrega de oferendas. Silva (2019), corrobora para
esta afirmacao, onde ela revela que girasl/jiras, é proveniente do idioma quimbundo,
€ nijra - caminho - e que, na Umbanda, vém a ser as “reunides, trabalhos, festas”,
em gue os guias descem em seus cavalos!® para atender ao publico dentro dos
centros e terreiros de Umbanda ou de Candomblé.

Barros (2008), destaca que a longa abertura das “giras” destina-se a
inscrevé- las numa zona de seguranca. Realiza-se aqui todo um mecanismo de
defesa cerimonial. Embora possam existir pequenas variacbes de terreiro para

terreiro, a sequéncia ritual € mais ou menos a seguinte:

13Cavalo € uma expressdo simbolica e ritualistica que se refere ao médium durante o momento de
incorporacdo, ou seja, a pessoa que serve de canal para que uma entidade espiritual - como um
caboclo, preto-velho, crianca, exu ou pombagira - se manifeste durante as giras.
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a) Antes de comegar qualquer preparagao para o inicio das “giras”, todos os
médiuns devem fazer a “limpeza de corpo”, mais conhecido como “banho de
descarrego” (de agua com ervas ou com sal grosso). b) Despacho de exu,
para pedir protecdo e, a0 mesmo tempo, para afasta-los das “giras”. c)
Defumacdo, nos quatro cantos do barracdo e diante de cada participante,
incluindo a “assisténcia” (publico em geral). d) Canto de abertura dos
“trabalhos”, o hino da umbanda, oragdes para pedir permissdo e protecéo
para os “trabalhos” rituais tais como o padre-nosso, ave-maria, prece de
céritas (de tradicdo kardecista), etc. e) Saudacao: o corpo do médium salda
em primeiro lugar o “conga” e, em seguida o chefe espiritual do terreiro (pai
ou mée-santo), pais e maes pequenos (segundos na hierarquia) e
cambonos (auxiliares do culto). f) “Pontos cantados” de “descida” das
“entidades”, acompanhados pelos atabaques e por palmas. [...]. Seguindo
uma sequéncia ritual. Cada terreiro tem uma sequéncia prépria de louvor
aos orixas, isso é, canta-se primeiro para o orixa mais importante da casa,
depois para o outro, até o Ultimo a ser homenageado, seguindo uma
sequéncia ritualistica. [...]. (essa sequéncia varia de terreiro para terreiro). g)
Apbs louvar aos orixas, cantam-se para as “linhas” da umbanda que irdo
“trabalhar” naquele dia. Exemplo: Se naquele dia tiver trés “linhas” para
“trabalhar”, fica a critério do pai ou mae-desanto quem virdo em primeiro,
em segundo e, em terceiro. Os médiuns, “tomados” pelas suas “entidades”
cantam, dancam, cumprimentam alguns membros da casa. h) Apdés o
“toque”, essas “entidades” dao “passes” e consultas a médiuns nao
“incorporados” e a “assisténcia”. i) “Pontos cantados” de subida para os
espiritos da “linha” que acabam de “trabalhar’, imediatamente chama-se
outra, e assim sucessivamente. j) Saudacao final, como no inicio, canto de
encerramento e oragdes. k) Despedida dos médiuns e da “assisténcia”
(Barros, 2008, p. 62).

Nessa perspectiva, as giras, como observado etnograficamente no terreiro
de Mée Cintia durante o festejo a Ogum, materializam a constru¢do de um 'territorio
defensivo'. Este ndo se limita a protecdo espiritual, mas se estende a salvaguarda da
identidade cultural, da memoaria ancestral e das praticas comunitarias frente a um
contexto urbano muitas vezes hostil e invisibilizador. O terreiro em movimento,
durante a gira, torna-se um enclave de resisténcia onde as légicas hegeménicas sao
temporariamente suspensas e a cosmologia umbandista é vivida e celebrada em sua
plenitude.

Essas giras podem ser de incorporacdo ou para festejar e cantar os pontos
como forma de agradecimento as entidades, aos orixas e/ou aos santos. Devido ao
sincretismo religioso, a preparagédo para as festas dentro do terreiro de Umbanda,
estd ligada ao dia dedicado aos santos da Igreja Catdlica, como por exemplo, o dia
de Sado Sebastido, Sdo Jorge, Sdo Lazaro, Santa Barbara, Nossa Senhora da
Conceigédo, e outros, ou ainda ao dia de algum Orixa das religibes de origem
africana, como Oxala, Obaluaié, lansa, Ogun, Erés e até mesmo a alguma entidade

da Umbanda, neste caso, caboclos, malandros, pretos velhos, mestres e ou

93



in \I_J_ Programa de Phs-Graduscio
I]I]GI [‘ Interdisciplinar em FAPEAM
Ul Feirtots oo

encantados, que compdem as divindades agrupadas em sete linhas, representadas
por: Oxala, lemanja, Xang6, Ogum, Oxdssi, Eré (criancas) e Pretos-Velhos.

Tal como propbe o autor Ademir Barbosa Junior (2014), cada Linha
corresponde a uma faixa vibratéria comandada por um Orixa e/ou Guia ou Guardiao.
E Conceicdo (2015), reforca que apesar de ndo ser algo rigida e fechada, mas
flexivel, as Linhas de Umbanda representam a vivéncia energética emanada pelas
vibracGes espirituais, que irdo reger o calendario litirgico individual dos terreiros.
Desse modo, cada terreiro se configura festivamente, aliando ao plano astral, pelos
Orixas ou Guardides do Pai de Santo com as entidades dos seus Filhos de Santo.

E dessa forma que se configuram os terreiros na cidade de Parintins, e aqui
destaco a festa mais importante no calendario religioso destes territorios afro
religiosos, ambos os terreiros, tanto o terreiro de Sao Sebastido quanto o Centro
Espirita Mae Mariana, tem como festa principal os festejos ao orixa Oxéssi. A festa
normalmente é realizada no dia 20 de Janeiro, dia do santo padroeiro Sao
Sebastido, que no sincretismo religioso é conhecido como OX0ssi.

No Centro Espirita Mae Mariana, o calendario desta casa inicia com a festa
a Oxossi, caracterizada como festa de obrigacdo. Neste ano de 2025, a festa
ocorreu nos dias 18 e 19 de janeiro, na rua, em frente a casa da mae de santo,
sendo o dia 18 com o levantamento do mastro, seguido da ladainha e gira festiva em
honra a Oxossi, e o dia 19 com entrega de almoco gratuito para comunidade
presente, além da presenca de bandas locais (Figura 11 A-F). E importante lembrar
gue o terreiro de Mée Cintia esta localizado no bairro proximo ao centro urbano da
cidade, e segundo a sacerdotisa, atualmente ndo possui problemas para realizar
este evento na rua da sua casa. Ressalta ainda que seus vizinhos ajudam nos
preparativos da festa, e posteriormente participando do evento, despertando na
vizinhanca o espirito colaborativo, independente de suas religibes, em prol de uma
festa que celebra uma religido (Umbanda), que também realiza a parte social, com a
distribuicdo de almoco de forma gratuita, dessa forma, reafirmando que a Umbanda

é caridade, € amor e justica.
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Figura 11 A-F. Festa para Oxdéssi no Centro Espirita de Umbanda M&e Mariana

Fonte: Arquivo de Mé&e Cintia, 2025.

De modo semelhante, no Terreiro de S&o Sebastido, sob a lideranca de Méae
Bena - filha de Oxéssi -, mantém-se uma tradicdo ritualistica profundamente
vinculada a devocédo ao seu Orixd. Como parte de uma promessa pessoal, Mae
Bena comprometeu-se a celebrar anualmente uma festividade em homenagem a
Oxéssi enquanto estivesse viva. Essa celebrag@o ocorre ininterruptamente ha mais

de trinta e cinco anos no terreiro.
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Em 2025, o festejo foi realizado no &mbito do Projeto “Um Canto a Oxossi”,
contemplado através da Politica Nacional Aldir Blanc (PNAB)“. A proposta foi
formalmente inscrita pela mée de santo Benedita Pinto dos Santos, com a assinatura
do produtor cultural Franciney Silva (filho de Mae Bena) e contou com a participacéo
do artista Marcos Moura e da professora e produtora cultural Cristina Butel
(Movimento Afro Parintintin, pagina do Facebook, janeiro/2025).

A execugao do projeto “Um canto a Oxdssi” ocorreu nos dias 19 e 20 de
Janeiro de 2025 no proprio terreiro de Mae Bena, por se tratar de uma grande festa,
toda estrutura fisica foi organizada do lado de fora do saldo principal do terreiro
(Figura 12 A-F). No dia 19, a programacgéo deu-se com o levantamento do mastro de
frutas, a ladainha a Sao Sebastido, apresentacdo de bandas locais, encerrando o
primeiro dia com a grande gira festiva. No dia 20, realizou-se a ac¢ao social com a
distribuicAo de almogco aos presentes, bem como para as pessoas em
vulnerabilidade social, ao longo do dia deu-se continuidade a parte cultural com a

presenca inédita dos bois Caprichoso e Garantido.

Figura 12 A-F. Festa para Oxdssi no Centro Cultural Terreiro de Umbanda Séo

Sebastiao.

14 A PNAB (Politica Nacional Aldir Blanc) de fomento a cultura, € uma oportunidade historica de
estruturar o sistema federativo de financiamento a cultura mediante os repasses da Unido aos
Estados, Distrito Federal e Municipios de forma continuada. Por meio dessa politica, serd possivel
investir regularmente em projetos e programas, ndo sé de modo emergencial, como foi na Lei Aldir
Blanc 1 e na Lei Paulo Gustavo.
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Fonte: Acervo de Cicero Antonio, 2025.

Como se pode observar, ambos 0s terreiros experienciam processos
préprios de territorializacdo, manifestando distintos sentidos de pertencimento e
identificacdo com seus respectivos territorios. Por meio da construcdo e do reforgo
continuo das relacbes com 0 espaco e com as pessoas que integram essas
comunidades, consolidam-se vinculos que transcendem a dimensdo meramente
espacial. As praticas religiosas, em especial as giras, desempenham, assim, um
papel fundamental ndo apenas no ambito espiritual, mas também como expressdes
de resisténcia cultural, politica e social dos povos negros no Brasil. Esses espacos
de culto afirmam-se como territérios de memdria, identidade e luta, reafirmando a
centralidade das religibes de matriz africana na construcdo de sociabilidades e na
preservacao das herancas culturais afro-brasileiras.

Dessa forma, parte-se do principio de que as religibes de matriz africana néo
apenas existem, mas também resistem ativamente em seus territérios, sejam eles os
espacos internos dos terreiros, suas giras, festas e locais simbolicos de
pertencimento. A prépria pratica religiosa configura-se como uma estratégia de
resisténcia frente as multiplas formas de preconceito e intolerancia. Essas praticas
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reafirmam a luta continua por igualdade, liberdade religiosa e valorizacdo das

culturas e tradigbes afro-brasileiras. Nesse processo, 0s terreiros tornam-se espacos
gue promovem a unido, a solidariedade e a harmonia entre os individuos,
fortalecendo lagos comunitarios e contribuindo para a constru¢do de uma sociedade

mais plural e respeitosa da diversidade cultural e religiosa.

4.2. Gira para Ogum no terreiro de Méae Cintia: uma abordagem etnogréfica

Eu tenho sete espadas pra me defender
Eu tenho Ogum em minha companhia
Eu tenho sete espadas pra me defender
Eu tenho Ogum em minha companhia
Ogum é meu pai

Ox@ssi € meu guia

Ogum é a forca

Filho de Deus e da Virgem Maria

(Ponto cantado durante a gira em homenagem a Ogum)

E chegado o dia de festejar S&o Jorge, que na Umbanda é sincretizado com
Ogum, o orix4 da guerra, das batalhas e do caminho. Ogum é um orixa forte, esta
relacionado a luta, a coragem e protecdo. Tanto no Catolicismo quanto na Umbanda,
Sao Jorge é festejado no dia 23 de Abiril.

Na ocasiao observada, acompanhei a preparacéo do terreiro, que se iniciou
por volta das 16 horas com a chegada da cambone responsavel pela organizacao do
espaco. Antes, contudo, de dispor os elementos e preparar o saldo para a gira, foi
necessario realizar o ritual de sacralizagdo do ambiente, como ilustrado na Figura
13. O procedimento teve inicio com um banho de descarrego, conduzido por Mae
Cintia, cujo objetivo era remover eventuais impurezas e energias negativas do local.
A preparacdo envolveu a aspersdo de uma mistura de agua e sal grosso. Em
seguida, o espaco foi lavado novamente com agua limpa, com a finalidade de
purifica-lo e consagra-lo como territorio sagrado para a realizacao da gira.

Ressaltamos que o terreiro de Mae Cintia ndo possui carater fixo: durante a

semana, o saldo funciona como um espaco cotidiano da residéncia, sendo
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transfigurado em espaco sagrado nos dias de culto, conforme j& discutido
anteriormente. Esse processo ritual de preparacéo reforca a dimensao simbolica e a

fluidez da territorialidade no contexto dos terreiros de Umbanda.

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024

Nesse momento, despida de qualquer esteriétipo, crenca, e tomada pelo
espirito cientifico, acompanhei atentamente tudo que estava sendo feito naquele
territdrio. Em determinado momento, Mae Cintia sentou-se do meu lado e conversou
comigo, explicando-me tudo que se passava ali, momento de escutas profundas, de
conexdo com nossa ancestralidade e muito aprendizado. Nossa agente social me
explicava que o tambor funcionava como defesa, e que o altar com as imagens
seriam para louvar o orixa, para louvar o guia, para trazer as forcas, e que naquele
dia, o terreiro iria trabalhar com as duas linhas, que comumente eles chamam de
linha cruzada, sendo elas a linha branca e a linha de esquerda. Primeiro os médiuns
comecariam louvando Ogum, em seguida 0s povos das aguas e os povos de légua
desceriam para louvar Ogum, porque eles também fazem parte da encantaria. Ela
ainda enfatizou que o povo da mata ndo compareceria neste dia, a ndo ser na mae
Gabi, porque ela traz a Jurema?®, e que a maioria dos filhos iriam estar somente
virados em agua por conta da falange de Ogum onde o terreiro trabalha pela agua
com eles.

A sacerdotisa narrava que a gira daquele dia tratava-se de uma gira de
obrigacdo, uma gira importante, de homenagem ao orixa Ogum. Ela acrescentou

5Jurema é uma entidade espiritual, uma cabocla de aparéncia indigena, denominada de rainha das

matas, protetora da natureza.
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gue seus filhos de santo tinham a obrigacdo de trazer velas, além de frutas, como

forma de agradecimento ao guia, enfatizando que, “a nossa vida na umbanda, ela
funciona assim, né? De agradar. Pelas coisas boas e pelas coisas ruins, tu tens que
agradecer, né? Ai os filhos vao trazer daqui a pouco, as velas, vao trazer umas
frutas pra colocar no altar”.

Ap0s esse processo de limpeza do local, a cambone iniciou a ornamentacao
do lugar (Figura 14), e ela me contava que se sentia muito honrada em ser a
escolhida para esta funcdo. Durante toda a preparacdo do terreiro, a emocao ja
tomava conta do seu corpo, tudo que ela estava fazendo era com muito amor, fé e
gratiddo aos guias. As cores usadas para ornamentacdo do espaco, foram o
vermelho e azul, representando respectivamente a forca e a coragem do orixa

homenageado.

Figura 14. Organizacao do espaco realizado pela cambone.

= = S5

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.

Ainda ali observei que aos poucos foram chegando os filhos de santo do
terreiro, eles foram buscar os banhos preparados por mée pequena (Sonia), que
estavam condicionados em um balde, e a medida que os filhos de santo chegavam
para buscar, ela colocava numa garrafa plastica, e o0s mesmos levavam para suas
casas. Tratava-se de dois banhos, um de descarrego e outro de energizagao.

A méae de santo nos revela, que da mesma forma que ocorreu com 0O

espaco, que precisou passar por limpeza e purificacdo, esse mesmo processo
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ocorreu com os filhos de santo, que necessitavam banhar-se do pescoco até o pé,
com o banho de descarrego, a fim de tirar todas as impurezas de seu corpo, e na
sequéncia tomar outro banho, um de energizacdo, para estarem limpos e
energizados para receberem as entidades que desceriam em terra naquele dia.

No altar (conga) foram colocadas varias imagens, ao centro sendo a imagem
de Jesus Cristo, e ao redor, Sdo Jorge, lemanja, encantados, velas nas cores
amarela, vermelha e branca. Na parte frontal do altar, no chéo, foi colocado sete
folhas da planta espada de Sao Jorge, uma vela azul e outra vermelha, dois vasos
de plantas, além de muitas frutas (abacaxi, coco, carambola, milho, meldo, maca,
laranja) que foram doadas pelos filhos de santo da casa (Figura 15). As frutas tém
significado relevante, representando oferendas de gratiddo, forca e prosperidade,
onde cada fruta possui uma vibracdo energética especifica e esta associada as

qualidades do orixa, neste caso, Ogum.

Figura 15. Ornamentacao do altar.

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.

Ainda no processo de preparacédo do terreiro para a gira festiva, chegou o
momento que Mae Cintia denomina de novena, ocasidao em que ela reine somente
as pessoas que moram na casa para juntos rezar. A novena especial dirigida pela
sacerdotisa, consistia em oracfes catolicas, como Pai Nosso, Ave-Maria, Creio em
Deus Pai, Salve-Rainha, pedindo forcas e protecdo de Jesus Cristo e Nossa
Senhora. ApG6s a novena, foi arrumado uma pequena mesa (Figura 16) com os
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aderecos e roupas a serem utilizados pelas entidades e os guias no momento da

gira. Tratava-se das guias (colares), tacas, cinzeiro, faixas em tecido de cetim, todo
material necessario para que o momento fosse conduzido com respeito, preparo
espiritual e reveréncia as entidades que se manifestariam. Essa preparacao
minuciosa evidencia ndo apenas o cuidado ritualistico, mas também a dimensé&o
simbdlica e afetiva que envolve a gira, revelando o entrelacamento entre tradicao, fé

e organizacao do espaco sagrado.

Figura 16. Aderecos usados pelos médiuns.

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.

Dando continuidade a preparacao do terreiro, apds a organizacdo completa
do espaco, foi realizado mais um ritual de limpeza, purificacdo e transmutacéo
energética: a defumacdo. Como mostra a (Figura 17 A-B) Mae Cintia procedeu a
defumacdo de todas as éareas internas do saldo, consagrando simbolicamente o
ambiente como espaco sagrado. Este ritual instaurou aquilo que pode ser
compreendido como um verdadeiro portal de comunicacao entre o plano espiritual e
o plano terreno, permitindo uma transi¢cdo ontolégica: do ser cotidiano para o ser
ritual.

Neste processo, o terreiro se configura como um lugar de busca e de
conexdo com o divino, de renovacao e de transformacéo espiritual. A pratica da
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defumacdo mobiliza ndo apenas afetos e pensamentos, mas propicia uma
experiéncia integral de existéncia e de pertencimento, reafirmando a centralidade do

espaco ritualizado na construcéo das territorialidades simbolicas da Umbanda.

Figura 17A-B. Defumacéao do terreiro.

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.

Apbs toda a organizacgdo, por volta de 19h os filhos de santo comecaram a
chegar, assim como alguns adeptos da religido, e até mesmo curiosos, que a
medida que chegavam, iam se acomodando nas cadeiras que foram colocadas entre
o0 saldo e a casa de Méae Cintia. Neste dia estavam presentes a mae de santo
(Cintia), mae pequena (dona Soénia), trés abatezeiros, cinco cambones, e cinco
filhos de santo.

Antes do inicio da gira, em um gesto carregado de afeto, pertencimento e
alegria, a mae de santo, acompanhada de mée pequena, dos cambones,
abatezeiros e filhos de santo, reuniram-se no centro do saldo do terreiro (Fig. 18),
simbolizando mais do que uma preparagao para o rito, pois aquele gesto, tratava-se
de uma celebracao coletiva da ancestralidade e da unido espiritual do grupo. Essa
breve pausa antes da abertura ritual, marcava também o fortalecimento dos lacos
afetivos entre os participantes, reafirmando o terreiro ndo apenas como espaco
religioso, mas como um verdadeiro nucleo comunitario, onde se constroem vinculos,

memoarias e resisténcias.
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Figura 18. Membros do terreiro presentes para gira a Ogum.

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.

E chegada a hora da grande gira em homenagem a Ogum iniciar. A mée de
santo comeca entoando uma oracao dedicada ao orixd homenageado, em seguida,
deita-se de barriga para baixo, com os bragos estendidos em direcéo ao altar, e faz
seus pedidos e agradecimentos. O gesto, carregado de devocdo e simbologia,
marca um momento de profunda entrega e conexdo espiritual. E a partir dessa
entrega individual que se estabelece o campo sagrado da gira, onde os mundos
material e espiritual passam a se entrelacar. O siléncio respeitoso dos presentes, a
atmosfera carregada de expectativa e o0 som suave dos atabagues ao fundo
contribuem para a sacralizagdo do espago e anunciam o inicio das manifestacdes
espirituais que logo tomaram conta do terreiro.

Cambone Silvia, irma consanguinea de Mae Cintia acende um cigarro, e
defuma cada pessoa presente no saldo do terreiro, enquanto que os abatezeiros
tocam os tambores, e 0os demais médiuns cantam os pontos, todos envolvidos por
uma atmosfera energizada de forcas espirituais, Mae Cintia incorpora a cabocla
Mariana, entidade de forca e sabedoria, que se manifesta com firmeza e serenidade,
saudando o altar e os presentes. A chegada da cabocla marca o inicio efetivo da
gira, e seu corpo, agora mediado pelo seu cavalo, passa a conduzir os trabalhos
espirituais.
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Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.

Nesse momento, j& sob a manifestacdo da cabocla em seu corpo, a mée de
santo permaneceu de olhos fechados, em completo estado de concentracao,
permitindo que a forca espiritual se estabilizasse. A cambone Silvia se aproximou
com um tecido azul dobrado nas méos - um cetim brilhante - e o entregou com
respeito a entidade incorporada. Com movimentos suaves e conscientes, a cabocla
envolveu o tecido na cintura, num gesto carregado de significado. Esse tecido,
chamado de ‘espada’ pelos membros do terreiro, ndo é apenas um adereco: ele
simboliza a vestimenta sagrada do guia espiritual, representando protecao,
autoridade e a presenca ativa da entidade no plano material. Vestida com a espada,
a cabocla Mariana torna-se plenamente reconhecida por todos ali como a portadora
da forca espiritual que regia aquela noite.

A incorporacdo da sacerdotisa reverbera a abertura simbdlica e energética
da gira, autorizando que os demais médiuns também entrem em transe e recebam
suas entidades. Um a um, os filhos de santo comecam a balangar, cantar, tremer,
sinalizando que as forcas espirituais se aproximam. Conforme incorporavam,
também foram assistidos pelos cambones presentes, cuidando de suas vestimentas,
de suas bebidas, e dos aderecos de cada guia. O terreiro se transformou entdo, em

um campo vivo de manifestacdo espiritual, onde o sagrado se fez presente em cada
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gesto, som e corpo em movimento. Outrossim, foi perceptivel enxergar a presenca
espiritual do homenageado da noite, incorporado na filha Patricia, o orixa Ogum se
fez presente na gira (Figura 20), com movimentos dos bragcos que lembravam uma

batalha com sua espada.

Figura 20. Manifestacao espiritual do orixa Ogum.

-

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.

Nessa manifestacdo de encontros e reencontros espirituais, outra presenca
marcante na gira, foi a de lemanja. Incorporada no corpo de mae Gabi, a divindade
espiritual deitou-se suavemente ao chao, e com movimentos ondulados, como se
estivesse nadando nas aguas salgadas do mar, evocando sua morada sagrada e
seu dominio sobre as emocgdes e 0os caminhos da vida. Enquanto a divindade se
expressava por meio do corpo da médium, os demais filhos de santo entoavam
pontos dedicados a ela, reverenciando sua forga maternal, sua protecdo e sua

docura.
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Figura 21. Manifestacdo da divindade espiritual Yemanja

& T

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024

Ao som do batuque dos tambores, do cheque-cheque, dos pontos entoados,
do movimento do corpo dos médiuns, da energia das forcas espirituais, o culto afro
religioso ocorreu. Chega o momento da despedida a Ogum, as frutas ofertadas pelos
filhos de santo, sdo autorizadas a serem distribuidas entre os membros da plateia
gue se fizeram presentes durante a gira. Cada pessoa foi convidada a pegar uma
fruta, e fazer seus pedidos ao orixa. Passado este momento, a linha branca se
despede, as luzes se apagam, e em seguida a linha da esquerda comeca a
trabalhar, conforme mencionado no comeco desta secédo. A linha da esquerda se fez
presente através de Exu, Maria Mulambo, Seu Zé Pilintra, Exd Mirim, Seu Tranca
Ruas e da Cigana Rosa do Baralho.

Durante a gira dedicada as entidades da linha da esquerda, os atendimentos
espirituais foram realizados por Seu Zé Pilintra e pela Cigana Rosa do Baralho. As
pessoas que desejavam conversar com essas entidades sinalizavam sua intencéo a
um cambone, que as conduzia até o ponto de trabalho do guia. De modo geral,
guem se aproximava buscava auxilio, conselhos e orientacfes para questbes do
cotidiano, como problemas familiares, dificuldades financeiras, relacionamentos e

decisGes importantes. As entidades, com seus modos préprios de falar, vestir e se
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movimentar, acolhiam cada pessoa com atencao, criando um espaco de escuta e

troca, onde espiritualidade e vida pratica se entrelacavam.

No entanto, a festa precisava ser encerrada, e essa missdo de anunciar as
entidades sobre o encerramento da gira, ficava na responsabilidade da cambone
Silvia, que alertou a cigana Rosa do Baralho incorporada em Mae Cintia que ja
estava na hora de se despedir, pois jA se passavam das 23h, e para evitar
problemas com a vizinhanca por conta do barulho, era importante encerrar naquele
momento. Ao final da gira, todos os filhos de santo se reuniram em frente ao altar e,
em gesto de agradecimento e respeito, realizaram suas reveréncias. Como simbolo
de fé e devogdo, cada um se prostrou individualmente ao chdo. Em seguida, os
participantes saudaram-se mutuamente, selando, assim, 0 encerramento ritual da
gira em um clima de comunhao e fortalecimento dos lacos espirituais e comunitarios.

Quero aqui ressaltar um ponto muito forte e delicado vivenciado por esta
pesquisadora durante sua pesquisa de campo. Enquanto eu observava a Linha de
Esquerda trabalhando, enxerguei mae pequena defumar com um charuto o corpo de
cada pessoa que estava presente no terreiro, inclusive o meu. Passado por este
processo de defumacao, senti meu corpo todo arrepiar, e fui tomada por uma onda
de vibracao e energia muito forte, confesso que nao senti medo, e por um momento
senti meu corpo esquentar, queria abrir meus olhos, mas eles insistiam em querer
fechar. Foi quando fui acolhida por um cambone, que pegou algumas folhas (ervas)
de uma planta do terreiro, esfregou em suas maos e passou nas minhas costas,
fazendo com que aos poucos eu pudesse voltar a mim mesma. Confesso que nao
imaginei viver essa experiéncia, mas a espiritualidade nos ensina que ha dimensdes
da existéncia que escapam ao controle da razdo, e que se revelam no sentir, no
corpo e na fé. Aquilo que para muitos, parece invisivel ou inacessivel, para quem
vive o terreiro se manifesta com intensidade e verdade. Foi um momento de entrega,
acolhimento e conexdo profunda com forcas que, mesmo sem compreender
totalmente, pude respeitar e vivenciar com gratidao.

Apds o0 encerramento da gira, o publico presente foi convidado a participar
do jantar que o terreiro estava oferecendo. Geralmente, quando se trata de uma gira
de obrigacéo, o terreiro proporciona esse momento de partilha, ndo apenas como

um gesto de hospitalidade, mas como uma extensdo do proprio ritual, onde o
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alimento servido carrega simbolismos importantes, representando o cuidado coletivo,
0 agradecimento as entidades e a continuidade dos lagos comunitarios.

A gira, portanto, configura-se ndo apenas como um evento religioso, mas
como um ato de memoaria coletiva, de reafirmacao identitaria e de comunhao entre
0s mundos visivel e invisivel. Seu encerramento ndo marca um término, mas sim a
continuidade das energias mobilizadas, dos ensinamentos compartilhados e dos
vinculos comunitarios fortalecidos durante o ritual. Essas forcas transcendem os
limites fisicos do terreiro, acompanhando os participantes em suas vidas cotidianas.
Cada individuo sai do espaco ritual ndo apenas renovado pela forca ancestral, mas
também imbuido de um profundo sentimento de pertencimento e resisténcia,

elementos centrais na preservacao e afirmacéo das tradi¢cdes afro-brasileiras.
4.3. Entre a Tradicdo e a Luta: o Movimento Afro Parintintin

Os movimentos sociais no Brasil desempenham um papel imprescindivel na
construcdo da democracia, na defesa de direitos e na promoc¢éo da justica social.
Historicamente, essas organizagfes foram centrais na promoc¢do de mudancas
estruturais, ao evidenciar as necessidades de populacdes excluidas e pressionar o
poder publico por politicas efetivas. Em um pais marcado por profundas
desigualdades raciais, sociais, territoriais e religiosas, 0s movimentos sociais
emergem como vozes de resisténcia e transformacéao.

Desde logo é preciso demarcar nosso entendimento sobre o que sé&o
movimentos sociais, que até o inicio do século XX, o conceito de movimentos sociais
contemplava apenas a organizacdo e a acdo dos trabalhadores em sindicatos,
voltados exclusivamente para o0 movimento operario. No entanto, nessa sociedade
pos- industrial a forma de enxergar esses movimentos sociais ndo se encaixavam
mais na forma que por ora ela havia sido concebida. Deve-se a Alain Touraine a
elaboracdo dessa reconstrucdo historica dos movimentos sociais classicos e do seu

guadro tedrico. Para este autor (2006, p. 18-19),

E necessario n&o aplicar a nogédo de movimentos sociais a qualquer tipo de
acao coletiva, conflito ou iniciativa politica. [...]. O essencial, aqui, € reservar
a ideia de movimento social a uma ac¢éo coletiva que coloca em causa um
modo de dominacdo social generalizada.[...].um movimento social é a
combinacdo de um conflito com um adversario social organizado e da
referéncia comum dos dois adversarios a um mecanismo cultural sem o qual
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os adversarios nao se enfrentam, pois poderiam se situar em campos de
batalha ou em dominios de discussdo completamente separados — o que
impediria, por definicdo, tanto o conflito e o enfrentamento quanto o
compromisso ou a resolucdo de conflito.

N&o se trata apenas de reacdes a problemas, mas formas organizadas de
acao coletiva que disputam o controle dos processos de transformacao social. Esses
movimentos sociais também designam processos de mobilizacdo coletiva que
podem ser nao institucionalizados, sendo protagonizados por grupos sociais que por
meio de lutas politicas buscam promover transformacdes significativas, e algumas
vezes, até radicais. Mais do que representar uma parte da sociedade, o0 movimento
social ndo é uma parte da sociedade, € um modo especifico de construcdo da
realidade, pois produz sentidos, questiona estruturas de poder e propde novas
formas de organizacéo social.

Numa cidade marcada fortemente pelo catolicismo, como é a cidade de
Parintins, as questbes afro religiosas ainda permeiam na invisibilidade dentro do
contexto social e espacial da cidade. Essa hegemonia catdlica, historicamente
enraizada por praticas devocionais, pela prépria presenca institucional da Igreja, por
suas festas populares, como as em honra a Nossa Senhora do Carmo, padroeira da
cidade, contribuem para a marginalizagdo simbdlica e espacial das expressées afro-
religiosas.

Como forma de enfrentar a invisibilizacdo das religides e culturas afro-
brasileiras, e reconhecendo a necessidade de fortalecer e promover essas
expressoes culturais em Parintins, uma regido marcada por forte presenca indigena
e por uma histéria de dialogo e resisténcia intercultural, surgiu, em 2019, a proposta
de criacdo de um movimento que congregasse 0s povos de terreiro da cidade de
Parintins-AM. A iniciativa resultou de um didlogo entre o professor Franciney dos
Santos Silva (filho consanguineo de Mae Bena) e a professora pesquisadora Marcia
Gabrielle Ribeiro da Silva, culminando na fundacdo do Movimento Afro Parintintin'®.

Segundo Laclau (1986), serd com o surgimento de movimentos centrados
em questdes identitarias, também denominados de “novos movimentos sociais”, que

a problematica do sujeito passou a ser tratada de forma diferenciada na teoria

*0 Movimento Afro Parintintin € um movimento cultural e politico que busca a visibilidade e o
reconhecimento da cultura afro-brasileira em Parintins, no Amazonas. Além de promover a
celebragdo da diversidade afro-brasileira, o0 movimento também defende politicas publicas para os
praticantes de religides de matriz africana, como Umbanda e Candomblé.
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sociologica. Esses movimentos, de acordo com o autor, tendem a criar e politizar

espacos alternativos de lutas, formando assim um povo que luta coletivamente, com
agentes de mudanca politica que podem desestabilizar as estruturas de poder
dominantes e abrir espaco para novas formas de organizacéo social e politica.

Nessa perspectiva descrita por Laclau (1986), ainda que de forma gradual, o
Movimento Afro Parintintin consolidou-se de maneira efetiva em 2021 (Figura 22),
guando seus idealizadores conseguiram realizar a primeira edicdo do evento. A
iniciativa ocorreu em 20 de novembro de 2021, data em que se celebra o Dia da
Consciéncia Negra, no auditério da Escola Estadual de Tempo Integral Glaucio
Gongalves. Na ocasido, foi possivel reunir e articular os povos de terreiro da cidade
de Parintins, configurando um acontecimento inédito para os praticantes de religides
afro-brasileiras no contexto local.

A realizacdo do evento ndo apenas contribuiu para o fortalecimento da
identidade cultural e politica da populacdo afrodescendente em Parintins, mas
também representou um importante avanco no enfrentamento do racismo e da
intolerancia religiosa, promovendo maior visibilidade e reconhecimento social para

essas tradi¢oes religiosas e culturais.

Figura 22. | Encontro do Movimento Afro Parintintin.

Fonte: Arquivo pessoal da Autora, 2021.

Nesta primeira edicdo do Movimento, estiveram presentes professores da
Universidade do Estado do Amazonas (UEA), Instituto Federal do Amazonas (IFAM)

e algumas representatividades negras da cidade, foi a primeira vez que 0s terreiros
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trouxeram para um espaco publico um pouco da vivéncia de suas casas de axé. Foi

uma manha de culto e celebracdo as religides afros existentes na cidade de
Parintins, levando-nos a compreender conforme aponta Touraine (2006), que 0s
movimentos sociais ndo se limitam mais as formas tradicionais de protesto e
resisténcia, mas que podem assumir diferentes manifestacdes e estratégias,
tornando-se difusas e fluidas.

Para os organizadores do evento, este sair dos seus territdrios e buscar
visibilidade para estes povos, representou uma grande vitéria, pois até mesmo 0s
praticantes da religido tinham receio de expressar suas crencgas, por medo de serem
excluidos na sociedade. Como pontua o professor Franciney: “hoje o povo ja tem
mais coragem, porque foi um instrumento de libertacdo isso, entendeu? Falar quem
€, de onde vem, o que faz. Entdo o movimento Afro Parintintin avangou muito nisso,
com essa questado da autodeclaracao religiosa”. Nesse sentido, entendemos que o
movimento social vira um movimento de construcdo da realidade social, ele constroi
significados, reorganiza territérios, articula afetos e redes, e transforma
subjetividades.

No ano de 2024, o Movimento Afro Parintintin ao comando da professora
Méarcia Gabrielle, atualmente professora da Universidade Federal do Amazonas -
UFAM, realizou sua quarta edi¢cado, abordando o tema “Territorio Negro € ancestral:
entre encruzilhadas de saberes, movimentos e mudangas na Amazoénia”, tendo
como principal parceira a prépria universidade que a professora e mée de santo
trabalha. A parceria entre o Movimento Afro Parintintin e a Universidade Federal do
Amazonas (UFAM) foi fundamental para a concretizagdo do evento. A universidade,
enquanto instituicdo democratica, reconhecida pela credibilidade social, atuou como
espaco legitimador das discuss6es promovidas durante o evento, conferindo maior
visibilidade e respaldo publico as pautas abordadas. Além disso, a UFAM foi
responsavel pela emissdo de certificados aos participantes, contribuindo para o
reconhecimento formal do evento no ambito académico e institucional.

Nos dias 18, 19, 21, 22 e 23 de Novembro de 2024, foram realizados
encontros marcados por discussdes qualificadas e intensas trocas de experiéncias.
Cada sessdo prop6s uma abordagem tematica distinta, ampliando o escopo do

didlogo. Para além das pautas afro-religiosas, também foram debatidas questdes
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relativas ao movimento negro e as comunidades quilombolas na regido do Baixo

Amazonas. Na figura 23 A-E, apresento os cards da programacao do evento.

Figura 23 A-E. Programacéo do IV Encontro do Movimento Afro Parintintin
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Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.

Observa-se que o Movimento Afro Parintintin vem se consolidando como um
importante espaco de resisténcia, atuando de maneira ativa no enfrentamento da
intolerancia religiosa e na mobilizacao por politicas publicas voltadas as religides de
matriz africana. Sua atuacéo dinamica reflete um organismo vivo de luta e afirmacao
cultural, que, ao estabelecer parcerias com a universidade, tem contribuido para a
insercdo de debates relevantes no espaco académico, promovendo a ampliacdo do

didlogo e a valorizagéo das tradi¢cdes afro-brasileiras no cenario institucional e social.
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Finalizando a quarta edi¢cdo, os povos de terreiro reuniram-se em um grande
gira festiva na Praca Cristo Redentor (Figura 24), onde a maioria dos terreiros da
cidade estiveram presentes. Foi uma noite marcada pela religiosidade de um povo
gue por muito tempo teve que se esconder. O toque do tambor, os pontos cantados,
as dancas, o culto aos orixas, as forcas se fizeram presentes, reverberando a

ancestralidade destes territorios afro religiosos.

Figura 24. Gira festiva de encerramento do IV Encontro do Movimento Afro
Parintintin.

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2024.

A realizacdo de uma gira em praca publica configura-se como um ato de
resisténcia simbdlica e politica. Ao ocupar o espaco publico e tornar visivel a pratica
religiosa afro-brasileira para além dos limites dos terreiros, o ritual estabelece um
movimento de busca por respeito, reconhecimento e valorizagdo social. Trata-se de
um gesto que visa promover a convivéncia harmoniosa entre diferentes expressoes
religiosas, afirmando o direito dos praticantes de seguirem e manifestarem a religido
gue escolheram. A presenca publica dessas manifestagbes também insere no
debate social a ideologia que orienta o Movimento Afro Parintintin, sobretudo no que
se refere ao enfrentamento da intolerancia religiosa. Embora o avanco seja gradual,
a construcdo de um ambiente de maior respeito e pluralidade religiosa € um

horizonte que, mesmo a passos lentos, se torna cada vez mais possivel.
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Este culto realizado em praca publica foi marcado de forma expressiva por
um ato de reivindicagdo politica, materializado na leitura e divulgagdo de uma carta
aberta. Por meio deste documento, o Movimento Afro Parintintin solicitou ao Poder
Publico Municipal a formulacdo e implementacédo de politicas publicas especificas
para os povos de terreiro de Parintins. Esta carta foi assinada por todos os pais e
maes de santo que se fizeram presentes no encerramento do evento, mostrando sua
resisténcia, e coletividade em prol as causas desses territorios, contribuindo
diretamente para o dinamismo da vida democrética, enfrentando os mecanismos de

silenciamento e exclusao que operam nas sociedades desiguais.

Figura 25 A-F. Assinatura das maes e pais de santo em Carta Aberta entregue ao
prefeito eleito.

“

Fonte: Pitter Freitas/Movimento Afro Parintintin, 2024.

Na figura 25 A-F, mostramos as mées de santo, Marcia Gabrielle do Centro
Espirita Mae Mariana, Benedita Pinto do Centro Cultural de Umbanda S&o
Sebastido, Sofia da Seara do Caboclo Pena Verde e Cabocla Brava, Maria Lineia do
Terreiro de Umbanda Ogum Beira Bar e da Cabocla Mariana, Socorro do Recanto
de Sé&o Jorge e da Cabocla Jurema, e Edna do Terreiro Cosme Damido, além de
outras mée e pais de santo, assinando o documento a ser entregue ao entao prefeito
eleito de Parintins, Mateus Assayag, onde o povo de terreiro solicita compromisso do
poder executivo com a causa afro religiosa, ndo apenas no sentido religioso, pois
além da espiritualidade, esse povo representa cultura e pratica acdes sociais.
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Em trecho da carta, os povos de terreiro reiteram: “Precisamos de
visibilidade e democratizacdo no acesso a recursos do Poder Publico Municipal, a
exemplo do que ocorre com 0S NOSsoOS irmaos cristdos em suas festas e marchas.
Solicitamos que o Poder Publico Municipal inclua, em um futuro conselho municipal
de cultura, um(a) sacerdote ou sacerdotisa das religides de matrizes africanas para

garantir politicas ao povo de terreiro”. Na figura 26, trazemos a carta na integra.
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Figura 26. Carta Aberta dos Povos de Terreiros de Parintins.

CARTA ABERTA AO CANDIDATO AO CARGO DE
PREFEITO DE PARINTINS, EM BUSCA DE COMPROMISSO
COM O POVO DE TERREIRO DO MUNICIiPIO

Des Poves de Terreiro de Parintinv/AM
Ao Sr. Mateus Ferreira Assayag — Candidato ao Cargo de Prefeito de Parintins/AM
Senhor Candidato, \/9

Ox Povos de Terrerro de Parmts dos pelas &
(\)‘ (\v hc*h“cbcm.eum'h

pancipio,
essa causa nlo envolve apemas a religiio, pois, além da
espmtuahdade, somos também cultura ¢ realzamos trabalbo social

Pelos seguintes, -/"

E necessério lembrar que toda ¢ qualquer religido surgida no mundo nasceu para fazer o bem.
Porém, infelizmente, ao longo da construgio cultural do Brasil, atribuiu-se de forma pejorativa
a maldade & macumba, que nada mais ¢ do que os tambores ¢ sons trabalhados nos terrciros.
Precisamos de visibilidade ¢ da democratizacio no acesso a recursos do Poder Piblico
Maunicipal, a exemplo do que ocorre com nossos irmdos cristios em suas festas ¢ marchas.
Solicitamos que Vossa Senhoria inclua, em um futuro conselho municipal de cultura, um(a)
sacerdote ou sacerdotisa das religides de matrizes africanas, para garantir politicas voltadas ao
povo de terreiro.

Precisamos de abertura ¢ respeito nas secretarias do municipio, bem como da isengio dos
slvaris de funcionamento, conforme estabelece a Constituigdo Federal de 1988 em scu Artigo
150, inciso V1, alinca "b", que "proibe a Unido, os Estados, o Distrito Federal ¢ os Municipios
de instituirem impostos sobre templos de qualquer culto®. Solicitamos, ainda, que Vossa
Senhoria garanta, na forma da Lei Federal n® 10.639/2003, o ensino de Histéria ¢ Cultura Afro-
Brasileira ¢ Africana no curriculo oficial da rede de ensino, inserindo-o de forma cfetiva no
mﬂ.” cipal de Ed i it e e de

Pedimos também que o Poder Piblico asscgure uma semana voltada & conscientizagio ¢
respeito ao Povo de Terreiro, com apresentagdes culturais, giras ¢ cantos em praga publica,
custcados pela prefeitura por meio da Sccretaria Municipal de Cultura. Por fim, expressamos
que os pedidos acima mencionados representam © minimo necessinio para que PosSamos ter
dignidade ¢ respeito frente ao poder pablico.

Ammm&enmwumhuﬁukum:cm
de Parintins estio abertas ¢ assim permanccerio para o poder executivo municipal nos
préximos quatro anos.
No mais,
"‘h-hr-—mmv«-s«m

som & eble dests carta, devidarmente

PanntinV/AM, 01 de outubro de 2024
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Fonte: Movimento Afro Parintintin, 2024.
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A carta foi recebida e protocolada pelo prefeito eleito, o qual se

comprometeu em atender as demandas solicitadas pelo Movimento Afro Parintintin.
Ressaltamos, contudo, que o Movimento Afro Parintintin ndo constitui uma entidade
formalmente legalizada junto aos 6rgaos juridicos competentes, mas sim um coletivo
articulado por dois praticantes de Umbanda que expressavam sua insatisfacao
diante da invisibilidade e exclusdo das religides de matriz africana nas politicas
publicas municipais, bem como da auséncia de reconhecimento institucional das
pautas étnico-raciais no ambito local, buscando ser assistidos da mesma forma que
ocorre com as religides cristds da cidade. Diferentemente dos movimentos operarios
fortemente marcados no periodo da Revolucdo Industrial, este movimento, no
contexto contemporaneo, ganha outras caracteristicas que sao bem diferentes do
inicio do século XX, pois trata-se de outras reivindicacdes, outras pautas. Em acordo
com que ensina Touraine (2006), esses movimentos podem ser classificados como

movimentos sociais.

A aplicagédo da nogdo de movimento social a sociedades que se pensaram e
se organizaram em termos menos sociais do que politicos, pode também
ser feita a sociedades ainda mais distanciadas das sociedades industriais.
Se uma sociedade, ela mesma, se concebe, analisa e descreve suas
préprias praticas e seus préprios conflitos em termos religiosos, ndo ha
nenhuma raz&o para ndo aplicar a esses movimentos religiosos a no¢éo de
movimento social (Touraine, 2006, p.22).

Atualmente, este movimento social tem buscado outras alternativas de
reivindicacdo, deslocando-se das formas tradicionais de mobilizacédo e incorporando
outras e novas formas de atuacdo politica. Touraine (2006) e Warren (2006),
argumentam que novas dinamicas de poder e participacdo politica surgem, com as
tecnologias de comunica¢do e as midias sociais, as quais tém sido importantes na
organizacdo e mobilizacdo dos movimentos, maior diversidade de vozes e
perspectivas a serem ouvidas. O que ocorre é uma dinamizacdo desses movimentos
onde nem sempre as teorizacbes tém acompanhado esse dinamismo. Com a
globalizagédo e a informatizagdo da sociedade, os movimentos sociais em muitos
paises, inclusive no Brasil e em outros paises da América Latina, tendem a se
diversificar e se complexificar.

Neste contexto, as redes sociais digitais emergem como importantes
espacos de visibilidade, articulacdo e denuncia, permitindo que mais vozes que

historicamente foram silenciadas, possam ser “ouvidas”. A partir dessas dinamicas,
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articulam pautas interseccionais que envolvem questbes de género, raga, meio

ambiente, direitos territoriais e inclusdo tecnoldgica. Trata-se de uma atuacdo
descentralizada, plural e multifacetada, que desafia as estruturas tradicionais de
poder e inaugura novas praticas politicas, nas quais a visibilidade midiatica e a
construgdo de narrativas coletivas se tornam elementos centrais na disputa
simbdlica e na incidéncia social. Como aponta Castells (2013), vivemos na era das
redes, em que o poder se estrutura a partir dos fluxos de informacdo, e os
movimentos sociais, ao se apropriarem dessas redes, constroem novas formas de
resisténcia e de constituicdo do espaco publico.

No caso do Movimento Social Afro Parintintin, as redes sociais como
Facebook e Instagram, tém sido os principais instrumentos de reivindicagao,
articulacdo e visibilidade dos povos de terreiro de Parintins. A pagina de nome
Movimento Afro Parintintin, com a descricao: “Movimento cultural e de luta contra a
intolerancia religiosa em Parintins - AM”, é bastante ativa, publicando quase que
diariamente as programacdes dos terreiros da cidade, denunciando atos de
intolerancia religiosa, bem como compartilhando as conquistas desses territorios.

O movimento tem cobrado de forma continua, o compromisso do poder
publico com os povos de terreiro, por meio da Carta Aberta assinada por
sacerdotisas, sacerdotes e pelo préprio prefeito do municipio, reafirmando sua
vigilancia permanente sobre as deliberacées dos poderes legislativo e executivo. No
entanto, apesar desses esforgos, a excluséo das religibes de matriz africana persiste
nas esferas institucionais. Prova disso, é a recente aprovacao unanime pela Camara
Municipal de Parintins, da indicacdo n° 487 que solicita a Prefeitura, por meio da
Secretaria Municipal de Turismo - SEMTUR, a criacdo de um Roteiro de Turismo
Religioso no municipio. que deliberadamente exclui das denominacgdes as religides
afro: 'Indico, nos termos do artigo 69 do Regimento Interno desta Casa Legislativa,
no sentido de solicitar da Prefeitura Municipal de Parintins, por intermédio da
Secretaria Municipal de Turismo - SEMTUR, a criacdo de um Roteiro de Turismo
Religioso no municipio de Parintins - AM' (Figura 27). A propositura da vereadora,
através de documento disponivel no site da Camara Municipal, evidencia claramente
a exclusdo das religibes de matrizes africanas existentes na cidade de Parintins,
reafirmando praticas institucionalizadas de intolerancia religiosa e a persisténcia do

racismo religioso nas politicas culturais e turisticas locais.
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Figura 27. Documento de Indicagao do Turismo Religioso em Parintins.

r . ESTADO DO AMAZONAS
CAMARA MUNICIPAL DE PARINTINS
GABINETE DA VEREADORA MARCIA BARANDA
— PARTIDO UNIAO BRASIL
PARINTINS
INDICACAQ Parintins-AM, 19 de maio de 2025.

AUTORIA: VER. MARCIA BARANDA
ASSUNTO: Indico nos termos do artigo 69 do Regimento Interno desta Casa

Legislativa no sentido de solicitar da Prefeitura Municipal de Parintins por intermédio
da Secretaria Municipal de Turismo - SEMTUR a criacdo de um Roteiro de Turismo
Religioso no municipio de Parintins/AM.

Senhor Presidente,
Senhores Vereadores,
Exposic¢do de Motivos: (Justificativa)

Parintins possui grande potencial para o desenvolvimento do turismo religioso e
histérico, considerando seu patrimdnio material e imaterial, a exemplo da Catedral Nossa
Senhora do Carmo, Igreja de Sao Benedito, Igreja do Sagrado Coragao de Jesus, Sdo
José, Sao Sebastido, demais igrejas e das tradicionais festividades religiosas, como a
Procissdo de Nossa Senhora do Carmo para os catélicos, a Marcha para Jesus para os
evangélicos e os diversos eventos de fé popular que atraem moradores e visitantes.
Além do aspecto religioso, 0 municipio abriga locais de relevante valor histérico e
cultural, que merecem ser incluidos em roteiros organizados com fins turisticos,
educativos e de valorizagdo da identidade local.

A proposta consiste na cria¢gdo de um roteiro oficial, com mapeamento dos locais
de interesse, capacitagdo de guias locais, instalagdo de sinalizagcao informativa
(bilingue), produgdo de material promocional e articulagdo com agéncias de turismo,
igrejas, artistas e comunidade. Essa iniciativa contribuird para o fortalecimento da
economia local, geragao de emprego e renda, além de estimular o sentimento de
pertencimento e valorizagao das tradigdes do povo parintinense.

Diante do exposto esperamos contar com o apoio dos nobres pares para a
aprovagao desta propositura.
S.S. da Camara Municipal de Parintins, em 19 de maio de 2025.

MARCIA BARANDA P A TS -
Vereadora do Unido Brasil S S

Fonte: https://sapl.parintins.am.leg.br/media/sapl/public/materialegislativa/2025/8226/roteiro

_de_turismo_religioso.pdf.

Diante do ato protagonizado pela vereadora e aprovado por unanimidade
pela Camara Municipal, excluindo de forma evidente os povos de terreiro da
proposta de Roteiro de Turismo Religioso, o0 Movimento Afro Parintintin manifestou-
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se publicamente por meio de suas redes sociais, como forma de protesto a
indicacdo, conforme mostra a figura 28, divulgando uma nota de repudio assinada
pelas sacerdotisas dos terreiros da cidade. Além da nota, 0 movimento social buscou
formas oficiais que legitimassem sua indignagdo com a proposta “Roteiro de Turismo
Religioso”, protocolando oficio (Figura 29) junto a Camara Municipal, solicitando

revisao da proposta aprovada pela casa legislativa.

Figura 28. Nota de Repudio a exclusdo das religides de matriz africana.

NOTA DE REPUDIO A EXCLUSAO DAS RELIGIOES DE
MATRIZ AFRICANA NA PROPOSTA DE
LEI MUNICIPAL “TURISMO RELIGIOSO”

O Movimento Afro Parintintin, em nome das sacerdotisas e sacerdotes da Umbanda
que assinam esta nota, vem a puiblico repudiar o Projeto de Lei n° (ndo informado),
que lrata da criagdo do que denomina “Turismo Religioso”, excluindo de forma
evidente as religides de matriz africana. O projeto é de autoria da vereadora Mércia
Baranda

Em consulta ao site da Camara Municipal, verifica-se que o projeto ainda ndo esta
disponivel para leitura na integra. Contudo, conforme sinopse publicada no site da
Camara, o objetivo da proposta & criar um roteiro turistico com foco em igrejas de
denominacgdes cristds na cidade de Parintins, sendo a “organizagdo de visitas e
eventos religiosos que contempla exclusivamente espacos e manifestacdes do
cristianismo, como a Catedral de Nossa Senhora do Carmo, Igreja de S3o Benedito,
Sagrado Coragao de Jesus, a Prociss3o de Nossa Senhora do Carmo e a Marcha para
Jesus.”. A proposta prevé ainda 0 mapeamento de locais, capacitagio de guias,
sinalizac¢do bilingue, produgdo de material promocional e parcerias com agéncias de
turismo, igrejas e a comunidade.

A exclusdo das religides de matriz africana desta programacao revela um cenario
alarmante de intolerancia religiosa e apagamento cultural, que ndo pode ser
naturalizado. O Brasil € um Estado laico, onde nenhuma religido deve ser favorecida
ou marginalizada pelo poder publico ou por iniciativas institucionais. A liberdade de
crenca e de cuito é um direito fundamental, assegurado pela Constituicao Federal. e a
intoler@ncia religiosa é crime, conforme a Lein®9.459/97.

As religides de matriz africana, como o candombié, a umbanda e outras tradigbes afro-
brasileiras, sdo expressdes legitimas da fé, da ancestralidade e da resisténcia do povo
negro, e fazem parte do patriménio histérico e cultural brasileiro. Ignorar essas
tradicdes em eventos oficiais ou publicos é uma forma de racismo religioso e
institucional.

Reiteramos que toda e qualquer agdo cultural ou religiosa que envolva espagos
plblicos ou recursos coletivos deve ser plural, diversa e inclusiva, garantindo espago
para os terreiros, casas de axé, rituais aos Orixds, festas como o Xiré, e demais
expressdes das religides afro-brasileiras.

Por um Estado verdadeiramente laico, plural e respeitoso, exigimos a revisdo do
Projeto de Lei e a inclus3o imediata das religides de matriz africana em qualquer
proposta institucional que envolva manifestagbes religiosas ou culturais no municipio
de Parintins, E
Parintins-AM, 31 de maio de 2025.
Benedita Pinto  Calisto Filho  Cintia Costa  Edna Bentes Isa Marting
Mae Bena Pai Carfinho Mae Cintia Mae Edna Muuh
Linéia Freire Marcia Gabrielle Mauro Fonseca Rosalacerda Socorro Rels &ﬁﬂn
Mie Néia Mie Mércia Pai Jonior Mde Rosa Mae Socofro
Fonte: Pagina Oficial do Movimento Afro Parintintin no Facebook.
https://www.facebook.com/profile.php?id=100086389005559.

121



e @ 9| UEA FAPEAM
Ciéncias Humanas ) .w:,rfm“fé Fundacia de Rempuare & Pragpsna
AMATONAS o Extasda da Amarcnas

Figura 29. Oficio a Camara Municipal de Parintins.

IENTO .

(EXISTENCIA, RESISTENCIA E IGUALDADE

OFICIO N* 09/2025
Parintins/AM, 02 de¢ junho de 2025

AO EXC. SENHOR
Paulo Cesar Rodrigues Linhares - Presidente da Cimara Municipal

Eu, Mircia Gabriclle Ribeiro Silva, inscrita no CPF n* sacerdotisa da
Umbanda, Professora e Coordenadora do Movimento Afro  Parintintin, venho,
respeitosamente, por meio deste, SOLICITAR que esta Colenda Casa Legislativa proceda a
revidio da indicagio ou projeto de lei, nlio estando claro no sitio eletrdnico da Cimara
Mumcipal, de avtoria da Vereadora Mdrcia Baranda, que trata do Terismo Religioso no
Municipio de Parintins, mas que, de forma evidente, exclui os Povos de Terrciro desta
municipalidade.

- -~ went N
E de conhecimento pablico ¢ notério que, historicamente, as religides de matriz africana

presentes em Parintins 3o sistematicamente excluidas das politicas piblicas municipais,

especialmente no Ambito da promogdo da cultura ¢ do tunsmo. Tal exclusio, além de violacio
40 principio constitucional da igualdade, afronta o principio da laicidade do Estado,
consagrado pela Constituidio da Repiblica Federativa do Brasil de 1988, que garante a
liberdade de crenga, de culto ¢ a protecio & diversidade religiosa

Diante do exposto, requer-se o abertura de wn amplo ¢ democrdtico processo de discussdo

por parte desta Casa Legistativa, com a partic ipagdo das Comunidades de Terreiro de Parintins,
bem como de todas as demais organizagdes religiosas atuantes no municipio, que s30 diversas

¢ igualmente merecedoras de respesto ¢ consideracio nas politicas publicas locais.

Certo da atengdo de Vossa Exceléncia e confiando no compromisso desta Casa ¢
om os

principios constitucionais € com a promogio dos direitos humanos e da div ersidade religi
osa,

renovo protestos de elevada estma ¢ consideraglo,

CAMARA MUNCPLL DE PARNTIAG
Gohincte do Presidente

RECEBIDO Atenclosanweate,

02 N 235 L/[401ao G- R. Sifeo.
Miircla (.lbncllc Rlbnro Silva

Coordenadora do Movimento Afro Parintintin

MOVIMENTO A
e P B ars O PARINTINT) N

Fonte: P4gina Oficial do Movimento Afro Parintintin no Facebook.
https://www.facebook.com/profile.php?id=100086389005559.

A atuacao do Movimento Afro Parintintin, exemplificada pela elaboragéo da
Carta Aberta aos candidatos e pela pronta nota de repudio a exclusdo das religibes
de matriz africana da proposta de turismo religioso, ilustra vividamente como esses
coletivos transcendem a esfera puramente religiosa. Eles se configuram como atores
politicos cruciais na cena urbana, utilizando-se de estratégias de mobilizacdo e
reivindicacdo para combater o racismo religioso, promover a inclusdo e garantir o
direito a cidade e a expressao de suas territorialidades. Essa agéncia politica €, em

si, uma forma de (re)producéo do territorio, que se expande para além dos limites
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fisicos dos terreiros, inscrevendo suas demandas e sua presenca no debate publico

e nas instancias de poder.

Compreender esses processos exige um olhar voltado para as tensodes
sociais. O conflito € o motor das transformacdes sociais e revela os limites das
estruturas vigentes. Nos embates promovidos pelos movimentos sociais, encontram-
se ndo apenas denuncias de opressdao, mas também préticas de resisténcia e
invencdo de alternativas.Tal posicionamento reafirma a resisténcia do movimento
diante das praticas institucionalizadas de invisibilizacdo e marginalizacdo das
expressoes religiosas de matriz africana, evidenciando a urgéncia de uma politica
publica verdadeiramente plural e antirracista.

Sendo assim, 0s movimentos sociais ndo podem ser compreendidos como
manifestacbes marginais ou episodicas, mas sim como expressdes legitimas e
fundamentais da acdo politica. Eles operam como forcas que desafiam a ordem
social estabelecida, desestabilizam hierarquias normativas e abrem caminho para a
construcdo de uma sociedade mais justa, plural e democratica. A atuacdo do
Movimento Afro Parintintin, nesse contexto, evidencia a poténcia das mobilizacbes
locais na reivindicacdo de direitos, na denuncia de praticas institucionalizadas de
racismo religioso e na afirmacao de identidades historicamente subalternizadas. Sua
presenca ativa no debate publico revela como o0os movimentos sociais podem
constituir-se como agentes transformadores, mesmo quando organizados de forma

nao institucionalizada ou fora dos canais formais de participacao.
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5. CONSIDERACOES

A presente dissertacdo teve como propdsito analisar os processos historicos
de constituicdo da identidade territorial nos terreiros de umbanda na cidade de
Parintins - AM e sua relagdo com as formas de apropriacées dos espagos urbanos, a
partir de uma perspectiva que articula espaco urbano, religiosidade afro-brasileira e
dindmicas de resisténcia sociocultural. Fundamentado nos pressupostos teoricos
sobre territério, territorialidade e identidade, o estudo compreendeu o terreiro
umbandista como espaco simbdlico, social e politico que extrapola as fronteiras
fisicas e se constitui como lugar de construcdo de pertencimento, meméria e
resisténcia.

A pesquisa possibilitou uma imersdo no contexto histérico da Umbanda,
promovendo um dialogo critico com diversos autores que se dedicam ao estudo
desta tradicdo religiosa. Tal percurso contribuiu significativamente para a
compreensao de suas origens, evidenciando que ndo se trata de uma matriz Unica
ou linear. A Umbanda €, por esséncia, uma religido plural, cuja formacéo resulta de
um processo histérico complexo e multifacetado, marcado pelo entrelagamento
dindmico de multiplas influéncias culturais — africanas, catdlicas, indigenas e
europeias.

Essa pluralidade torna inviavel a construcdo de uma narrativa homogénea
sobre suas origens, revelando, ao contrario, uma constelacdo de experiéncias,
praticas e adaptacdes locais que conformam as diferentes expressdes da Umbanda
em distintos contextos socioculturais. Trata-se, portanto, de uma tradicdo em
constante (re) construcdo, profundamente enraizada nas histérias e nas
territorialidades dos grupos que a praticam.

Para além dos processos histéricos que permeiam essa religido, (re)
conhecer seus territérios foi fundamental para entendermos a construcdo das
territorialidades nos quais sdao moldados. Emergir para dentro dos terreiros,
possibilitou-nos entender a dinamica territorial de cada centro, pois como a pesquisa
nos revelou, esses territorios funcionam como organismos Vvivos, 0S quais estdo em
constante movimento e adaptagcao. Portanto, podem ser moldados, transformados e
mudados, conforme as necessidades de cada centro. Essa imersdo, permitiu

acessar nao somente este territorio enquanto espago concreto, mas como espaco
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sagrado, marcado por valores simbdlicos de forcas espirituais, que sé através da

vivéncia de suas praticas, de escuta desses povos, e do respeito as suas
cosmologias, é possivel compreender a profundidade de seus significados, suas
formas de organizacao e resisténcia, bem como a centralidade da espiritualidade na
producdo e manutencédo desses territorios.

A investigacdo demonstrou que, embora o0s terreiros se situem
majoritariamente em areas periféricas e marcadas por certa invisibilidade urbana,
eles desempenham papel fundamental na producdo e ressignificacdo do espaco
urbano em Parintins. Evidenciar que existe essa outra cidade, construida a partir dos
terreiros, das préticas religiosas e das resisténcias cotidianas, € fundamental,
mesmo que as dindmicas urbanas frequentemente excludentes tentem apaga-la,
marginaliza-la ou torna-la invisivel. Esses territorios afro-religiosos se afirmam como
espacos legitimos de saber, fé e poder simbdlico, tensionando as formas
hegemonicas de organizagdo da cidade e contribuindo para a diversidade de formas
de uso e apropriacdo do espaco urbano.

Apesar de estarmos em pleno desenvolvimento urbano, onde a cidade cria
novos territorios, conecta o mundo com suas tecnologias inovadoras, o territorio
umbanda continua existindo e resistindo. Barros (2008), enfatiza que o
desenvolvimento, ndo serdo obstaculos ou até mesmo um impedimento ao
pensamento magico/religioso. Ndo se trata de quebrar a religido com a
secularizag¢do, ou entre magia e racionalidade, mas de uma continuidade possivel,
através do dialogo entre praticas, valores e significado destoantes, conflitivos ou
convergentes, que caracterizam a vida multidimensional da cidade.

A metodologia adotada, baseada na etnografia e na historia oral, permitiu
nao apenas o acesso a dados empiricos ricos e densos, mas sobretudo a escuta
atenta de vozes historicamente silenciadas. As experiéncias de Mae Bena e Mae
Cintia, liderancas dos terreiros analisados, revelaram estratégias cotidianas de
resisténcia e (re) afirmacdo identitaria que se materializam nas giras, festas,
consultas espirituais e nas proprias relagbes comunitarias forjadas no seio dos
terreiros. As giras por exemplo, preservam e atualizam cosmologias, mitos, valores e
praticas ancestrais que foram historicamente perseguidos, especialmente durante e
ap6s o periodo escravocrata. Mesmo diante de contextos de repressdo e

intolerancia, as giras seguem vivas, fortalecendo a memdria coletiva, os vinculos
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comunitérios e reafirmando os terreiros como espacos de acolhimento e resisténcia

frente & marginalizacao.

O estudo também evidenciou o papel emergente do Movimento Afro
Parintintin, que atua como instancia organizadora da luta por reconhecimento dos
povos de terreiro no municipio. A atuacdo desse movimento social expressa uma
nova configuracdo da presenca religiosa afro-brasileira em espacos publicos,
propondo um reposicionamento simbdlico e politico frente as estruturas de
invisibilidade, intolerancia religiosa e racismo estrutural.

Conclui-se, portanto, que os terreiros de Umbanda em Parintins constituem
territérios de resisténcia, espacos de producdo de sentidos, memorias e praticas
culturais que desafiam a ldgica excludente da paisagem urbana predominante. A
ocupacdo de territorios e a resisténcia dos povos afrodescendentes sdo temas
interconectados que sdo fundamentais para a compreensédo da histéria, da cultura e
da identidade dos afrodescendentes no Brasil.

Ao cartografar e interpretar essas territorialidades, esta dissertacdo contribui
para o debate sobre a centralidade das religibes afro-brasileiras na construcédo de
uma cidade plural, na qual a diversidade religiosa e cultural seja reconhecida néo
como ameaga, mas como um dos fundamentos da democracia. A0 mesmo tempo,
oferece uma compreensdo mais aprofundada da religiosidade e da cultura afro-
brasileira a partir da vivéncia concreta nos terreiros, promovendo a desconstrucao de
preconceitos ainda associados aos praticantes da Umbanda.

A pesquisa evidencia que, embora o processo de visibilizacdo dessa
tradicdo religiosa avance de forma gradual e por vezes ainda utbpica,
transformacdes significativas ja se manifestam no contexto da cidade de Parintins-
AM. Nesse cenario, destaca-se a atuacdo do Movimento Afro Parintintin, que néo
apenas promove a unido dos povos de terreiro da cidade, mas também amplia o
debate publico, reivindica politicas publicas, ocupa espacos institucionais e publicos
e se consolida como um movimento social comprometido com a luta contra a
intolerancia e o racismo religioso.

Ademais, a emergéncia e consolidacdo do Movimento Afro Parintintin, com
sua capacidade de articular os diversos terreiros e pautar o debate publico sobre
direitos e intolerancia religiosa, revelou-se um achado de particular importancia. Esta

dissertacdo demonstrou que tal movimento n&o apenas promove a unido e a
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visibilidade dos povos de terreiro, mas também atua como uma for¢ca social
significativa que desafia estruturas de exclusdo e luta pela construcdo de uma
Parintins mais plural e democratica, contribuindo para a desconstrucdo de
preconceitos e para 0 reconhecimento da diversidade religiosa e cultural como
fundamento da vida urbana.
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APENDICES

Apéndice 01. ROTEIRO DE ENTREVISTA

TOPICO 1. Identificacdo dos processos histéricos de formacéo dos terreiros de

umbanda em Parintins.

1.

. Qual foi o primeiro terreiro a se apropriar na cidade e onde era localizado;

a b~ W N

Vocé lembra quando e como a religido Umbanda chegou a Parintins - AM,;

. Quem era o pai/méae de santo responsavel;
. Houve conflitos para insercéo desse territorio afro religioso na cidade;

. Considerando o tempo histérico desde que o primeiro terreiro de umbanda se

inseriu na cidade, vocé enxerga mudancas para os dias de hoje.

TOPICO 2. Organizacéo espacial e funcional dos terreiros

o 01 A WN B

. Histérico da casa, tempo de existéncia;

. Como ingressou na religiéo;

. Quem é a entidade responsavel;

. Quais sdo os Orixas de maior regéncia;

. Como esta organizada a estrutura hierarquica dentro da casa;

. Existem giras diferenciadas (considera-se “diferenciada” quaisquer giras que

nao de Caboclos, Preto-Velhos e Criancgas) e se elas sao programadas;

7. Qual é o uniforme da corrente mediunica, sao permitidos aderecos;

. Quais séo os trabalhos realizados pela casa e quais sdo os materiais utilizados

para os trabalhos.

TOPICO 3. Sobre os processos de mobilizacdo politica das organizagées afro-

religiosas em Parintins e sua relagcdo com as formas de apropriagcdo dos

espacos urbanos e de suaidentidade territorial.

1.
2.
3.

4.

Existe alguma associacao e/ou movimento afro religiosos em Parintins;

O terreiro enfrenta conflitos com a vizinhanca;

Que estratégias os terreiros afro religiosos se pautam para legitimar suas
identidades territoriais;

Os territérios afro religiosos sao invisibilizados na paisagem urbana da Cidade

de Parintins.
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Apéndice 02. TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

Eu , identificada com o numero do CPF;

, depois de conhecer e entender 0S objetivos,

procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como de estar
ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou o0 uso do meu depoimento,
especificados no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), AUTORIZO,
através do presente termo, a pesquisadora Marineide Soares Noronha, portadora do
namero de CPF 844.758.542-53, do projeto de pesquisa intitulado “Territorio e
territorialidades na umbanda: usos e apropriacfes dos espacos urbanos na
cidade de Parintins-AM” a realizar as fotos que se facam necessarias sem
guaisquer 6nus financeiro a nenhuma das partes. Ao mesmo tempo, libero a
utilizacdo destas fotos e do meu depoimento para fins cientificos e de estudos no
gue tange a dissertacdo em favor da pesquisadora da pesquisa acima especificada.

Declaro que a presente autorizacdo € concedida em carater definitivo e
irrevogavel, estando ciente de que nao havera qualquer tipo de pagamento ou
indenizacao pelo uso de minha imagem.

Assumo plena responsabilidade pelas informacdes prestadas e autorizo a

utilizacdo de minha imagem nos termos aqui estabelecidos.

Manaus, Amazonas, Brasil, de 2024.

Participante da Pesquisa Pesquisadora responsavel pelo projeto
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Apéndice 03. TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Vocé esta sendo convidado(a) a participar de uma pesquisa. Por favor, leia
este documento com bastante atencdo antes de assina-lo. Caso haja alguma
palavra ou frase que ndo consiga entender, converse com a pesquisadora
responsavel pelo estudo.

A proposta deste termo de consentimento livre e esclarecido (TCLE) é
explicar tudo sobre o estudo e solicitar a sua permissao para participar do mesmo.
Este estudo serd coordenado pela pesquisadora Marineide Soares Pereira
mestranda do Programa de Pds- Graduacéo Interdisciplinar em Ciéncias Humanas
da Universidade do Estado do Amazonas com orientacdo do Prof. Dr. Pedro
Henrique Coelho Rapozo.

O desenvolvimento desta pesquisa envolve principios éticos que norteiam
sua formulacdo e que devem ser conhecidos pelas e pelos participantes para
garantir que esteja de acordo com os objetivos, justificativa, risco e beneficios. Os
esclarecimentos sobre a investigacao a que se refere o artigo 17 da Resolucédo 510
de 07 de abril de 2016 do Conselho Nacional de Saude do Brasil estéo listados a
seqguir:

1. Justificativa, objetivos, procedimentos e métodos desta pesquisa.
Esta pesquisa intitulada “Territorios e territorialidades na Umbanda: usos e
apropriagdes dos espacos urbanos na cidade de Parintins-Am” tem como
objetivo geral, analisar os processos historicos de constituicdo da identidade
territorial nos terreiros de umbanda na cidade de Parintins-AM e sua relagdo com as
formas de apropriacbes dos espacos urbanos, e como objetivos especificos:
identificar os processos historicos de formacdo dos terreiros de umbanda em
Parintins a partir de suas organizacbes e funcionalidades internas, bem como da
constituicdo de suas territorialidades. Realizar mapeamento dos espacos que se
constituem como terreiros de umbanda, assim como suas particularidades,
caracteristicas e formas de apropriacdo na cidade de Parintins, bem como descrever
0s processos de mobilizac&o politica das organizacdes afro-religiosas em Parintins e
sua relacdo com as formas de apropriacdo dos espacos urbanos e de sua identidade
territorial.

A histéria nos mostra que a formacdo da nossa populagdo tem origens
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diversas, seja influéncia do europeu colonizador que mesclou com o indigena, com

0 negro, e nesse processo de construgcdo e formacdo sociocultural do pais,
deixando suas marcas na identidade mestica do povo brasileiro. Houve uma
hibridizacdo sociocultural com a juncdo desses sujeitos, onde podemos observar na
diversidade religiosa existente no Brasil, desde a forte presenca do catolicismo a
pajelanca indigena, que juntas compde a religiosidade afro-brasileira.

O estudo deste projeto estara voltado para religides afro brasileiras dada a
importancia que suas herancas culturais representam, em particular a Umbanda,
religido esta que possui muitas particularidades, tornando-se dificil dado a sua
complexidade. Uma religido onde alguns autores, consideram-na uma religido
genuinamente brasileira. Para Culmino (2015), embora se costume caracteriza-la
como um sincretismo religioso, para tanto, novos estudos mostram que ela é a
sintese do povo brasileiro, ndo € religido de matriz africana nem um conjunto de
matrizes.

Estudar os espacos urbanos dos terreiros de Umbanda é essencial para
compreender a cidade de forma mais abrangente, reconhecendo a importancia das
praticas culturais e religiosas na construcdo da identidade urbana, além de
contribuir para uma sociedade mais inclusiva e tolerante.

Portanto, pautada nesta religido afro brasileira, e como forma de
compreender como estes espacos estdo construindo seus territérios e
territorialidades, este projeto se desdobra como tentativa de responder as seguintes
perguntas: Como historicamente foram constituidos os territérios de umbanda em
Parintins? Como esses terreiros estdo inseridos na cidade? Como estes estdo
organizados internamente? Quantos terreiros afro existem em Parintins? Que
caracteristicas e particularidades fazem desses territérios serem terreiros? Como e
de que forma estdo organizados os processos de mobilizacdo politica e social das
organizac0des afro religiosas em Parintins?

Na tentativa de atingir os objetivos desta pesquisa, e de responder os
guestionamentos da pesquisadora, o tipo de pesquisa aplicado a este estudo é
bibliografico, documental e histéria de vida oral, de natureza e abordagem
gualitativa, pois busca compreender um fendmeno social complexo, como
experiéncias individuais, interagdes sociais e significados culturais, a partir de uma

perspectiva holistica e contextualizada.
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A coleta de dados se desdobrara através de referencial bibliografico que

dialoguem com o tema da pesquisa; levantamento dos enderegos de terreiros de
Umbanda em Parintins, visando a construgdo de mapa cartografico para a
localizagdo dentro do municipio de Parintins, no estado do Amazonas e
espacializagcéo dos terreiros identificados. Entrevista semiestruturada a ser realizada
com as sacerdotisas e filhos de santo dos terreiros que participardo de forma direta
da pesquisa. O uso de diario de campo, afim de contextualizar a trajetoria da
pesquisadora, recursos fotograficos, além da observacdo direta nos terreiros,
especialmente nos dias festivos e giras, afim de entender a funcionalidade deste
territorio religioso. E por fim, entrevista com as liderancas do movimento organizativo
e politico destes territorios.

2. Explicitacdo dos possiveis danos decorrentes da participacdo da

pesquisa, providéncias e cautelas para evita-los.

Apesar de saber que em qualquer pesquisa realizada com seres humanos
h& a possibilidade de riscos e com base na resolucdo 466/12 do Ministério da saude,
gue consta as diversas definicbes de riscos possiveis, esta pesquisa, por se tratar de
um estudo especificamente intelectual, ndo haverd a realizacdo de qualquer
atividade que coloque em risco a integridade fisica dos participantes, ndo tendo risco
fisico.

Conforme resolucéo n® 510/2016, onde a ética € uma construcdo humana,
portanto histérica, social e cultural, que implica o respeito pela dignidade humana e
protecdo devida aos participantes das pesquisas cientificas que envolvam seres
humanos, ressalta-se que os riscos envolvidos na pesquisa sdo sobretudo no que
diz respeito a estigmatizacdo e discriminacdo que esses territérios ja enfrentam
diariamente. Por isso, € importante que a pesquisadora esteja ciente das normas e
valores dos terreiros e que sejam sensiveis as suas perspectivas e preocupacodes. E
gue ao perceber qualquer possibilidade de dano ao participante, a pesquisadora
discutirA com o0s proprios participantes as providéncias cabiveis que incluem até
mesmo o0 encerramento da pesquisa, dessa forma resguardando a integridade fisica,
moral e espiritual dos participantes.

3. Da garantia de plena liberdade do participante da pesquisa para

decidir sobre sua participacgao.

Em qualquer etapa desta pesquisa o (a) participante podera recusar-se a
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participar, ou interromper a atividade que estiver participando, caso sinta-se

desconfortavel, constrangido (a) ou cansado (a).

4. Garantia de manutencdo do sigilo e da privacidade dos

participantes

Apenas a pesquisadora, seu orientador e co orientador terdo acesso aos
dados gerados. As informacdes obtidas durante a pesquisa nao seréo
compartilhadas com estranhos ou terceiros. Os nomes dos e das participantes seréo
incluidos na pesquisa apenas se houver o aceite por escrito.

5. Acompanhamento, assisténcia e beneficios

Uma vez concluida a pesquisa, os (as) participantes poderdo estabalecer
contato com a pesquisadora procurando didlogo e recomendacdo desde os
resultados. O (a) participante da pesquisa recebera assisténcia imediata e integral
de forma gratuita pelo tempo que for necessario caso acontecer algum problema
gue afete a integridade fisica e psicologica, os quais serdo assumidos pela
pesquisadora. Os dados coletados durante a pesquisa ficardo armazenados em
seguranca, sigilo e em posse exclusiva da pesquisadora; todo material que néo for
utilizado para fins de divulgacéo cientifica sera destruido.

Esta pesquisa permite uma compreensdo mais profunda das tradigbes,
crencas, rituais e praticas das religibes de matriz africana. Isso € essencial para
reconhecer a diversidade cultural e religiosa e para promover a tolerancia e o
respeito pela pluralidade religiosa. Incluindo uma compreenséo mais profunda da
cultura, historia e identidade afrodescendente, o fortalecimento das comunidades, o
combate ao preconceito e a discriminacao, e a promocao do dialogo inter-religioso.

6. Garantia aos participantes do acesso aos resultados da pesquisa

Os resultados da pesquisa seréo publicados através do banco de dados da
Universidade do Amazonas (UEA) e em féruns, eventos e simpdsios de cunho
cientifico; além disso sera compartilhado com os (as) participantes da pesquisa a
dissertagcdo em formato virtual.

7. Explicitagdo da garantia ao participante de ressarcimento

A participagcdo nessa pesquisa nao envolve nenhum gasto ou ganho
financeiro aos (as) participantes. No entanto, o direito do (a) participante da
pesquisa a indenizagcédo e coberturas para reparar eventuais danos materiais e/ou

imateriais decorrentes da pesquisa serao garantidos.
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8. Informacgdes de contato dos responsaveis pela pesquisa

Se vocé tiver alguma davida ou necessidade de falar sobre a pesquisa, a
gualquer momento vocé podera entrar em contato com a pesquisadora
pessoalmente, via whatsApp ou ligacdo no numero (92) 99202-5551, via e-mail no
endere¢co msn.mic23@uea.edu.br.

Ainda, se quiser obter informacdes sobre as questdes éticas que envolvem
essa pesquisa, vocé pode entrar em contato com o CEP daUniversidade do Estado
do Amazonas (UEA). O Comité de Etica em Pesquisa (CEP) com Seres Humanos
da Universidade do Estado do Amazonas esta localizado na sede da Escola
Superior de Ciéncias da Saude, localizada na Av. Carvalho Leal, n.1777, Bairro
Cachoeirinha, CEP: 69065-001, Manaus, Amazonas. Telefone fixo 3878-4368 ee-

mail: cep.uea@agmail.com.

9. Breve explicacao sobre o que € o CEP

Conforme legislacéo brasileira as pesquisas realizadas com seres humanos
sdo regimentas pelo sistema CEP/CONEP, 6rgéo diretamente ligado ao Conselho
Nacional de Saude, do Ministério da Saude. Este sistema regimenta os aspectos e
condi¢cbes éticas das pesquisas que envolvem seres humanos para garantir a
protecdo das pessoas que participam dos estudos.

O CONEP (Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa) é as instancia
méaxima de avaliag&o ética, e o0 CEP (Comités de Etica em Pesquisa) é a instancia
regional, com comités espalhados por todo territério brasileiro. O CEP da
Universidade do Estado do Amazonas € o comité que avaliard e autorizard a
realizacdo desta pesquisa, desde que sejam cumpridas todas as exigéncias legais.

Entre outras coisas, o CEP exige que os(as) participantes da pesquisa
tenham pleno conhecimento de como se dara a realizacd do estudo e declaram
ciéncia e aceite por meio do presente documento, que é o Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido - TCLE. Os itens a seguir visado explicar a pesquisa para seus e
suas participantes.

10. O participante tera acesso ao registro do consentimento sempre
gue solicitado

Este documento sera impresso, rubricado em todas suas paginas e

assinado ao final pelo (a) participante, pela pesquisadora e pelo orientador. Uma via
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ficard com o (a) participantes e a outra com a pesquisadora.

O inicio desta pesquisa est4 condicionado a aprovacdo do CEP/CONEP e
logo apds a assinatura do presente termo e do “Termo de autorizagdo de uso de
imagem e depoimentos” que também sera entregue a todos(as) participantes da
pesquisa. Por fim, ao assinar este documento, vocé declara ter compreendido

plenamente como esta pesquisa sera realizada.
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Participante:

Eu, concordo em participar

voluntariamente da pesquisa Territorios e territorialidades na Umbanda: usos e
apropriacdes dos espacos urbanos na cidade de Parintins-Am, estou ciente
dos procedimentos, o que terei que fazer, bem como os riscos, beneficios e
seguranca de minha participagao.

Declaro que me foi explicado que as informacdes que fornecerei
contribuirdo para o fazer cientifico, e que posso me recusar a participar do estudo,
retirar meu consentimento ou deixar de responder a quaisquer questionamentos.

Tendo sido orientado(a) quanto ao teor de todo o aqui mencionado e
compreendido a natureza e o0 objetivo do referido estudo, manifesto meu livre
consentimento em participar, estando totalmente ciente de que ndo ha nenhum
valor econdmico, a receber ou a pagar, por minha participacao.

Em caso de quaisquer duavidas relativas a pesquisa posso procurar
informacdes e/ou ajuda a qualquer momento com a pesquisadora através do
contato (92) 99202- 5551 ou do endereco eletrénico msn.mic23@gmail.com em
horario e dia comercial quando ocorréncia comum ou, em qualquer horéario e dia
quando carater de urgéncia ou, com o Comité de Etica em Pesquisa.

Declaro que li, e concordo em participar da pesquisa.

Nome do participante

Data: / /

Assinatura do participante

Eu, Marineide Soares Pereira, declaro cumprir as exigéncias contidas nos
itens IV.3 e IV.4, da Resolucéo n° 466/2012 MS.

Assinatura da Pesquisadora Data: I
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Apéndice 04. CARTA DE ANUENCIA 1

CARTA DE ANUENCIA

Declaro para os devi.dos fins que se fizerem necessarios que o
Terreiro de Sao Sebastido de Oxdssi, de responsabilidade da sacerdotisa
Benedita Pinto dos Santos (M@e Bena), estd de acordo com a realizagao da
pesquisa da mestranda Marineide Soéres Noronha, cuja pesquisa tem por titulo
“Territério e Territorialidade na Umbanda: usos e apropriagoes dos
espagos urbanos na cidade de Parintins-AM”.

A pesquisa sera realizada no Terreiro Sdo Sebastido de Oxossi,
situado a Rua Pecuarista Osmar Farias, 331 — Jacareacanga cidade de Parintins-
AM, no Parintins-AM, no periodo de Margo/2024 a Julho/2024. A pesquisa teré a
coordenagcao de Marineide Soares Noronha, CPF 844.758.542-53 e RG
1968120-8, mestranda regularmente matriculada junto ao Programa de Pods
Graduagao Interdisciplinar em Ciéncias Humanas — PPGICH da Universidade do
Estado do Amazonas (PPGICH-UEA), sob a orientagdo do Prof. Dr. Pedro -
Henrique Coelho Rapozo.

Parintins, 05 de Margo de 2024.

Aenip dla. ' _
i i PRESIENTE DO CENTRO CLITIR4
Benedita Pinto QOs Santos O O
Terreiro Sao Sebastido de Oxdssi

Fundado em 12/192¢
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Apéndice 05. CARTA DE ANUENCIA 2

CARTA DE ANUENCIA

Declaro para os devidos fins que se fizerem necessarnos que o Centro
Espinta de Umbanda Mae Mariana, de responsabilidade da sacerdotisa Cintia

Correa Costa (Mae Cintia), esta de acordo com a realizagdo da pesquisa da
mestranda Marineide Soares Noronha, cuja pesquisa tem por titulo “Territério e
Territorialidade na Umbanda: usos e apropriagdes dos espagos urbanos na
cidade de Parintins-AM™.

A pesquisa sera realizada no Centro Espirita de Umbanda Mae Mariana,
situado 8 Rua Nhamunda, 2135 —Palmares cidade de Parintins-AM, no periodo
de Margo/2024 a Julho/2024. A pesquisa tera a coordenacao de Marineide

1968120-8, mestranda

Soares Noronha, CPF 844.758542-53 e RG
regularmente matriculada junto ao Programa de Pés Graduacao Interdisciplinar
em Ciéncias Humanas — PPGICH da Universidade do Estado do Amazonas

(PPGICH-UEA), sob a ornientacio do Prof. Dr. Pedro Henrique Coelho Rapozo

Parintins, 05 de Marco de 2024

Cintia Correa Costa
Centro Espirita de Umbanda Mae Mariana

@,\\;f’
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Apéndice 06. Imagens do Centro Cultural Terreiro de Umbanda S&o Sebastido
- Gira Festiva para Pretos Velhos -
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Fonte: arquivo pessoal da autora, 2024
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Fonte: arquivo pessoal da autora, 2024

Fonte: arquivo pessoal da autora, 2024
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Apéndice 07. Imagens do Centro Cultural Terreiro de Umbanda S&o Sebastido
- Gira Semanal de Desenvolvimento Mediunico -

Fonte: arquivo pessoal da autora, 2024
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Fonte: arquivo pessoal da autora, 2024

Fonte: arquivo pessoal da autora, 2024
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Apéndice 08. Imagens do Centro Espirita Mde Mariana

- Gira Festiva para Maria Mulambo -

Fonte: arquivo pessoal da autora, Dez/2023

Fonte: arquivo pessoal da autora, Dez/2023
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Fonte: arquivo pessoal da autora, Dez/2023

Fonte: arquivo pessoal da autora, Dez/2023
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Apéndice 09. Imagens do Centro Espirita Mae Mariana

- Gira Festiva para o Orixa Ogum -

Fonte: arquivo pessoal da autora, Abril/2024

Fonte: arquivo pessoal da autora, Abril/2024
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Fonte: arquivo pessoal da autora, Abril/2024

Fonte: arquivo pessoal da autora, Abril/2024
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Apéndice 10. IV Encontro dos Povos de Terreiro de Parintins

Movimento Afro Parintintin

Imagem 01 — Abertura do evento no ICESZ/UFAM

Fonte: arquivo pessoal da autora, Nov/2024

Imagem 02 — Roda de Conversa no ICESZ/UFAM

Fonte: arquivo pessoal da autora, Nov/2024

153



I]I][:I Interdisciplinar em QEA FAPEAM
Ciéncias Humanas J %;2&%‘5& Fundacia de Rempuare & Pragpsna
AMATONAS g Eatasa da Amarcna

Imagem 03 — Exposicéo encruzilhadas de Exu no Hall do ICESZ/UFAM

Fonte: arquivo pessoal da autora, Nov/2024
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Imagem 04 — Programacéao Cultural na praca Cristo Redentor

> = N v / N

Fonte: arquivo pessoal da autora, Nov/2024

Imagem 05 — Mées e pais de santo iniciando a gira festiva

Fonte: Pagina do Movimento Afro Parintintin no Facebook/2024

155



Interdiscipiinar em UEA FAPEAM
Ciéncias Humanas ) e Tunachs de hapars § Poaguing
AMAZONAS o Eutints. do Jumirvms

Imagem 06 — Celebrando a espiritualidade do povo de terreiro de Parintins

Fonte: Pagina do Movimento Afro Parintintin no Facebook/2024

Imagem 07 — Festejando o povo de terreiro de Parintins

Fonte: Pagina do Movimento Afro Parintintin no Facebook/2024
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Imagem 08 — Personificagdo de Mamée Oxum

Fonte: Pagina do Movimento Afro Parintintin no Facebook/2024

Imagem 09 — Personificagéo de lansa

Fonte: Pagina do Movimento Afro Parintintin no Facebook/2024
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Imagem 10 — Participacdo da pesquisadora no encerramento do

IV Encontro do Movimento Afro Parintitin
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A..

Fonte: Pagina do Movimento Afro Parintintin no Facebook/2024
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ANEXOS
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Anexo 1. APROVACAO DO COMITE DE ETICA EM PESQUISA

UNIVERSIDADE DO ESTADO @ Plataoforma
DO AMAZONAS - UEA < Bravil
Continuagio do Parecer: 7.651.313
Auséncia Carta_de_Anuencia_Benedita_Assinado 03/04/2025 | MARINEIDE Aceito
pdf 20:45:42 SOARES NORONHA

TCLE / Termos de Termo_de Compromisso_Livre_e_Escla 03/04/2025 | MARINEIDE Aceito

Assentimento / recido_ TCLE.pdf 20:44:39 SOARES NORONHA

Justificativa de

Auséncia

Orcamento PLANILHA ORCAMENTARIA. pdf 03/04/2025 | MARINEIDE Aceito
20:44:15 SOARES NORONHA

Cronograma CRONOGRAMA .pdf 03/04/2025 | MARINEIDE Aceito
20:38:56 SOARES NORONHA

Brochura Pesquisa PROJETO_COMPLETO_CEP.pdf 03/04/2025 | MARINEIDE Aceito
20:38:19 SOARES NORONHA

Folha de Rosto FolhaDeRosto_Assinado.pdf 03/04/2025 | MARINEIDE Aceito
20:37:17 SOARES NORONHA

Situacgao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:

Nao

Enderecgo:
Bairro: Cachoeirinha
UF: AM

Telefone:  (92)99225-6612

MANAUS, 18 de Junho de 2025

Assinado por:

ELIELZA GUERREIRO MENEZES

(Coordenador(a))

Av. Carvalho Leal, 1777

CEP: 69.065-001

Municipio: MANAUS

Fax: (92)99225-6612 E-mail:

cep@uea.edu.br
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