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RESUMO

Essa dissertagdo foi gestada em um processo de pesquisa-interven¢do (Rocha, 2004) que
explorou o ensino de historias e culturas indigenas em uma escola estadual no municipio de
Barcelos, no Amazonas. Fundamentada na pedagogia decolonial e intercultural de Vera Candau
(2010) e Catherine Walsh (2014), nos autores que abordam o ensino da tematica indigena como
Aracy Lopes da Silva (1995), Edson Kayap6 (2014) e Gersem Baniwa (2019) e pela lei
11.645/08, que determinou a obrigatoriedade desse ensino na educagdo basica, a pesquisa
circunscreve-se no ambito de uma educagdo para as relagdes étnico-raciais em contexto
Amazonico, considerando suas especifidades socioculturais. O estudo foi realizado com duas
turmas de ensino médio regular da Escola Estadual Padre Jodo Badalotti no municipio de
Barcelos/AM, e utilizou como metodologia de pesquisa a etnografia da sala de aula (Bloome,
2012). A pesquisa problematizou as representagdes sociais dos povos indigenas presentes na
sala de aula, discutindo questdes relacionadas a educagdo, cultura e identidade, e investigou
ainda as relagdes étnico-raciais entre os estudantes e as populagdes indigenas locais, mais
especificamente os indigenas yanomami. Ao constatar a presenca de discursos e esteredtipos
constituidos a partir da colonialdiade, foi realizada uma intervengado pedagdgica com o objetivo
de ressignificar as relagdes com aqueles que seguram o céu, os yanomami. Considerando a
diversidade étnico-racial e cultural nas Amazonias e a importancia dos povos originarios, seus
saberes e modos de vida a pesquisa navegou por rotas cosmo-epistemoldgicas alternativas a
colonialidade, incorporando as obras de Davi Kopenawa (2015) e Ailton Krenak (2019) no
ensino escolar para romper com os epistemicidios e silenciamentos histéricos ainda presentes
na escola. Durante a intervencdo pedagogica, os estudantes ndo apenas desconstruiram
representacdes negativas dos povos indigenas, mas teceram outras relagdes com os povos
originarios ao protagonizarem ac¢des em consonancia com suas lutas, contribuindo assim para
que os povos continuem segurando o céu. Dessa forma, o estudo apontou caminhos para a
constru¢do de uma educagdo decolonial e intercultural que considera o protagonismo dos
sujeitos amazonidas e promova o fortalecimento de suas multiplas identidades. Por este
caminho, a pesquisa-intervencao demonstrou a importancia do ensino de histérias e culturas
indigenas na promocao do respeito e valorizagdo dos povos originarios e suas lutas, e para a
constru¢do de caminhos para o Bem-Viver (Krenak, 2020). Assim, ao atuar na construcao e
divulgacdo de possibilidades praticas de atuagdo para o ensino da tematica indigena,
contribuimos para o fortalecimento da lei 11.645/08 e para sua implementacdo efetiva nas
escolas da rede bésica de ensino.

Palavras-chave: Ensino de Histérias e Culturas Indigenas; Lei 11.645/08; Pedagogia
Decolonial e Intercultural; Educacao na Amazonia; Barcelos/AM;



RESUMEN

Esta tesis se desarrolld mediante un proceso de investigacion-intervencion (Rocha, 2004) que
exploro la ensefanza de historias y culturas indigenas en una escuela publica del municipio de
Barcelos, Amazonas. Con base en la pedagogia decolonial e intercultural de Vera Candau
(2010) y Catherine Walsh (2014), en autores que abordan la ensefianza de temas indigenas como
Aracy Lopes da Silva (1995), Edson Kayap6 (2014) y Gersem Baniwa (2019), y en la Ley
11.645/08, que determiné la ensefianza obligatoria de esta materia en la educacion bésica, la
investigacion se limita al alcance de una educacidn para las relaciones étnico-raciales en el
contexto amazonico, considerando sus especificidades socioculturales. El estudio se realiz6 con
dos clases regulares de secundaria en la Escuela Publica Padre Jodo Badalotti del municipio de
Barcelos, Amazonas, y utilizd la etnografia de aula como metodologia de investigacion
(Bloome, 2012). La investigacion problematizo las representaciones sociales de los pueblos
indigenas presentes en el aula, abordando cuestiones relacionadas con la educacion, la cultura
y la identidad, e investig6 las relaciones etnoraciales entre estudiantes y poblaciones indigenas
locales, en particular, el pueblo indigena Yanomami. Al constatar la presencia de discursos y
estereotipos derivados de la colonialidad, se implement6 una intervencion pedagogica con el
objetivo de redefinir las relaciones con quienes sostienen el cielo: los Yanomami. Considerando
la diversidad etnoracial y cultural de la Amazonia y la importancia de los pueblos indigenas,
sus conocimientos y formas de vida, la investigacion explor6 enfoques cosmoepistemologicos
alternativos a la colonialidad, incorporando los trabajos de Davi Kopenawa (2015) y Ailton
Krenak (2019) en la ensefianza escolar para romper con los epistemicidios y el silenciamiento
historico que aun prevalecen en las escuelas. Durante la intervencion pedagdgica, los
estudiantes no solo deconstruyeron representaciones negativas de los pueblos indigenas, sino
que también forjaron nuevas relaciones con ellos al liderar acciones alineadas con sus luchas,
ayudandolos asi a seguir sosteniendo el cielo. De esta manera, el estudio sefialé caminos para
construir una educacion decolonial e intercultural que considere el protagonismo de los sujetos
amazonicos y promueva el fortalecimiento de sus multiples identidades. A través de este
enfoque, la investigacion de intervencion demostrd la importancia de ensefiar las historias y
culturas indigenas para promover el respeto y la valoracion de los pueblos indigenas y sus
luchas, y para construir caminos hacia el Buen Vivir (Krenak, 2020). Asi, al trabajar para
desarrollar y difundir posibilidades practicas para la ensefianza de temas indigenas,
contribuimos al fortalecimiento de la Ley 11.645/08 y su implementacion efectiva en las
escuelas de educacion basica.

Palabras clave: Ensefianza de la Historia y de las Culturas Indigenas; Ley 11.645/08;
Pedagogia Decolonial e Intercultural; Educacién en la Amazonia; Barcelos/AM;



ABSTRACT

This dissertation was developed through an intervention research process (Rocha, 2004) that
explored the teaching of Indigenous histories and cultures in a state school in the municipality
of Barcelos, Amazonas. Based on the decolonial and intercultural pedagogy of Vera Candau
(2010) and Catherine Walsh (2014), on authors who address the teaching of Indigenous themes
such as Aracy Lopes da Silva (1995), Edson Kayap6 (2014) and Gersem Baniwa (2019), and
on Law 11.645/08, which determined the mandatory teaching of this subject in basic education,
the research is limited to the scope of an education for ethnic-racial relations in the Amazonian
context, considering its sociocultural specificities. The study was conducted with two regular
high school classes at the Padre Jodo Badalotti State School in the municipality of Barcelos,
Amazonas, and used classroom ethnography as its research methodology (Bloome, 2012). The
research problematized the social representations of Indigenous peoples present in the
classroom, discussing issues related to education, culture, and identity, and also investigated
ethno-racial relations between students and local Indigenous populations, more specifically the
Yanomami Indigenous people. Upon noting the presence of discourses and stereotypes formed
from colonialism, a pedagogical intervention was implemented with the aim of redefining
relationships with those who hold up the sky: the Yanomami. Considering the ethno-racial and
cultural diversity of the Amazon and the importance of Indigenous peoples, their knowledge,
and ways of life, the research explored alternative cosmo-epistemological approaches to
coloniality, incorporating the works of Davi Kopenawa (2015) and Ailton Krenak (2019) into
school teaching to break with the epistemicides and historical silencing still prevalent in
schools. During the pedagogical intervention, students not only deconstructed negative
representations of Indigenous peoples but also forged new relationships with Indigenous
peoples by leading actions aligned with their struggles, thus helping Indigenous peoples
continue to hold up the sky. Thus, the study pointed to paths for building a decolonial and
intercultural education that considers the protagonism of Amazonian subjects and promotes the
strengthening of their multiple identities. Through this approach, intervention research
demonstrated the importance of teaching Indigenous histories and cultures in promoting respect
and appreciation for Indigenous peoples and their struggles, and in building pathways to Well-
Being (Krenak, 2020). Thus, by working to develop and disseminate practical possibilities for
teaching Indigenous themes, we contribute to strengthening Law 11.645/08 and its effective
implementation in basic education schools.

Keywords: Teaching of History and Indigenous Cultures; Law 11.645/08; Decolonial and
Intercultural Pedagogy; Education in the Amazon; Barcelos/AM;
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INTRODUCAO

Essa ¢ uma pesquisa em educagao voltada para o ensino de historias e culturas dos povos
indigenas no contexto de uma escola estadual (ndo indigena) localizada na zona urbana do
municipio de Barcelos/AM, que buscou explorar conexdes entre o ensino da tematica indigena
e relagdes étnico-raciais. Tecida na confluéncia das dguas do Rio Negro com o Rio Solimdes,
o tema de pesquisa surgiu a partir das vivéncias do pesquisador enquanto docente pela
Secretaria de Estado de Educacdo e Qualidade de Ensino do Amazonas (SEDUC - AM) na
Escola Estadual Padre Jodo Badalotti, em Barcelos, regido do médio Rio Negro, e se
materializou a partir dos estudos realizados no Programa de Po6s-graduacao Interdisciplinar em
Ciéncias Humanas (PPGICH) da Universidade Estadual do Amazonas (UEA) no Centro de
Estudos Superiores de Tefé (Cest), regido do médio Rio Solimdes.

Durante o tempo em exercicio docente e da imersdo no contexto sociocultural
amazoOnico surgiram alguns questionamentos que mais tarde motivaram a realizacdo da
pesquisa: Como os estudantes veem e percebem os povos indigenas? Essas percepgdes estao
relacionadas a colonialidade? Elas influenciam na constru¢do das identidades dos sujeitos?
Existe alguma identifica¢do dos estudantes com essas populacdes? Como se relacionavam com
a presenca indigena nos espagos de convivio social da cidade? De que forma vivenciam a
alteridade e a diversidade? Como podemos atuar enquanto educadores para tecer relagdes de
didlogo e respeito com as populagdes indigenas e fazer da escola um espaco da diversidade e
da interculturalidade? E possivel construirmos praticas pedagdgicas decoloniais e interculturais
na forma de uma educacao para as relacdes €tnico-raciais?

Através desse olhar investigativo e do exercicio problematizador, fundamentais ao
trabalho docente, se tornou perceptivel a naturalizacdo de esteredtipos e representagdes
negativas sobre populacdes indigenas nas salas de aula. Isso foi se revelando a partir das
vivéncias escolares cotidianas e rotineiras, a partir de comentérios nos corredores e salas de
aula que reproduzem preconceitos e percepcdes eurocéntricas sobre os povos indigenas que sao
recorrentes até mesmo na sala dos professores.

Essas representagoes se manifestavam mais facilmente quando o tema da aula envolvia
de alguma forma os povos indigenas, a partir de debates e outras atividades que envolvam a
participacdo dos estudantes, ou ainda através de comentarios avulsos e de falas que se
materializam como forma de racismo recreativo quando estudantes chamam uns aos outros de
“indios” de forma pejorativa, por exemplo.

Esses comportamentos que podem parecer “casos isolados”, falas equivocadas ou
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“apenas brincadeiras”, acabam tornando a escola, que deveria ser um espaco plural, de
acolhimento das identidades, em um espago hostil a presenca indigena. Essas representacoes
impressas pela colonialidade influenciam na construgdo das subjetividades e identidades dos
sujeitos e nas relagdes étnico-raciais, naturalizando o racismo e outras formas de opressao e
violéncia contra os povos indigenas.

Para os estudantes que sdo ou possuem ancestralidade indigena esse tipo de
socializagdo pode provocar o afastamento ou a dificuldade de (re)afirmar e retomar suas
identidades, além de acarretar em traumas para a auto-estima e problemas emocionais e
psicologicos diversos. Considerando a diversidade étnico-racial e cultural amazonica e sua
formagdo social marcada pela presenca indigena e pelos violentos e continuos processos de
colonizagdo, a naturalizagdo desses comportamentos na sala de aula estd circunscrita nas
praticas de etnocidio! engendradas pela colonialdiade. Isso porque acarretam ndo apenas na
desvalorizagdo das culturas indigenas e na invisibiliza¢do dessas populagdes, mas também na
marginalizag@o e no apagamento das identidades indigenas presentes na escola.

A inércia da comunidade escolar frente a esse problema reflete a naturalizagdo e a
institucionalizacdo do racismo contra os povos indigenas no ambiente escolar, demonstrando a
falta de perspectiva critica acerca do racismo e das relagdes raciais que se constituem dentro e
fora da escola. Essa naturalizagdo também revela o problema estrutural na auséncia de uma
formacao inicial e continuada dos professores e demais profissionais da educagdo, para abordar
a tematica indigena em sala de aula, situagdo que ¢ um dos grandes entraves para a
implementagdo da lei 11.645/08 que determina a obrigatoriedade do ensino de historia e cultura
dos povos indigenas, africanos e afro-brasileiros nos estabelecimentos de educaciao bdasica
(Brasil, 1996), um dos pontos que abordaremos mais adiante ao longo do capitulo 1.

Todo esse contexto torna ainda maior o nosso desafio, enquanto educadores

comprometidos com o combate ao racismo e demais formas de preconceito, de educar os jovens

! Langoni (2022) explicita as contribui¢des da antropologia francesa sobre etnocidio trazendo a perspectiva de
Pierre Clastres (2013). Para o autor, enquanto o genocidio diz respeito a eliminagao fisica dos corpos de um
determinado grupo, o etnocidio se configura como a destruigdo sistematica da cultura e identidade de um povo
(Clastres, 2013). Seguindo a argumentacdo de Viveiros de Castro (2015), a autora explica que a negagdo das
territorialidades e identidades indigenas, a supressdo da lingua e modos de vida e a imposi¢ao de valores alheios
a sua cosmovisdo na forma de uma assimilagdo cultural visando a homogeneizagdo e integragdo social sdo
consideradas praticas de etnocidio. Dialogando com o pensamento de Levi Strauss (2008) sobre etnocentrismo,
a hierarquizagao e inferiorizagdo entre povos e culturas ¢ também uma pratica etnocida, pois busca reafirmar a
superioridade de determinados grupos e legitimar politicas assimilacionistas e genocidas. A autora aborda ainda
a perspectiva da literatura antropolédgica e etnologica brasileira, evidenciando a necessidade de uma renovagao
tedrica a partir dos relatos e formulacdes dos povos indigenas sobre as violéncias que das quais sdo alvo. Por
este caminho, Helena Palquimist (2018) defende que genocidio e etnocidio ndo estdo dissociados e configuram
processos hibridos de destrui¢do articulando violéncia fisica, simbolica e ambiental para desarticular a existéncia
coletiva dos povos originarios.
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para o respeito e a convivéncia com a diversidade étnico-racial e cultural. Certamente, para que
isso ocorra de forma efetiva se faz necessario politicas publicas educacionais e culturais efetivas
no combate ao racismo e que promovam a valorizacao e o respeito aos povos indigenas e suas
culturas entre os jovens. Além disso, € preciso um esforc¢o e protagonismo coletivo que envolva
a comunidade escolar, a sociedade civil e coletivos indigenas de forma a educarmos
coletivamente os nossos jovens para essa mudanca.

Mas, para além dessas questoes estruturais, como o professor pode atuar em sala de aula
para desconstruir preconceitos € promover o respeito e a valorizagao dos povos indigenas e suas
culturas? De que forma podemos pensar a sala de aula como um espaco de resisténcia e
enfrentamento a colonialdiade e ao etnocidio, voltado para a pluralidade e o fortalecimento das
identidades? Como podemos fazer valer a lei 11.645/08 e pdr em pratica uma educagdo para
as relacdes étnico-raciais a partir do ensino do ensino de historias e culturas indigenas? Nossa
pesquisa buscou mostrar alguns caminhos possiveis para a atuacao docente.

Por esse caminho, o estudo foi realizado a partir de uma experiéncia pedagodgica com
duas turmas de ensino médio da Escola Padre Jodo Badalotti. Os objetivos da pesquisa foram
investigar as relagdes étnico-raciais na sala de aula e construir praticas pedagdgicas decoloniais
e interculturais para o ensino da tematica indigena, visando desconstruir representagdes e
estereotipos estabelecidos pela colonialidade e ressignificar as relagdes entre os estudantes e os
povos indigenas.

Assim, buscou-se ndo apenas fazer um diagndstico acerca das relagdes entre os
estudantes e os povos indigenas, mas desenvolver uma interven¢do pedagogica com objetivo
de ressignificar essas relagdes e promover o respeito € o didlogo com os povos e culturas
indigenas, caracterizando esse estudo como uma pesquisa-interven¢ao (Rocha & Aguiar, 2003).
Nessa perspectiva tedrico-metodologica, ndo se trata de produzir um conhecimento a ser
aplicado posteriormente na transformagao da situacdo-problema, mas ¢ a partir da intervencao
e da transformacdo que o conhecimento € produzido, invertendo a logica de“conhecer para
transformar” em “transformar para conhecer” (Rocha, 2003).

Trata-se de um modo de pesquisa participativa que pressupde a atuagdo dos sujeitos
sociais no processo de intervengdo, rejeitando a ideia de uma colaboragdo passiva, de forma
que a atuacao dos interlocutores na constru¢ao da pesquisa-intervencao ¢ fundamental. Assim,
os estudantes assumiram o papel de co-autores da pesquisa e protagonistas no processo de
construcao do conhecimento ao atuarem na cria¢do de vias que pudessem resolver ou amenizar
a situacao-problema em questdao (Rocha, 2003).

Ao professor-pesquisador coube atuar enquanto mediador ou facilitador nos processos
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de construc¢ao de conhecimento, selecionando os objetos de conhecimento a serem trabalhados,
definindo abordagens, instigando os estudantes ao exercicio problematizador, propondo
atividades, mediando debates, didlogos e acgdes, mas também trabalhando a escuta ativa
buscando a partir da dialogicidade envolver os estudantes no processo. Dessa forma a pesquisa
trilha caminhos alternativos aos métodos tradicionais da academia ocidental, superando a
relacdo sujeito-objeto estabelecida pelo racionalismo cartesiano, para envolver os grupos
sociais na pratica da pesquisa e na transformacao social.

Para analisar e compreender as relagdes étnico-raciais na sala de aula e os processos de
ensino e aprendizagem em historias e culturas indigenas, utilizamos como estratégia
metodoldgica a etnografia da sala de aula (Bloome, 2012) a partir da perspectiva do professor-
pesquisador. Essa abordagem nos possibilitou atuar simultaneamente enquanto professor e
pesquisador na sala de aula através da observagao participante, proporcionando uma visao em
“primeira pessoa” da atuagdo docente ao fazer um relato a partir das percepcdes do educador.

Isso implica em reconhecer a subjetividade do professor-pesquisador tanto no processo
educativo como na pesquisa, assumindo-o enquanto sujeito dotado de cultura, valores,
linguagem e identidade, que influenciam suas formas de ver, pensar e representar o mundo e se
relacionar com o outro. Sendo assim, a atuagdo do professor-pesquisador ¢ também objeto de
analise deste estudo, sujeitando-se a andlise critica enquanto exercicio de vigilancia
epistemologica.

Partindo dessa perspectiva, a etnografia da sala de aula nos possibilitou investigar as
relacdes entre linguagem e cultura (Bloome, 2012) de forma a desvendar seus significados e
revelar aspectos das subjetividades dos sujeitos, como suas formas de ver e perceber o mundo
e o outro (no caso, os povos indigenas), e como essas subjetividades sdo afetadas pelo
conhecimento escolar. Por essa via, os fendmenos da sala de aula foram compreendidos em
conjuntura com outros contextos que se sobrepdem, estabelecendo conexdes entre contextos
macro e micro, possibilitando ao pesquisador investigar, por exemplo, como as relagdes raciais,
estruturadas por um contexto socio-histérico mais amplo da sociedade, se manifestam nos
discursos dentro de uma sala de aula (Bloome, 2008).

Dessa maneira, a etnografia da sala de aula nos auxiliou tanto na investigacdo sobre a
influéncia da colonialidade na constitui¢do das subjetividades, identidades e das relagdes raciais
e intersubjetivas, como na analise do processo de intervencdo e desconstrugdo desses
imagindrios, contribuindo para uma compreensdo mais detalhada dos processos de ensino-
aprendizagem em histdrias e culturas indigenas.

Almejando uma compreensdo mais detalhada do imaginério social dos estudantes
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acerca dos povos indigenas, foram realizados dois questionarios com os estudantes, um ao
inicio e outro ao final da pesquisa, de modo que fosse possivel verificarmos possiveis mudangas
na concepc¢ao dos sujeitos apos a intervencao pedagdgica. Para a anélise dos dados, utilizamos
como ferramenta metodologica a Andlise Critica do Discurso (Van Dijk, 2010), buscando
compreender como os discursos dos estudantes refletem e refor¢am estruturas de poder e
dominagdo constituidas pela colonialidade através dos regimes de representacdes raciais.
Assim, nossa andlise investigou como os discursos produzidos pelos estudantes refletem as
relagdes étnico-raciais entre as populagdes ndo-indigenas e indigenas na cidade de Barcelos.
Tratando-se de um estudo de carater etnografico onde serdo analisadas as relagdes entre
diferentes grupos sociais (estudantes e populagdes indigenas), consideramos importante
situarmos nossos leitores no contexto sociocultural do nosso local de pesquisa. Pertencente ao
estado do Amazonas, Barcelos estd situado a margem direita do Rio Negro (Figura 1), na
distancia de um dia e um noite de viagem de barco recreio? a partir de Manaus, navegando sobre
as misteriosas dguas negras desse rio colossal. E um municipio pluriétnico que conta com a
presenca de populagdes ribeirinhas e mais de 15 etnias indigenas, dentre as quais podemos
destacar as etnias Baré, Yanomami, Baniwa, Tukano, Dessana, Tariana, Tikuna, dentre outras
que vivem em aldeias/comunidades e na cidade (ISA, 2013), além de populagdes urbanas que

nao se identificam enquanto povos tradicionais.

F

igura 1 - Imagem de satélite, localizagdo de Barcelos em relagdo a Manaus
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Fonte: Imagem extraida do software Mapas Microsoft Corporation (2020), em 10 de fev de 2025

2 Embarcacgdes de grande porte que realizam transporte intermunicipal de passageiros e cargas. Popularmente, os
deslocamentos pelos rios da Amazonia sdo descritos pelo tempo de viagem, ao invés da distancia fisica, dessa
forma, buscamos através da escrita, ambientar o leitor no universo cultural amazonico.
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Figura 2 - Foto da Cidade de Barcelos

Fonte: Google imagens

Além das populagdes indigenas urbanas que vivem na sede do municipio, a cidade conta
com uma forte presenc¢a de populagdes yanomami que se deslocam de suas aldeias e territorios
para acessar servicos de saude, assisténcia social, atendimento bancario, bens de consumo e
outras razdes diversas. De acordo com a Associagdo Xoromawe Indigena (2025), existem 51
aldeias yanomami nos limites do municipio que fazem parte da TI Yanomami, localizadas nos
rios Demeni, Padauiri, Marari, Araca e Rio Preto, cursos d’agua que sdo afluentes do Rio Negro

(Figura 3), e que reunem um total de 5.322 pessoas (Associacdo Xoromawe Indigena, 2025).
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Figura 3 - Imagem cartografica dos afluentes do Rio Negro onde se encontram as aldeias yanomami

nos limites do territorio de Barcelos

Fonte: Imagem de satélite extraida do software ArcGis (2025)

Em seus frequentes deslocamentos a sede do municipio, essas populagdes enfrentam o
desgaste, as adversidades do clima e a instabilidade das aguas durante longos periodos de
viagem que podem durar até¢ 7 dias em canoas e botes de aluminio com motores de popa (o
tempo varia de acordo com distancia das aldeias e a poténcia dos motores). Além das
intempéries dos deslocamentos, os indigenas yanomami sofrem com a falta de estrutura e apoio
do poder municipal que ndo oferece condi¢cdes adequadas para abriga-los na cidade, de modo
que os indigenas ficam aglomerados nas proximidades da sede da FUNAI ou acampados nas
ilhas fluviais ao redor cidade em situacao de vulnerabilidade.

Nesse contexto de descaso e abandono, em 2021 houve uma mobilizagao dos indigenas
yanomami e outros colaboradores para a criagdo da Associagdo Indigena Xoromawe, que
contribuiu com essa pesquisa na realizacdo de atividades educativas na Escola Padre Joao
Badalotti. Criada para representar e oferecer suporte aos indigenas yanomami (e também de
outras etnias), articular politicas publicas e assistencialistas e defender os direitos e interesses
indigenas no municipio de Barcelos, representa associados de mais 39 aldeias, sendo 35 delas
aldeias yanomami (Associagdo Xoromawe Indigena, 2025). Existem ainda outras associagdes
de representagdo indigena presentes no municipio que sao a Associa¢cdo Indigena de Barcelos
(ASIBA) e a Federagao das Organizagdess Indigenas do Rio Negro (FOIRN).

Apesar de possuir uma populacdo indigena urbana considerdvel, a presenga dos
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indigenas yanomami na cidade ainda desperta olhares de estranhamento e comentarios
preconceituosos entre moradores da cidade, e que muitas vezes se reproduzem no cotidiano
escolar. Esses discursos constituem as relagdes étnico-raciais entre as populacdes e contribuem
para a marginalizagdo e invisibilizagdo dos indigenas yanomami no municipio, demonstrando
a falta de valorizagdo da cultura yanomami e da sociodiversidade.

Nesse sentido, um dos focos de nossa pesquisa foi apresentar outra perspectiva sobre os
yanomami aos estudantes a fim de desconstruir os estereotipos que circulam no imaginario
social, promovendo a valoriza¢ao de sua cultura e criando possibilidades para construgao de
novas relacdes com essa populagdo baseadas na convivéncia respeitosa ¢ no didlogo
intercultural. Dessa forma, através de uma intervengdo pedagdgica que contou com a
participacdo da Associacdo Xoromawe em alguns momentos, buscamos apresentar os
yanomami (e os povos indigenas de um modo geral) como os povos que seguram o céu.

O paradigma da modernidade/colonialidade se traduz como uma tentativa de
subalternizagdo dos povos, da marginalizagdo dos seus conhecimentos ¢ cosmovisdes ¢ a
colonizagdo de seus territérios. Esse modus operandi da colonialidade e da “civilizagdo
ocidental” tem nos conduzido para um iminente colapso socio-bioclimatico que se apresenta
como um dos maiores desafios para a humanidade e a vida na terra. Os conflitos
socioambientais causados pela intensa exploracdo e destruigdo das florestas e a invasdo e
colonizag¢do dos territorios continuam a violentar a terra-floresta Urihi a e os povos tradicionais,
agravando a crise socioclimatica que ja ¢ uma realidade na Amazdnia e no planeta. Para os
Yanomami, a destrui¢do da terra-floresta, dos territorios e culturas indigenas ird provocar o
cataclismo da queda do céu, de forma que os xamas e os espiritos da floresta cumprem o
importante papel de segurar o céu e proteger a vida no planeta (Kopenawa, 2024).

Seus saberes, modos de vida e cosmovisdo® se traduzem em uma cosmopolitica
poderosa em defesa da floresta e de seus modos de vida, e tém sido fundamentais no
enfrentamento dessas mudancas. Nesse contexto, “Uma educagdo que ajuda a segurar o céu” €
uma proposta pedagogica que busca ndo sO apresentar outra perspectiva sobre os povos
indigenas, mas romper as amarras da colonialidade ao trazer a tona esses conhecimentos e suas
formas de luta e resisténcia para a tessitura de uma educagdo insurgente, transformadora,
descolonizadora, que fortaleca as culturas e identidades amazonicas e que estimule os sujeitos

amazonidas a atuarem como protagonistas em defesa do meio-ambiente e dos povos indigenas,

3 O termo refere-se a um sistema complexo de crengas, valores, pressupostos e interpretacdes que constituem os
modos de ver, pensar, ser e estar no mundo de um determinado grupo social, conferindo significado a existéncia
(Krenak, 2020).
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ajudando os povos a segurarem o céu.

Construir uma proposta de ensino e uma pedagogia decolonial e intercultural
ambientada na Amazonia rio negrina so foi possivel a partir de nossa vivéncia no contexto e
cultura locais e da experiéncia docente na escola Pe. Jodo Badalotti. A escola se encontra no
centro da cidade, proxima a beira e de costas para o o Rio Negro, ¢ atende turmas dos anos
finais do Ensino Fundamental (6° ao 9° ano), do Ensino Médio Regular (1° ao 3° ano), da
Educagao de Jovens e Adultos (EJA, do 1° ao 3° ano do Ensino Médio) e do Ensino Mediado
por Tecnologias (Ensino Médio). Em nossa experiéncia docente na escola Badalotti ao longo
de pouco mais de trés anos letivos (2020 - 2023) ministramos a disciplina de histéria para o
ensino fundamental e médio, e também outras disciplinas que fizeram parte do curriculo do
Novo Ensino Médio vigente no ano de 2022, como as Unidades Curriculares Comuns (UCCs):
Diversidade e Interculturalidade na Amazonia; Povos Amazonidas e Tecnologias Ambientais;
E as Unidades Curriculares Comuns (UCCs): Cultura Digital; Projeto de Vida; Projetos

Integradores.

Figura 4 - Localizagdo da Escola Estadual Padre Jodo Badalotti no centro de Barcelos
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Figura 5 - Foto da E. E. Pe. Jodao Badalotti
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Fonte: Extraida do Gooe imagens, em 10 de fevereiro de 2025

Durante o periodo em questdo, nossa atuacdo docente esteve pautada pela
decolonialidade ¢ interculturalidade em relagdo ao ensino de historia, buscando evidenciar o
protagonismo dos povos indigenas, africanos e afro-brasileiros e desconstruir as representagdes
racistas e estereotipadas historicamente construidas para apresentar outras perspectivas sobre
esses povos, suas historias e culturas. Além disso, a imersdo no contexto rio negrino
proporcionou um mergulho profundo na cultura amazdnica que nos levou a pensar e exercitar
a docéncia a partir de suas especificidades culturais.

Estudar as relagdes étnico-raciais na sala de aula ¢ um uma tarefa complexa por abordar
temas delicados e que tangem tensdes sociais existentes entre os diferentes grupos, sujeitos e
identidades. Estar inserido no contexto da sala de aula e conhecer previamente o perfil dos
estudantes contribuiu para melhor compreendermos os processos de ensino e aprendizagem e
para fazer da sala de aula um ambiente mais confortavel onde os colaboradores da pesquisa
pudessem se sentir seguros para se manifestar e para participar das atividades propostas. Desta
forma, nossa relacdo com os participantes nos aproximou de sua perspectiva e do significado
das intera¢des analisadas, proporcionando um ponto de vista privilegiado.

Essas vivéncias foram fundamentais para a construcdo dessa pesquisa, pois além da
experiéncia adquirida, a convivéncia cotidiana com os estudantes ao longo de pouco mais de 3
anos estabeleceu lagos de confianga e afetividade que potencializaram o ensino e possibilitaram

a pesquisa. Foi com os estudantes da escola Padre Jodo Badalotti que aprendemos a ensinar e
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entender a educagdo enquanto processo de construgdo coletiva, reconhecendo a poténcia e o
protagonismo dos jovens amazonidas.

A afetividade e a solidariedade sdo algumas das mais antigas e potentes tecnologias na
resisténcia ao colonialismo, sdo elementos primordiais para o Bem-Viver. Assim, a tessitura de
nossa pedagogia decolonial e intercultural para o ensino de histérias e culturas indigenas foi
trangada por aliangas afetivas entre educadores, estudantes e 0 movimento indigena. Por este
caminho, podemos conceber a educagao como flechas no enfrentamento da colonialidade e da
crise civilizatdria do ocidente, uma luta pela descolonizagao.

Na Primeira Flecha - A Educacdo que Ajuda a Segurar o Céu, apresentamos o tema da
pesquisa, seus objetivos e principais conceitos, realizando uma discussdo tedrica sobre
colonialidade, pedagogia decolonial e intercultural e o ensino da tematica indigena na escola.
Na Segunda Flecha - Nos Banzeiros da Colonialidade, realizamos a anélise e discussdo dos
questionarios realizados com os estudantes, problematizando os discursos ¢ tragando o
imaginario social dos estudantes acerca dos povos indigenas. Na Terceira Flecha - Nos Paranas
do Rio Negro: Caminhos Pedagogicos para o Bem-Viver, discutimos sobre pedagogia
decolonial e intercultural na Amazonia e apresentamos os relatos das agdes da intervengao
pedagdgica bem como seus resultados.

Seguindo por estas aguas acreditamos que nossas flechas podem contribuir para a
constru¢do de outras pedagogias interculturais e decoloniais para a educacdo na(s)
Amazonia(s), que além de desconstruir preconceitos historicos, possa promover a valorizacao
dos povos indigenas e suas historias e a construcao de relagdes mais respeitosas com essas
populagdes, configurando a escola como um espago de acolhimento e valorizacdo da
diversidade étnica e cultural. Assim, nossas flechas podem atravessar a
modernidade/colonialidade em direcdo a outros mundos e outros futuros possiveis,
transformando nossas formas de se relacionar com os povos indigenas e com a natureza para

impedirmos a queda do céu e atingirmos, enfim, o0 Bem-Viver.
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PRIMEIRA FLECHA - A EDUCACAO QUE AJUDA A SEGURAR O CEU

Ao longo deste capitulo contextualizamos a pesquisa apresentando alguns conceitos
chave acerca da colonialidade e seu poder tridimensional (colonialidade do poder, do saber e
do ser), apontando a educacdo decolonial e intercultural como estratégia de acdo e enquanto
projeto politico, social, epistémico e cultural. Em seguida, tratamos sobre a lei 11.645/08
refletindo sobre o papel do ensino de histérias e culturas indigenas no ambito das relagdes

étnico-raciais.

1.1 Os Povos que Seguram o Céu

Os povos indigenas do Brasil resistem ha mais de 525 anos de resisténcia aos processos
de colonizacdo que continuam a avancgar, oprimir € ameagar 0S povos originarios. Essa
colonizagdo contemporanea ¢ perpetuada pelos grupos sociais dominantes e instrumentalizada
pelo Estado, como na aprovagao no Senado Federal do projeto de lei conhecido como marco
temporal*, no aparelhamento e sucateamento da FUNAI e outros 6rgdos de fiscalizagdo, na
morosidade e ndo demarcacdo das terras indigenas ou ainda através da omissdao do poder
publico frente ao poder privado de grandes corporagdes do agronegodcio, da mineragdo, da
exploracdo de madeira e outros ramos empresariais que devastam o meio ambiente, violam
direitos e utilizam da violéncia para fazer valer empreendimentos destrutivos, como no caso
recente da grande invasdo e ocupag¢do da Terra Indigena Yanomami por milhares de
garimpeiros, situacdo que causou uma grave crise humanitaria entre 2020 e 2024 deixando
danos permanentes (Hutukara Associacdo Yanomami, 2024).

Essas sdo algumas das faces da necropolitica® (Mbembe, 2011) praticada pelo
capitalismo financeiro através do Estado brasileiro e a servigo de grandes setores econdmicos,
nacionais e internacionais, como os setores ruralistas do agronegocio e da mineragcao. Com os

avangos do capitalismo em relacdo ao crescimento desenfreado das cidades, ao consumo

O Projeto de Lei 2.903/2023 conhecido como Marco Temporal € fruto da tese juridica de mesmo nome que busca
alterar a politica de demarcagdo de terras indigenas no Brasil, considerando apenas as terras ocupadas até o
momento da promulgagdo da constituigdo em 1988, prejudicando diversos povos que haviam sido deslocados de
seus territorios e que realizaram retomadas territoriais ap6s a data definida, além de regulamentar a exploragao
economica de terras indigenas. A tese foi julgada invalida pelo STF mas o PL foi aprovado no Plenario do Senado
em setembro de 2023 tendo sido parcialmente vetado pelo presidente da Republica Luiz Inacio Lula da Silva,
veto que foi derrubado pelo congresso. Para entender mais acesse: https://www.camara.leg.br/noticias/1026508-
congresso-derruba-veto-ao-marco-temporal-das-terras-indigenas

5 Necropolitica ¢ um conceito de Mbembe para designar politicas de estado que promovem o genocidio dos grupos
histéricamente subalternizados



https://www.camara.leg.br/noticias/1026508-congresso-derruba-veto-ao-marco-temporal-das-terras-indigenas
https://www.camara.leg.br/noticias/1026508-congresso-derruba-veto-ao-marco-temporal-das-terras-indigenas
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irresponsavel dos “recursos” naturais e ao avancgo das fronteiras agricolas, as crises socio-
climaticas ja sdo uma realidade vivenciada, principalmente, por populacdes tradicionais,
periféricas e subalternizadas, marcando a era do antropo-capitaloceno, como define Haraway
esse periodo assinalado pelas alteragdes drasticas causadas pela sociedade capitalista no planeta
(Haraway, 2016).

Potencializada pelo fendmeno El Nino e pelo aquecimento global, a seca extrema na
Amazonia no ano de 2023 foi considerada a maior nos ultimos 120 anos® em algumas regides
do estado do Amazonas como a bacia do Rio Solimdes. O fendmeno climatico afetou mais de
630 mil pessoas somente no Amazonas, dentre os mais afetados estdo as comunidades
ribeirinhas e indigenas - além de populacdes urbanas periféricas dos municipios do interior -
que ficaram praticamente isoladas pela dificuldade ou impossibilidade de navegacao,
prejudicando o abastecimento de alimentos e o acesso a 4gua potavel. Em setembro de 2023, a
seca combinada com a alta nas temperaturas provocou a morte de mais de 100 botos e centenas
de outras espécies no lago Tefé’, causando desequilibrios ecolégicos e socioculturais. Em 2024
o fendmeno da seca extrema se repetiu no estado, deixando comunidades ilhadas e tornando
grandes rios, como o Rio Madeira e o Solimdes, inavegaveis em diversos pontos. Sendo assim,
podemos dizer que ndo sdo apenas os povos indigenas, ribeirinhos e quilombolas estdo
ameacados pelas crises socioclimaticas, mas todos nds seres vivos, estamos sob a constante
ameaca de que o céu caira sobre nossas cabecas (Kopenawa; Albert, 2010).

Nessa perspectiva, os povos indigenas sdo os pilares que seguram o céu, que mantém a
floresta de pé, e quando aqueles que seguram o céu estdo em risco, 0 mundo inteiro esta
ameacado. Além de serem guardides da floresta, os povos indigenas sdo guardides de
conhecimentos e culturas ancestrais milenares, patrimonios socioculturais que sao
fundamentais quando pensamos o futuro da humanidade e a necessidade de transformagao do
mundo a partir de novas relagdes com a natureza e entre os diferentes grupos humanos (Krenak,
2021).

Sabemos que a violéncia dos conflitos socioambientais ¢ um problema de garantia dos
direitos humanos e que necessita de um conjunto de a¢des do poder publico, bem como a
mobilizacdo da sociedade para a resolugcdo dos conflitos e a aplicacdo da lei e da justica de
forma a garantir aos povos indigenas e outros povos tradicionais, sua existéncia e a de seus
modos de vida. Mas porque a sociedade parece tdo inerte frente a esses conflitos? Por que as

pessoas ndo percebem que o céu vai cair sob nossas cabecas? De que forma o racismo, a

6 Para entender acesse: https://www.bbc.com/portuguese/articles/c88nr0940j80
" Lago formado pelo Rio Tefé, localizado no municipio de Tefé, na regido do médio Rio Solimdes



https://www.bbc.com/portuguese/articles/c88nr0940j8o
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intolerancia e a violéncia dos conflitos socioambientais foram naturalizados em nossa
sociedade? Por que ap6s mais de 525 anos desde o inicio da invasdo colonial, a sociedade
ocidental ainda ndo aprendeu ou nao se permitiu conviver e respeitar outros povos e culturas?

Essas sdo algumas inquietagdes que motivaram a pesquisa, € que apesar de nao haver
respostas prontas e definitivas para elas, buscamos refletir e compreender essa situagao
enquanto fendmeno estruturado e enraizado a partir da modernidade/colonialidade, padrao de
poder que constitui as relacdes entre os diferentes povos e culturas a partir de um sistema de
poder racializado que inferioriza, invisibiliza e desumaniza sistematicamente esses povos e que
naturaliza a exploracdo e destrui¢do da natureza em nome suas concepgdes de progresso e
desenvolvimento.

Tomando essa reflexdo como ponto de partida, apresentamos a cosmopolitica do Bem-
Viver como alternativa ao modelo de sociedade estruturada pela modernidade/colonialidade, e
problematizamos a educacgdo decolonial e intercultural como um caminho possivel para essa
transformagdo. Remando por este rio, iremos ainda refletir o ensino de historias e culturas
indigenas como forma de dialogo intercultural que nos possibilite vislumbrar outras historias,
cosmologias, culturas e mundos possiveis, contribuindo dessa forma para a transformacgado das
relagdes étnico-raciais € o enfrentamento dos conflitos socioclimaticos.

Primeiramente, precisamos discutir a colonialidade como estrutura de poder que busca
operar na subalternizagdo dos povos indigenas (dentre outros grupos), suas culturas,
cosmovisdes € conhecimentos, e de que forma ela constitui as subjetividades e identidades dos
sujeitos individuais e coletivos, estruturando nossas formas de ver e perceber o outro e a
natureza, bem como as relacdes €tnico-raciais € intersubjetivas.

Do mesmo modo que os territorios fisicos, 0 mundo simbolico e cultural também esta
em constante disputa através da produ¢do de conhecimento, das narrativas, das formas de ver,
pensar, ser e estar no mundo, das identidades e representacdes sociais, das formas de ensinar e
aprender, que fazem parte dessa guerra simbolica ao qual buscamos enquanto educadores,
intelectuais, indigenistas e militantes resistir e enfrentar a colonialidade e a hegemonia do
ocidente.

Um dos aspectos centrais desse padrao de poder ¢ justamente a colonizagdo das
subjetividades e identidades dos sujeitos individuais e coletivos, como observa Krenak (2020)
“Se existe uma ansia por consumir a natureza, existe tamb&m uma por consumir subjetividades
— as nossas subjetividades.” (Krenak, 2020, p. 15). Quando Krenak nos fala sobre consumir
subjetividades se refere a0 modo como o capitalismo global atua para a imposi¢do da cultura

ocidental, seus valores, suas visoes de mundo e modos de viver, de forma a reduzir e colonizar
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as outras subjetividades, que sdo plurais e carregam diferentes valores e formas de se portar no
mundo, atuando para a homogeneizacao cultural na forma da colonialidade do ser (Maldonado-
Torres, 2008).

Quando falamos em cultura ocidental, estamos falando de uma cultura dominante no
globo e centralizada nos paises do ocidente ou norte global®. Essa cultura estabeleceu sua
hegemonia a partir do colonialismo moderno, quando as nac¢des da Europa ocidental exerceram
seu dominio em boa parte do mundo, classificando e subjugando os povos ndo-brancos e
estabelecendo um poder racializado que estrutura a sociedade na divisdo e exploracao do
trabalho, dos territorios e recursos naturais.

O colonialismo moderno atuou para desarticulagdo das formas de organizagdo
sociocultural desses povos, deslegitimando seus conhecimentos, cosmologias e praticas e
impondo sua cultura e modos de vida. Com isso, mesmo apds o fim do colonialismo formal e a
“libertagdo” das coldnias, a cultura ocidental se firmou como dominante no globo mantendo o
legado do colonialismo ao instituir suas formas de organizacdo politica, econdmica, social,
juridica, cultural, epistémica e ontologica nos Estados modernos periféricos e historicamente
colonizados (Maldonado-Torres, 2018).

A partir desse colonialismo mal encerrado, como diz Maldonado-Torres (2008), a
colonialidade se firma como uma nova forma de poder que reproduz as relagdes coloniais de
dominacdo do ocidente sobre os outros povos e culturas, produzindo e reproduzindo a
subalternizagdo do outro, o ndo-branco, tanto nas relagdes geopoliticas entre as nagcdes como
no interior dos Estados nacionais modernos do sul global. Além desse ordenamento, que passa
a organizar e estruturar os estados nacionais periféricos, a colonialidade do poder (Quijano,
1992) estrutura toda a geopolitica, geoeconomia e geocultura do globo, mantendo as nacdes
imperialistas no centro do capitalismo global e os paises do sul como periferias desse sistema
financeiro (Maldonado-Torres, 2008).

Assim, quando falamos em modernidade/colonialidade, nos referimos, dentre outros

aspectos, além dos politicos e econdmicos, ao sistema simbolico, cultural, cosmologico e

8 Aqui, utilizamos o termo “ocidente” como equivalente ao “norte global”, nos referindo tanto aos paises
colonizadores e imperialistas da Europa ocidental - Inglaterra, Franga, Alemanha, Portugal, Espanha e Bélgica -
como os EUA, Estados situados no centro do capitalismo financeiro global e que se beneficiam dessas relagdes
colonialistas. Em outros momentos, o conceito de “ocidente” também engloba as sociedades e nagdes do sul
global - como o Brasil - enquanto parte do “mundo ocidental”, ja que compartilham seus sistemas politicos,
econdmicos, culturais e epistémicos, bem como as formas de opressdo sobre os grupos e povos historicamente
subalternizados. Nos estudos decoloniais, os conceitos de Norte e Sul global sdo utilizados para designar as
desigualdades entre os blocos geoecondmicos que se constituiram a partir de relagdes colonialistas e
imperialistas, tragcando uma linha divisoria entre os paises colonizadores e colonizados.



32

ontoldgico que se configura a partir de e para uma cultura Unica, constituindo os imaginarios
sociais, as subjetividades e identidades dos sujeitos subalternizados, e impondo os modos de
ver, pensar e existir dos colonizadores como normativos ¢ operando na colonialidade do ser

(Candau; Torres, 2010). Ainda de acordo com os autores,

O termo faz alusdo a invasdo do imagindrio do outro, ou seja, sua ocidentalizagdo.
Mais especificamente, diz respeito a um discurso que se insere no mundo do
colonizado, porém também se reproduz no lécus do colonizador. Nesse sentido, o
colonizador destréi o imaginario do outro, invizibilizando-o e subalternizando-o,
enquanto reafirma o proprio imaginario. Assim, a colonialidade do poder reprime os
modos de producdo de conhecimento, os saberes, o mundo simbélico, as imagens do
colonizado e impde novos. Opera-se, entdo, a naturalizagdo do imaginario do invasor
europeu, a subalternizacdo epistémica do outro ndo-europeu e a propria negagao e o
esquecimento de processos historicos nao-europeus. (Candau; Torres; 2010, p.19)

Dessa forma, a colonialidade da subjetividade em funcdo do padrdo ocidental, produz
através do racismo a invisibilizagdo, a inferioriza¢dao e a desumanizacao dos povos e culturas
ndo ocidentais, estabelecendo o ocidente como padrdo de humanidade ou ainda como tnica
forma de existéncia possivel (Walsh, 2009). Mais do que isso, através da colonialidade do ser,
se projeta no dmago dos sujeitos subalternizados constituindo suas subjetividades e identidades
e estruturando as relacdes interétnicas e intersubjetivas, criando padrdes de comportamento de
negacdo, marginalizagdo e exclusao do “outro” e suas identidades.

Em outras palavras, o ocidente moldou as relacdes entre os diferentes povos e culturas
a partir do racismo e do euro-norte-centrismo, estabelecendo hierarquias entre diferentes
culturas, sociedades, conhecimentos e situando a cultura ocidental como norma, como padrao
de humanidade almejado, em detrimento da grande diversidade de povos e das culturas do
planeta. Através da racializagdo e subalterniza¢do dos povos colonizados, da marginalizagdo de
seus saberes, cosmologias € cosmovisdes, € a desestruturacdo de suas formas de vida e
organizagdo sociocultural, que o ocidente impds, para além da ordem sociopolitica, a ordem
simbolica dos colonizadores, estabelecendo o pensamento e cultura ocidentais como
hegemonicos e impondo, portanto, seus modos de ver, pensar, ser € estar no mundo (Quijano,
1992).

Assim, a partir de uma perspectiva eurocéntrica e racista a colonialidade opera na
classificagdo, estigmatizacdo e desumanizacdo das populagdes humanas, negando aos povos
nao-brancos a condi¢ao de humanidade plena. Ao definir quem ¢ humano e quem nao ¢, se
estipulam diferentes valores e direitos para as diferentes populacdes e individuos, determinando
quem tem ou ndo direito a vida (Maldonado-Torres, 2018), naturalizando o etnocidio, a invasao,
a expropriagdo e a exploragao dos territorios e povos ndo-brancos - como os povos indigenas -

e fixando uma tUnica forma de ver, perceber e se relacionar com o outro, o diferente, o
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“subalternizado”. Sendo assim, o problema dos conflitos socioclimaticos pode ser situado
dentro do paradigma colonial que articula cultura, poder e relagdes raciais, que aqui entendemos
como colonialidade.

Como explicamos, o ocidente estabeleceu uma determinada ordem politica, econdmica,
juridica, social e cultural nos paises colonizados que reproduz as relagdes colonialistas,
construidas a partir da divisdo e da dominacdo entre racas, géneros, classes e da natureza.
Portanto, nessa logica de poder, a racializagdo do “outro” exerce um papel fundamental nas
relagdes entre os diferentes povos, nagdes e culturas, atuando como dispositivo de poder € como
legitimador da dominag¢do, fundamentando as relagdes de opressdo e colonizagao.

Dessa maneira, a colonialidade se configurou enquanto uma teia complexa que estrutura
e influéncia as mais diversas esferas da vida social em seus diferentes niveis. Seguindo por esse
raciocinio, para Quijano (2007) a colonialidade do poder se estabeleceu a partir do racismo e
da supremacia branca que fundamentaram a formac¢ao dos Estados nacionais periféricos e da

estruturagdo de suas sociedades. Na leitura de Susana Beatriz Sacavino,
A partir dessa primeira discriminagdo racial, se fundam as “novas identidades sociais
da colonialidade” (brancos, negros, amarelos, indigqnas ¢ mesti¢os), do mesmo modo
que as geoculturas (Ocidente ou Europa, América, Africa, Oriente), impondo-se uma
relacdo assimétrica de poder/subordinacdo em todos os ambitos e dimensoes:
materiais, subjetivas, individuais e sociais, diante da hegemonia branca e eurocéntrica
do ocidente. (Sacavino, 2016, p.190)

Por essa perspectiva, a colonialidade estabeleceu e continua a sustentar a hegemonia do
ocidente no mundo e da(s) branquitude(s) enquanto elites politicas e econdmicas dos paises
periféricos, mantendo relacdes de dominacdo com os povos historicamente colonizados e
sustentando uma cultura e pensamento ocidental como centro do mundo e de humanidade, como
o padrdo a ser seguido pelos demais povos e nagdes. Dessa forma, ¢ impossivel pensar
colonialidade, globalizagdo e capitalismo como elementos separados, ja que a primeira ¢ parte
constituinte desse sistema econdmico que se estabeleceu e se manteve como hegemdnico no
mundo através das colonizagdes e dos imperialismos, e que se utiliza da subalterniza¢do do
outro, os ndo-brancos, como sustentaculo do poder e da ordem geoecondmica e geopolitica.

Sacavino acessa Maldonado-Torres (2008) e nos explica que o modo de expansao e
operacdo do capitalismo hegemoénico € a colonizagdo e a globalizagdo, que consiste na
explorag¢do continua das populagdes racializadas e a invasdo de seus territdrios por um novo
imperialismo (Sacavino, 2016, p.189). Para Quijano, “A colonialidade ¢ um dos elementos
constitutivos e especificos do padrao mundial do poder capitalista. Se funda na imposi¢ao de

uma classificagdo racial/étnica da populagao mundial como pedra angular deste padrao de poder
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(Quijano, 2007, p. 93). Ou seja, o racismo, enquanto dispositivo de poder ¢ a forca motriz da
maquina do capitalismo e da hegemonia ocidental.

Assim, podemos interpretar a colonialidade como a sobrevivéncia dos modus pensandi,
operandi e vivendi do colonialismo (Sacavino, 2016) que constituem o capitalismo global, tanto
em sua geopolitica como no interior dos Estados e sociedades nacionais periféricas, do sul do
globo. Desse modo, ela também diz respeito as formas de se pensar, perceber e relacionar
géneros, ragas, povos, nagdes, sociedades, culturas, natureza e o planeta, de dentro de um
sistema de poder ¢ de uma cultura hegemodnicos, com um determinado sistema de valores e
visdes de mundo, fundamentadas em categorias sociais ¢ de pensamento como o euro-
nortecentrismo, racismo, patriarcalismo, antropocentrismo, consumismo, desenvolvimentismo,
progressismo e outras categorias que constituem o capitalismo colonizador e seu universo
simbdlico.

Portanto, existe enquanto um sistema de poder historicamente construido e
fundamentado nas relacdes coloniais, que sustenta e reproduz um projeto de sociedade
homogénea, que ndo aceita outras formas de ver, pensar e estar no mundo, atuando num esfor¢o
continuo para a constru¢do ¢ manutencdo de uma determinada ‘“humanidade” monoracial,
monocultural e monoracional, referenciada ocidente/norte global.

E monoracial, pois estabeleceu a “raga” branca, ou a branquitude ocidental, enquanto
padrdo de humanidade e civilizagdo que se sustenta a partir da opressdo, exploragdo e
exterminio dos povos racializados, ndo-brancos/ocidentais. E monocultural, pois assume a ideia
de uma tnica cultura, uma cultura ocidental dominante que subjuga, marginaliza e se impde
sobre as demais. E monoracional, pois concebe apenas uma Unica forma de pensar e produzir
conhecimento a partir da racionalidade europeia que constitui a ciéncia € o conhecimento
ocidental. Quando falamos sobre a dominacao do ocidente e a imposi¢ao de suas formas de ser,
ver e pensar, o conhecimento ocidental ¢ parte fundamental dessa estrutura de dominacgdo.

Inserido nas relagdes entre cultura e poder impostas pela colonialidade, o conhecimento
ocidental eurocéntrico também se impOs enquanto forma de conhecimento dominante no
mundo. A colonialidade do saber (Quijano, 1992) ¢ uma das dimensdes e estruturas de
sustentag¢do desse poder que opera através do epistemicidio ou racismo epistémico (Grosfoguel,
2013), que consiste na pratica de negacao dos sujeitos racializados enquanto produtores de
conhecimento e da marginalizacdo das suas formas de conhecimento, excluindo os saberes que
ndo se encaixam na ldgica da ciéncia ocidental e eurocéntrica e suas concepgdes cartesianas de

racionalidade (Grosfoguel, 2013). Dessa maneira, “o racismo também sera um principio
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organizador daqueles que podem formular um conhecimento cientifico legitimo e daqueles que
ndo podem.” (Grosfoguel; Torres; Costa, 2018, p.11).

O epistemicidio € essencialmente uma pratica etnocida, uma tentativa de apagamento,
ja que consiste na destruicao dos patrimonios culturais, ancestrais e cosmo-epistemologicos que
constituem as identidades dos povos. Ao marginalizar seus saberes, suas cosmologias e formas
de ver, pensar e estar no mundo, o ocidente buscou destituir os povos nado-brancos de sua
intelectualidade e do poder de producao e controle do conhecimento, das representagdes sociais
e de todo o mundo simbolico quando pensamos a geopolitica do conhecimento.

Assim, ao desbancar os saberes dos outros povos e grupos ¢ instituir ao conhecimento
ocidental o status de “verdade universal” nos moldes da filosofia cartesiana, a ciéncia se afirma
enquanto unica forma de conhecimento vélida dentro do sistema capitalista global, conferindo
as academias do ocidente (ou norte global), o status de autoridade do conhecimento
(Grosfoguel, 2013).

Portanto, o epistemicidio enquanto imposi¢do do conhecimento ocidental como unica
forma de conhecimento valida, também significou e ainda significa o silenciamento, a
invisibilizagdo e a inferiorizacao dos povos nao-brancos, ao afirmar que apenas a civilizagao
ocidental seria capaz de produzir conhecimento. Para Candau (2010) a nega¢do do legado
intelectual e historico dos povos nao-ocidentais ¢ uma tentativa de classifica-los como povos
primitivos e irracionais, pertencentes as ragas que nao gozam de capacidade intelectual e de
humanidade plena.

Sacavino (2016) utiliza o conceito de pensamento abissal de Boaventura de Santos para
explicar essa dualidade entre racional e irracional. Ela explica que para este autor a
epistemologia ocidental dominante (que ela nomeia nortecéntrica, pois inclui os EUA nessa
dindmica) se desenvolveu a partir das necessidades da dominagdo capitalista e colonial e se
ergue no “pensamento abissal”, pois ¢ um pensamento que segrega, estabelece uma linha
imaginaria que define o que € conhecimento e o ndo-conhecimento (Sacavino, 2016).

Tragando um paralelo com a anélise que Maldonado Torres (2007) faz a partir dos
conceitos de existéncia e ndo-existéncia de Fanon (1952), essa linha abissal define o que ¢ e o
que ndo ¢ conhecimento, traga a fronteira entre existéncia e ndo-existéncia, humanidade e nao-
humanidade, produzindo a negacao ontoldgica dos povos subalternizados (Maldonado Torres,
2007). Para este autor a formulagdo de Descartes “Penso, logo existo” no século XVII expoe as
estruturas do conhecimento ocidental dominante, reafirmando a racionalidade do “eu” ocidental
ao mesmo tempo que oculta o “outro”, aquele que ndo pensa e consequentemente ndo existe,

fundamentando assim a colonialidade do saber a partir do racismo epistémico (Grosfoguel;
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Torres; Costa, 2018).

Por fim, a colonialidade do saber através das ciéncias humanas também cumpriu papel
fundamental na invencao do outro (Mignolo, 2005), ao classificar e racializar as populagdes
humanas através do racismo cientifico do século XIX e XX, as ideias do evolucionismo cultural
na antropologia que classificavam os povos como primitivos numa escala de desenvolvimento
cultural que posicionava o homem branco/ocidental como apice do desenvolvimento, criando
ainda a nogdo de progresso. Nesse contexto as ciéncias humanas foram responsaveis pela
separacao entre natureza e cultura, e ainda pela falsa ideia de que os povos agrafos nao teriam
historia, além de outros pensamentos postulados pela ciéncia ocidental refor¢cando assim a
distin¢do entre uma humanidade padrdo e uma humanidade “outra”, criando formas de ler o
diferente, o “outro”, a partir de lentes eurocéntricas e racistas.

De acordo com Candau ano e Torres, a ciéncia ocidental buscando atender aos interesses

e as necessidades do colonialismo e do capitalismo criou a nogao de progresso,

Com a ideia de progresso se estabeleceu uma linha temporal em que a Europa aparecia
como superior. [sso significou que, como afirma Castro Gomez (2005) sobre a historia
e as areas afins, como a etnografia, a geografia, a antropologia, a paleontologia, a
arqueologia, etc., ao estudar o passado das civilizagdes, seus produtos culturais e
institucionais, muitas vezes foram realizadas comparagdes com o mundo europeu e,
nesse sentido, justificaram o colonialismo (Candau; Torres, 2010).

Dessa forma, ao criar parametros de desenvolvimento sociocultural referenciados no
ocidente branco, a ciéncia contribuiu para a invengdo e desumanizacdo do “outro”, € na
introjecdo da perspectiva eurocéntrica nas subjetividades dos proprios sujeitos subalternizados,
produzindo o apagamento de suas culturas e identidades e sua ocidentalizacdo, na forma da
colonialidade do ser. Em outras palavras, a colonialidade do saber, através dos continuos
epistemicidios, significou a legitimagao e a dominacao da perspectiva ocidental sobre as outras
formas de ver, pensar e representar o mundo e o outro, tecendo uma determinada forma de ver
e pensar o trabalho, a natureza, o planeta, e as diferentes culturas e sociedades, a partir de
categorias como o eurocentrismo, racionalismo, antropocentrismo, eurocentrismo, € outras
lentes que desumanizam o outro e colocam o homem branco ocidental e seus valores, culturas
e formas de viver como padrao de humanidade.

Desta maneira, o estabelecimento da episteme ocidental como hegemonica no mundo,
foi responsavel por constituir nossa maneira de ver e se relacionar com o “outro”, a partir de
concepgoes racistas e eurocéntricas. Também forjou nossa forma de perceber e se relacionar
com a natureza € o planeta, na forma da colonialidade da natureza (Sacavino, 2016). Trata-se

de uma visdo e concep¢ao antropocéntrica de mundo, cristalizada pela racionalidade cartesiana
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que separa sujeito e objeto e passa a entender o humano como algo separado, externo a natureza.
Esse pensamento antropocéntrico interpreta a natureza como algo a ser dominado, conquistado
e colonizado, algo a disposi¢ao e a servico do homem, e se combina com concepgdes
mercantilistas ou mercadologicas que interpretam a natureza como um conjunto de recursos
naturais a ser explorado em nome do progresso e desenvolvimento.

Através dessas lentes ocidentais, antropocéntricas e desenvolvimentistas estabelecidas
pela hegemonia da racionalidade moderna, ¢ que se organiza todo o sistema produtivo do
capitalismo global em torno de um modelo de desenvolvimento que ja se mostrou insustentavel
para nosso planeta, fundamentado na exploragdo de recursos para fins de producao e consumo
em larga escala, a acumulacdo e concentragdo de riquezas, além da exploragdo, racializagdo e
exterminio do “outro” (Acosta, 2012). Para Donna Haraway (2016) nosso modelo produtivista
¢ uma continuidade do modelo colonial fundamentado no plantation, que marca a era do
Antropoceno e Capitaloceno, uma era geoldgica caracterizada pelo impacto humano e do
sistema econdmico capitalista no planeta a partir do dominio, conquista, exploragdo e
coloniza¢do da natureza e também dos seres humanos e demais seres vivos (Haraway, 2016).

E nesse sentido que o capitalismo global, guiado por essas nog¢des de progresso e
desenvolvimento instituidas pela modernidade/colonialidade, tem provocado os conflitos
socioclimaticos e a destruicdo do planeta, instituindo um olhar ocidental que naturaliza e
invisibiliza genocidios, ecocidios, racismos e outras formas de violéncia e de opressdo. Por este
caminho, Ailton Krenak denuncia a ideia de um modo de viver e pensar Unicos fundamentados
em uma cosmovisdo ocidental enquanto parte do projeto de expansdo do capitalismo global
impostos pela colonialidade (Krenak, 2019).

A partir dessa preocupagao com o planeta e a queda do céu, Krenak (2019) nos convida
a ter ideias para adiar o fim do mundo, chamando aten¢do para outras formas de se perceber e
se relacionar com a natureza e com o outro, outras cosmovisdes e existéncias dos povos
indigenas e demais grupos que hd milhares de anos tem convivido em equilibrio, integra¢dao
com a natureza e o planeta terra, nos convidando a imaginar e a construir outros mundos
possiveis, para erguer o céu e construirmos caminhos para o Bem-Viver (Krenak, 2020).

De acordo com Krenak, o Sumak Kawsai, traduzido como Bem-viver, seria um modo
de existéncia organica e circular de diversos povos que habitavam os Andes e compartilham de
uma cosmovisao milenar em que o planeta terra, Pachamama, ¢ a mae dos povos. Essa forma
de ver o mundo e a natureza esta diretamente relacionada com sua forma de existir no planeta.
Assim como as cosmovisdes indigenas do Brasil e da Amazonia, a cosmovisdo andina nao

estabelece separacdo entre natureza e humanidade, diferentemente da perspectiva ocidental que
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pressupde o antropocentrismo € enxerga a natureza apenas como objeto ou recurso natural a ser
consumido e transformado em mercadoria (Krenak, 2020).

Na perspectiva andina os seres humanos, os rios, as montanhas e todos os seres vivos
coabitam em e com Pachamama, esse grande organismo vivo do qual somos parte integrante.
Nessa visdo, nds ndo estamos apartados da natureza e tampouco somos o centro da existéncia,
somos apenas uma peca do quebra-cabeca, uma parte integrante que se beneficia dessa roda
viva, agindo também como seus reguladores, mantendo o equilibrio e fazendo a roda girar no
colher e no plantar (Krenak, 2020).

Essa cosmovisdo orienta toda uma forma de se portar no planeta e de se relacionar com
a natureza para além das relagdes capitalistas, de forma simbidtica, uma relacdo harmonica e
mutualistica que beneficia seres humanos e demais formas de vida, e que proporciona as
popula¢des humanas e ndo humanas viver plenamente. E a0 mesmo tempo uma cosmologia,
filosofia, conjunto de praticas e um projeto de vida e de sociedade, fundamentada nas bases de
coletividade e da solidariedade humana e ndo humana (Acosta, 2016).

Grande parte das cosmovisdes indigenas, como a dos yanomami e dos krenak, ndo
possuem uma distingdao entre humanidade e natureza, mas um sentimento de pertencimento e
integracao que fundamenta suas relagdes com a natureza e as suas formas de ver, pensar e existir
no planeta, constituindo seus imagindrios, culturas e suas identidades e dando significado a
existéncia (Krenak, 2020). Na cosmovisdo yanomami, a terra-floresta urihi a ndao ¢ apenas um
ecossistema ou algo a ser dominado e explorado como pensam os brancos, mas uma entidade

viva, a floresta respira (Kopenawa, 2024):

Para os Yanomami a “terra-floresta” urihi a ndo ¢ de nenhuma maneira um espago
exterior a sociedade, cendrio mudo e inerte das atividades humanas e simples campo
de recursos cujo dominio se deveria controlar. Trata-se mais de uma vasta entidade
viva dotada, como todas as outras, de uma imagem-esséncia (utupé a) que os xamas
chamam Urihinari a. (Kopenawa, p. 37, 2024)

De acordo com Davi Kopenawa (2024), Urihi a é a propria natureza para os yanomami,
que faz viver as plantas, animais, seres humanos e demais seres que habitam a floresta. A
imagem ou esséncia espiritual desses seres também constituem sua imagem-espirito Urihinari,

o espirito da floresta, denotando uma ideia de unidade e integracao:

O que eles chamam de natureza é, na nossa lingua antiga, Urihi a, a terra-floresta, e
também sua imagem, visivel apenas para os xamas, que nomeamos Urihinari, o
espirito da floresta. E gracas a ela que as arvores estdo vivas. Assim, o que chamamos
de espirito da floresta s@o as inumeraveis imagens das arvores, as das folhas que sdo
seus cabelos e as dos cipos. Sao também as dos animais e dos peixes, das abelhas, dos
jabutis, dos lagartos, das minhocas e até mesmo as dos grandes caracois warama aka.
A imagem do valor de fertilidade né€ roperi da floresta também ¢ o que os brancos
chamam de natureza. Foi criada com ela e lhe da a sua riqueza. (Kopenawa, 2015, p.
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476)

Assim, na perspectiva yanomami, 0s animais, as plantas e demais seres, sao partes vivas
da terra-floresta, da qual a existéncia humana depende, e que tem sido ameagada pelos brancos,

que ndo a percebem como entidade:

Se a floresta estivesse morta, nés também estariamos, tanto quanto ela! Ao contrario,
esta bem viva. Os brancos talvez ndo ou¢am seus lamentos, mas ela sente dor, como
os humanos. Suas grandes arvores gemem quando caem e ela chora de sofrimento
quando ¢ queimada. Ela s6 morre quando todas as suas arvores sdo derrubadas e
queimadas. (Kopenawa, 2015, p. 468)

Ao afirmar que a floresta e seus seres possuem sentidos e sentimentos como os seres
humanos, a cosmovisdo yanomami reconhece suas subjetividades enquanto seres sencientes e
contraria a oposi¢ao entre seres humanos e natureza, de modo que a terra-floresta representa
uma integracdo entre todos os seres. Ailton Krenak (2019) nos fala sobre a estreita relacdo entre
seres humanos e esses demais seres nas culturas indigenas dos andes:

No Equador, na Colombia, em algumas dessas regides dos Andes, vocé encontra
lugares onde as montanhas formam casais. Tem mae, pai, filho, tem uma familia de
montanhas que troca afeto, faz trocas. E as pessoas que vivem nesses vales fazem

festas para essas montanhas, ddo comida, ddo presentes, ganham presentes das
montanhas. (Krenak, p.10, 2019)

Por este caminho, as cosmovisdes indigenas reconhecem a perspectiva desses outros
seres e desafiam a visdo antropocéntrica ocidental que opde natureza e cultura, nos convidando
a repensar nossas relagdes com o planeta e demais seres vivos. Dialogando com o conceito de
perspectivismo amerindio de Viveiros de Castro (2002), que descreve a logica do pensamento
das cosmologias indigenas, existe uma multiplicidade de perspectivas em que cada ser possui
maneiras distintas de perceber e interagir com o mundo de acordo com suas diferentes naturezas
(humana, animal, vegetal, espiritual). Apesar desse multinaturalismo, todos os seres
compartilham de uma mesma cultura onde se véem como humanos (Castro, 2002).

E a partir dessa interconexo com os outros seres que os xaméds Yanomami constituem
seus conhecimentos sobre o mundo fisico e espiritual, em sociabilidade com eles (Kopenawa;
Albert, 2024), e dessa forma, buscam fazer o manejo do mundo fisico e espiritual para manter
o equilibrio césmico. Nesse sentido, a terra ndo ¢ apenas um meio de subsisténcia dos povos
indigenas, mas seu mundo significante, através do qual se configuram suas cosmologias,
cosmovisdes e praticas socioculturais. Assim, o indigena atribui alma e personalidade a
natureza, conversa com as montanhas, escuta o canto das arvores e se vé neto de um rio,

entendendo a natureza como parte fundamental da humanidade e do equilibrio do planeta
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(Krenak, 2019).

E nesse sentido que o xamad yanomami Davi Kopenawa denuncia a exploragdo e
destruicao da natureza pelo “povo da mercadoria”, o homem branco napé, que ao perpetuar a
devastacdo da terra-floresta wurihi d e dos seres que ali habitam através de seus
empreendimentos, fard o céu cair sobre nossas cabecas (Kopenawa; Albert, 2010). Trata-se de
uma cosmovisdo profética que se constituiu a partir dos conflitos socioambientais que tém
impactando os Yanomami desde os anos 1980 aos dias de hoje, e que prevé a queda do céu
como um grande cataclismo espiritual, ambiental e social causado pelo “povo da mercadoria”
- 0s brancos napé pé que também podemos interpretar como os nao-indigenas, membros da
sociedade ocidental capitalista — a partir da devastag@o dos territérios e culturas indigenas que

tem contribuido para o agravamento das crises socio-climaticas (Albert, 2024).

Os xapiri ja estdo nos anunciando tudo isso, embora os brancos achem que sdo
mentiras. Com a imagem de Omama, repetem para eles a mesma coisa: “Se destruirem
a floresta, o céu vai quebrar de novo e vai cair na terra!”. Mas os brancos ndo ouvem.
Sem ver as coisas com a yakoana, a engenhosidade deles com as maquinas ndo vai
torna-los capazes de segurar o céu e consolidar a floresta. Mas eles ndo t€ém medo de
desaparecer, porque sdo muitos. Contudo, se nés deixarmos de existir na floresta,
jamais poderdo viver nela; nunca poderdo ocupar os rastros de nossas casas e rogas
abandonadas. Irdo morrer também eles, esmagados pela queda do céu. Ndo vai restar
mais nada. Assim é. Enquanto existirem xamas vivos, eles conseguirdo conter a queda
do céu. Se morrerem todos, ele vai desabar sem que nada possa ser feito, pois s6 os
xapiri sdo capazes de refor¢a-lo e torna-lo silencioso quando ameaca se quebrar. E
dessas coisas que nos, xamas, falamos entre nos. O que os brancos chamam de futuro,
para nos, ¢ um céu protegido das fumagas de epidemia xawara e amarrado com
firmeza acima de nos! (Kopenawa, 2015, p.494)

Nessa cosmovisdo, os xamas cumprem um papel fundamental como intermediarios
entre 0 mundo fisico e espiritual, comunicando-se com espiritos e forcas da natureza como os
Xapiri, seres espirituais que os auxiliam com conhecimentos, na cura de doengas, no combate
aos seres maléficos, nas praticas rituais € na manuten¢ao do equilibrio da natureza e do universo
segurando o céu (Kopenawa, 2015). Sendo assim, os xamas sdao fundamentais para a
manutencdo do equilibrio do mundo fisico e espiritual, pois além de convocar os xapiri para
segurar o céu, tém sido vozes potentes de resisténcia e combate a modernidade/colonialidade,
atuando na defesa de seus direitos, territorios, culturas e modos de vida, se posicionando contra
a expansdo do capitalismo colonizador e nos convocando para combater as crises sOcio-
climaticas.

O Bem-Viver Yanomami esta fundamentado nessa relacdo de interconexdo entre os
diferentes seres humanos e ndo humanos que coabitam nesse planeta em uma postura ontolégica
de manutencao da vida, do equilibrio sdcio-bio-ecologico e cosmico através do manejo do

mundo fisico e espiritual onde a floresta e a natureza tem papel central. Podemos aprender com
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os Yanomami e outros povos para mudarmos nossa perspectiva, desconstruir a perspectiva
ocidental para construir caminhos alternativos a colonialidade e conter as crises socio-
climaticas e a queda do céu (Krenak, 2020).

Por este raciocinio, o grande divulgador do Bem-Viver Alberto Acosta (2016) nos fala
sobre a urgéncia em colocar fim ao divorcio entre natureza e humanidade de forma que o Bem-
Viver pode ser apresentado como alternativa epistémica ao conhecimento ocidental, pois ao
contrario de uma visao unica, considera a pluralidade de saberes, cosmovisdes e modos de vida,
para propor a descolonizagdo do conhecimento e a transformagao nas formas de se relacionar
com a natureza e com o outro.

Dessa forma, podemos pensar o Bem-Viver como constru¢io intercultural, que tem
como proposta epistémica a descentralizacdo do conhecimento ocidental para a construgao de
novas formas de conhecimento que considere os saberes de diferentes matrizes culturais,
inclusive o conhecimento ocidental, em relagdo de igualdade e complementaridade (Acosta,
2016). Os autores decoloniais, como outros grandes criticos do paradigma da ciéncia ocidental,
convergem sobre a necessidade de superarmos os paradigmas do conhecimento ocidental/norte
global e da colonialidade do saber. Sua proposta ¢ transformar as relagdes entre os diferentes
conhecimentos através de um giro decolonial (Maldonado-Torres, 2008) e construir outras
epistemologias para além do norte global, ou seja, pensar a construcao de conhecimento a partir
dos sujeitos, grupos e povos marginalizados localizados no sul global e de suas resisténcias a
colonizacao ¢ subalternidade.

Pensando a descolonizacdo do saber, Gersem Baniwa (2019) nos fala sobre a
importancia de construirmos conhecimentos interepistémicos e intercientificos, que considerem
os diferentes saberes humanos e ndo humanos, assim como os yanomami entendem a natureza,
a floresta e os espiritos da floresta como fontes inestiméaveis de conhecimento. E preciso
conduzirmos a canoa do conhecimento por outros parands®, outros bragos do rio por onde
confluem diferentes saberes e viveres contra-coloniais.

Essas discussdes sobre a necessidade de descolonizagdo do conhecimento sugerem uma
troca entre as diferentes matrizes de conhecimento, e se voltam principalmente para as culturas
e cosmovisdes dos povos que resistem a colonizagdo para a transformac¢do e construcio de
novas epistemologias. Essa ideia de conhecimento intercultural ndo desconsidera nem descarta
o conhecimento ocidental, mas busca a partir de sua critica e na ruptura de seus paradigmas,

criar outras relagcdes com ele, fundadas ndo na dominagdo, mas na complementaridade dos

% Parands é como sio chamados os bragos ou canais dos grandes rios na Amazonia, usados como caminhos
alternativos para a navegacao.
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saberes.

Nessa perspectiva da confluéncia de saberes (Bispo, 2023), o Bem-Viver ndo se
restringe a cosmovisao andina e Amazodnica, mas acumula epistemologias, vivéncias e praticas
de diversos povos do planeta, principalmente daqueles que resistiram e ainda resistem a
colonizagdo, e que portanto, sdo essenciais na luta pela descolonizagdo (Acosta, 2016). Assim,
o Bem-Viver pode ser contemplado como estratégia de acdo que se fundamenta nas relagdes de
solidariedade, comunidade e complementaridade constituidas por e para os povos e grupos
periféricos em seus multiplos contextos de resisténcia, em oposi¢do ao individualismo,
competivismo e consumismo da modernidade e do capitalismo financeiro (Acosta, 2016).

Dessa forma, o Bem-Viver interconecta os diferentes povos, culturas e seres vivos na
luta pela descolonizagdo propondo a transformacgdo epistémica, cosmologica, politica, social,
cultural e econdmica, para a constru¢do de uma sociedade mais democratica e sustentavel,
igualitaria e justa, preocupada com a manuten¢do da vida no planeta e com o futuro das
proximas geragdes, centrada na autossuficiéncia e autogestdo dos seres humanos e da vida em
comunidade (Acosta, 2016).

Acosta (2016) reafirma o comprometimento do Bem-Viver com os Direitos Humanos
e os Direitos da Natureza, para o enfrentamento das crises climaticas e a superagdo das
desigualdades e da hegemonia do ocidente . Ele divulga o Bem-Viver ndo como alternativa “de”
mas “ao” desenvolvimento e progresso capitalistas e ao antropocentrismo, como via de
transformagdo e construgdo de uma sociedade sécio-biocéntrica, onde o ser humano deixa de
ser o centro da existéncia para reconhecer e contribuir na manutengdo da vida como um todo
(Acosta, 2016).

Por esta trilha cosmologica Acosta (2016) e Krenak (2020) nos apresentam o Bem-Viver
ndo apenas como uma cosmovisio, mas uma proposta de mudanga civilizatéria, a nivel local e
global, alternativa ao sistema capitalista fundamentado na modernidade e na colonialidade,
criando condicdes de existéncia que sejam sustentaveis ao planeta e respeitem a
sociodiversidade. Assim, a manuten¢do € o manejo do meio ambiente ¢ um dos eixos centrais
do Bem-Viver, onde a terra-floresta Urihi a, os espiritos da floresta e todos os seres vivos se
interconectam em prol do Bem-Viver planetario.

Outro ponto central ja citado ¢ a superacdo das desigualdades e opressdes que
atravessam raga, classe e género, tendo como foco de agdo a luta contra o racismo e pela
humanizagdo, a descolonizagdo e a despatriarcalizacdo (Acosta, 2016). Por essa rota o0 Bem-
Viver ¢ apresentado ndo apenas como um objetivo final onde se pretende chegar, mas também

como meio pelo qual se busca fazer chegar, materializando-se nas praticas cotidianas dos
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diferentes sujeitos e grupos que atuam em movimentos sociais, salas de aula, produgdes
académicas, artisticas e outros campos de agdo. Desse modo, o Bem-Viver ndo deve ser
interpretado como utopia/teoria mas como pratica de transformacao, a partir da solidariedade
tecida entre os diferentes povos e sujeitos marginalizados e seus conhecimentos, cosmologias
e modos de existéncia que nos possibilitam visualizar e construir outros mundos possiveis.

O Bem-Viver celebra a diversidade étnica e cultural, celebra as diferentes formas de ver,
pensar e ser no mundo, nos convidando para essa danga cosmica que busca trocar a musica
unica tocada pelo ocidente por outras musicas e coreografias possiveis (Krenak, 2020). Assim,
o Bem-Viver se forja nos principios da interculturalidade, j4 que propde a ruptura com a
hegemonia do ocidente para o reconhecimento da pluralidade de povos, culturas e
conhecimentos, buscando romper com as relagdes de dominacao para estabelecer relagdes de
igualdade e complementaridade entre as diferentes culturas e sociedades.

E nestes termos que se constitui a interculturalidade critica de Catherine Walsh (2009),
como estratégia de agdo, criagdo e negociacdo para construgcdo de relagdes mais igualitarias
entre os diferentes povos e culturas (Walsh, 2009). Para a autora, que faz parte do grupo de
estudos sobre modernidade/colonialidade, a interculturalidade critica ndo apenas reconhece e
denuncia a realidade sociohistorica constituida a partir da matriz colonial e sua estrutura de
poder racializada, mas também se constroi enquanto pratica de acdo e enfrentamento dessa
maquina que continuamente busca subalternizar e desumanizar as populagdes ndo-brancas e
reafirmar o homem branco ocidental como centro.

E um projeto de descolonizagio, transformagdo e criagio, que a partir das vozes, praticas
e acoes daqueles que enfrentam os processos de subalternidade, busca romper as estruturas que
racializam, inferiorizam e desumanizam os povos e culturas. E nesse sentido que os conceitos
de decolonialidade e interculturalidade critica se entrelagam e se complementam para irromper
o poder da colonialidade e a hegemonia do ocidente, atuando na descolonizagdo do saber, do
ser ¢ do poder, propondo a constru¢do de outras relagdes, outros conhecimentos e outros
mundos possiveis (Walsh, 2009).

Assim, a decolonialidade e a interculturalidade se apresentam como projeto de ruptura
com a modernidade/colonialidade, de enfrentamento as suas estruturas de poder e dominacao,
e como luta constante por reparagdo historica e justiga social que se da em diferentes frentes e
campos de atuacao que visam a superacao do racismo e demais formas de opressao. Considera
a existéncia de diferentes povos e culturas e suas diferentes experiéncias historicas para romper
com a ideia de uma historia, cultura e pensamento tinico.

A interculturalidade se apresenta como uma ferramenta, projeto e processo que se
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constrdi ndo para, mas a partir dos povos e individuos que resistem a colonizagao, direcionado
para transformacao das relagdes, das estruturas, institui¢des e dispositivos de poder que mantém
a desigualdade e a desumanizacdo do outro, para construir diferentes condi¢des de estar, ser,
pensar, conhecer, aprender, sentir e viver (Walsh, 2009).

E nesse sentido que a autora vai propor a pedagogia decolonial e intercultural enquanto
importante via de acdo para a superacdo da modernidade/colonialidade e a construcdo da
interculturalidade enquanto projeto de sociedade. Podemos definir a pedagogia decolonial e
intercultural como um conjunto de praticas pedagogicas comprometidas com a descolonizagao
do saber, do ser, do poder e da natureza. Trata-se de uma pedagogia engajada que se fundamenta
na pluralidade étnica e cultural, que abarca as diferentes histdrias, identidades, conhecimentos
e existéncias rompendo com a ideia de cultura, pensamento e identidade Unicos para a
constru¢do de uma sociedade mais igualitaria, livre das amarras da colonialidade e das
imposi¢des do ocidente (Candau, 2010).

E uma perspectiva pedagogica que se desenvolve a partir dos estudos decoloniais e pos-
coloniais e da educacdo libertadora e transformadora de Paulo Freire (1987) e sua pedagogia
do oprimido, pois busca pela via da educacdo a libertacdo dos sujeitos dominados, colonizados
ou subalternizados e a transformacao da realidade social, cultural e politica (Freire, 1987). Uma
pedagogia decolonial e intercultural ¢ uma pratica comprometida com o fim da hegemonia do
ocidente e seus dispositivos de poder. E uma pedagogia que educa para a desconstrugdo do
racismo, do patriarcalismo, das desigualdades, da invisibilizacdo e da subalternizacao
historicas. Para Sacavino,

Nesse contexto que nos configura e marca historicamente nosso continente, o desafio
e o foco principal de uma educacdo descolonizadora e intercultural é precisamente

enfrentar, desconstruir e transformar esse nucleo das relagdes coloniais (Sacavino,
2016, p. 190).

Nesse sentido, um dos eixos centrais da pedagogia decolonial e intercultural ¢ a questao
das subjetividades e identidades dos sujeitos individuais e coletivos, chamando atencao para
necessidade de subverter o projeto homogeneizador do capitalismo globalizante que pensa a
educagdo a partir de uma Unica matriz cultural e epistemoldgica, produzindo a colonizagdo e
ocidentalizagdo das subjetividades em torno de uma identidade unica (Candau, 2016).
Contrariamente a essa ideia de cultura unica a pedagogia decolonial e intercultural se
fundamenta nas multiplas vozes, historias, vivéncias e conhecimentos dos povos que resistem
a subalternidade e se configura como pratica de resisténcia a educacdo colonizadora e a

expansdo do capitalismo global, como estratégia de acdo para a descolonizagao.
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Desta maneira, a pedagogia decolonial e intercultural busca atuar para a descolonizagao
do saber e do ser ao trazer a tona outras historias, vozes e conhecimentos, apresentando aos
sujeitos outras perspectivas e possibilitando a construcao de outras multiplas subjetividades e
identidades para além do ocidente. Ao promover o didlogo intercultural com os educandos,
demonstrando que existem outras formas de existir no mundo e de se relacionar com as pessoas
e a natureza, a pedagogia decolonial e intercultural cria possibilidades ndo apenas para
visualizar e imaginar, mas para transformar e construir outros mundos possiveis.

Nesse sentido, a pedagogia decolonial e intercultural propde um giro epistémico
(Sacavino, 2016) que subverte as bases epistemologicas da colonialidade para construir uma
educacdo que seja de fato libertadora, onde as pessoas possam pensar o0 mundo criticamente a
partir de diferentes matrizes culturais, nutrindo um terreno fértil para a construcao de outras
identidades e outras sociabilidades possiveis, rompendo com a ldgica da homogeneizagdo

cultural:

(...) uma pedagogia descolonizadora e intercultural se institui como um principio que
orienta pensamentos, agdes € novos enfoques epistémicos e que, além de denunciar o
epistemicidio, deixa em evidéncia e reconhece essas outras formas de producdo
epistémica de resisténcia e de producdo de alternativas ao capitalismo ¢ ao
colonialismo globais, localizados no Sul, do outro lado da linha abissal. (Sacavino,
2016, p. 193)

A partir da mudanca epistémica, a educacdo decolonial e intercultural podera contribuir
para a descolonizagdo do saber e do ser, e desnaturalizar situacdes de opressdo como o racismo,
os genocidios, os ecocidios e criar condi¢des para que os individuos e grupos que enfrentam
processos historicos de subalterniza¢do possam fortalecer suas subjetividades e identidades e
atuar para a transformacao dessas estruturas de opressdo. Por fim, a pedagogia decolonial e
intercultural critica se apresenta enquanto caminho alternativo ao capitalismo globalizante
constituido pela colonialidade, propondo “[...] a constru¢do de um projeto social, cultural,
educativo, politico, ético e epistemoldgico, voltado para a decolonialidade e a transformacao
[...] questiona a colonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza” (Sacavino, 2016, p. 193).

Nesse sentido, podemos buscar através das cosmovisdes e filosofias indigenas outras
perspectivas para além do pensamento eurocéntrico ocidental racista e capitalista, e identificar
que seus saberes, cosmologias, cosmovisdes, formas de ser e estar no mundo sdo importantes
patrimonios da humanidade que tém muito a contribuir ndo apenas para a ciéncia, mas para
evitar a queda do céu e adiar o fim do mundo, para construir outras sociabilidades voltadas para
o Bem-viver (Krenak, 2020).

Nao se trata de construir um determinado tipo de humanidade Unica a partir das
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perspectivas e culturas indigenas, muito menos incluir os povos indigenas em uma humanidade
homogénea dominante. Mas romper com essas relacdes de dominancia para possibilitar a
coexisténcia entre diferentes tipos de culturas, povos e sociedades, imaginando outros mundos,
outras existéncias e sociabilidades possiveis, a partir de novas perspectivas, para além da
colonialidade.

Assim, a educacdo decolonial intercultural ¢ uma pratica comprometida com a
transformacgdo da realidade sociohistorica imposta pela colonialidade. Certamente a educagao
por si sO nao transforma a sociedade no sentido de alterar as estruturas de poder e dominagao
entre diferentes povos e culturas e impedir a expansao do capitalismo colonizador. Mas através
da descolonizagao do saber, do ser e da natureza pode criar condigdes para que os sujeitos atuem
nessa transformagdo. E assim, podemos pensar uma educacao para adiar o fim do mundo,
voltada para a cultura do Bem-viver, que possa celebrar as diferentes formas de ver, pensar, ser
e estar no mundo com o outro ¢ com a natureza. Enfim, uma educacdo que nos ajude a segurar

0 céu.

1.2 Uma canoa de saberes: o ensino de historias e culturas indigenas

Mas afinal o que precisamos saber, enquanto educadores, pesquisadores e sociedade,
sobre o ensino de histdrias e culturas dos povos indigenas? Quais sdo seus fundamentos e
objetivos? Como a tematica indigena vem sendo abordada na escola? Do que trata a lei
11.645/08 e como o ensino da tematica esta sendo discutido no meio académico? Para
explorarmos essas questdes, primeiramente precisamos discutir as tentativas de silenciamento
historico que os povos indigenas vém sofrendo no ambito da escola, instituicdo que também
estd submetida as relagdes da colonialidade, condicionando o ensino da tematica indigena a
uma perspectiva eurocéntrica.

Por este caminho, podemos problematizar a forma como a tematica indigena vem sendo
abordada nos estabelecimentos de ensino e discutir alguns pressupostos tedricos a partir da
pedagogia decolonial e intercultural, trazendo a contribuigao a partir do didlogo entre os autores
que se dedicam ao tema e em seguida, abordaremos as possibilidades e os limites na
implementagao da legislagao.

Ao situarmos a educagdo escolar na complexa teia de disputas e relagdes de poder em
que colonialidade se faz presente enquanto forca dominante e hegemonica, atuando para a

invisibilizagdo das historias e culturas indigenas, podemos compreender a luta para instituir o
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ensino da tematica nas escolas como parte de um movimento que busca romper o silenciamento
e reafirmar seus direitos e suas existéncias.

Desde o inicio da coloniza¢ao do Brasil em 1500 até a promulgacao da constituicdo de
1988 o direito a diferenga fora negado aos povos indigenas. Suas culturas ¢ modos de vida
foram combatidos e marginalizados pela coroa, igreja ou pelo Estado e sociedade nacionais que
atuaram para assimilar ou integrar os povos indigenas a sociedade colonial ou a sociedade e
cultura nacionais (Kayapo, 2021). Dessa forma, as discussdes sobre o ensino da tematica
indigena na escola perpassam o direito a diferencga e o respeito a sociodiversidade, ressaltando
o compromisso da educagdo com a desconstrucio de representagdes racistas e eurocéntricas
que circulam no imaginario da sociedade brasileira e que muitas vezes sdo reproduzidos e
reforcados no ambiente escolar (Kayapo; Brito, 2014).

Pensando as implica¢des do epistemicidio no contexto educacional, a escola tem sido
historicamente um espaco de reproducdo da perspectiva eurocéntrica e de marginalizagdo dos
saberes, histdrias e vozes dos povos e grupos subalternizados, operando como uma educagao
colonizadora a servico do projeto de sociedade do capitalismo global e seus interesses

(Sacavino, 2016). Para Gersem Baniwa (2019),

A instituigdo escolar, por exemplo, foi criada e ¢ mantida para garantir a manutengao,
a reproducdo e a continuidade dos modos de vida dos colonizadores europeus, por
meio de seus pensamentos, seus conhecimentos e das suas relagdes sociais,
econdmicas e culturais proprios da sociedade moderna, liberal, industrial,
mercantilista, capitalista, tecnicista. Neste sentido, a escola tem a missdo de
reproducdo do modus pensanti, modus operandi e modus vivendi da sociedade
ocidental moderna, portanto, de uma determinada sociedade, situada em um
determinado periodo de tempo e espaco historico. (Baniwa, 2019, p.59)

Esse universo simbolico imposto pela colonialidade do saber e da educagdao age na
constituicdo das subjetividades e identidades dos sujeitos sociais e coletivos, normatizando a
cultura e identidade nacional/ocidental, seus valores, modos de vida, e as formas de se ver € se
relacionar com o outro a partir dos mecanismos de racializagdo e inferiorizagao, configurando-
se na colonialidade do ser (Sacavino, 2016). Algo que compde e elucida bem o carater dessa
educagao homogeneizadora, pensada a partir de e para uma cultura unica ¢ o componente
curricular de historia.

O ensino de histdria na escola ainda estd fortemente atrelado a perspectiva eurocéntrica
racional, cartesiana, antropocéntrica e positivista (Silva, 2014), estabelecendo um modelo de
“historia universal” centralizado na historia do ocidente enquanto uma historia do progresso,
desconsiderando suas contradi¢des e a grande diversidade de povos e culturas presentes no
mundo desde o inicio da humanidade e que influenciaram e contribuiram em diversas esferas

para a formacao do mundo contemporaneo. Nessa perspectiva o ocidente aparece como “a
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grande civilizagdo”, a for¢a motriz da histéria humana e como detentora de todo o conhecimento
acumulado pela humanidade ao longo do tempo.

Nessa historia “universal”, narrada a partir da perspectiva dos colonizadores e dos
Estados Nacionais, os povos indigenas, africanos e afro-brasileiros ndo aparecem como
protagonistas da historia, como se a historia da humanidade, que ¢ apresentada como uma
“historia do progresso”, tivesse sido construida apenas por homens brancos pertencentes a essa
tal “civilizagdo ocidental”. Geralmente quando os povos nao-brancos aparecem nessa historia
unica ¢ de forma secundaria, representados de forma estereotipada como sujeitos passivos ou
imponentes frente ao “poder civilizador” que elimina e absorve esses povos como se este fosse
o curso natural da historia e do desenvolvimento, o destino ao quais os povos “nao civilizados”
estariam condenados. Dessa maneira, a histéria tnica contribui para a naturalizagao do racismo,
dos genocidios, da nocdo de uma “civiliza¢do superior”, criando uma unica possibilidade de
identidade, sociedade e cultura em conssonancia com o avango do capitalismo colonizador.

O ensino da tematica indigena se encontra diluido e suprimido dentro desse contexto da
colonialidade da educacao e do ensino de historia, abordado a partir da perspectiva eurocéntrica
onde os povos indigenas sdo representados através de esteredtipos raciais. A partir da
experiéncia docente e da leitura de autores como Edson Kayapd (2021), Edson Silva (2014),
Bittencourt (2013), Bonin (2010), Clovis Antonio Brighenti (2016) e Bessa Freire (2000)
destacamos alguns dos estereotipos acerca dos povos indigenas mais recorrentes nas salas de
aula.

O primeiro deles ¢ a ideia do “indio” genérico, que vive nu, isolado nas matas, usa cocar,
empunhando arco e flecha, fala “tupi” e louva tupa (Kayapd, 2021). A propria palavra indio ja
carrega e tem a forma desse estereotipo de “indio genérico” que apaga toda a sociodiversidade
dos povos indigenas do Brasil, invisibilizando a existéncia das mais de 300 etnias e mais de 200
linguas indigenas no territdrio brasileiro que possuem diferentes histdrias, cosmologias e modos
de vida. De acordo com Bessa Freire (2000),

A primeira idéia que a maioria dos brasileiros tem sobre os indios ¢ a de que eles
constituem um bloco inico, com a mesma cultura, compartilhando as mesmas crengas,
a mesma lingua. Ora, essa ¢ uma idéia equivocada, que reduz culturas tdo
diferenciadas a uma entidade supra-étnica. O Tukano, o Desana, o Munduruku, o
Waimiri-Atroari deixa de ser Tukano, Desana, Munduruku e Waimiri-Atroari para se
transformar no “indio”, isto €, no “indio genérico”. (Freire, 2000)

Além do apagamento da diversidade sociocultural indigena, a representacdo do indio
genérico nega ainda a existéncia indigena nos diferentes espagos fisicos e sociais que vao além
das aldeias e florestas, como os centros e areas urbanas, generalizando e classificando os

indigenas dentro de uma categoria inica e homogénea. Esse esteredtipo se evidencia ainda mais
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nas celebragdes do “dia do indio” nas escolas, de forma que ainda é comum as escolas vestirem
os alunos com cocares, fazerem pinturas genéricas no rosto ¢ entoarem “barulhos de indio”.

A ideia de indio genérico contribui, ainda, para outras nogdes € representagdes como a
ideia de “pureza cultural”, ou “indio aculturado” de forma que o indigena que ndo se encaixa
nessa descri¢do de “indio genérico”, teria deixado de ser indigena, pois se afastou dos costumes
e modos de vida que existiam tradicionalmente antes da invasdo dos colonizadores. Esse
estereotipo também estd ancorado em uma perspectiva de “pureza cultural” que ignora os
processos de hibridizacdo entre as culturas, ignora que as culturas estdo em constante
movimento e transformacdo. Nesta perspectiva os indigenas passam a ter suas identidades
questionadas pelo simples fato de ndo viverem em aldeias, falarem o portugués, utilizar
tecnologias como o celular, trabalhar em empregos formais, ocupar cargos, deixando, portanto,
de ser “indio”, como afirmam estudantes e até educadores da educacao basica.

Ainda por esse raciocinio, o indigena, que s6 aparece na historia eurocéntrica durante o
periodo colonial, muitas vezes ¢ apresentado como algo restrito a esse periodo, preso ao
passado, que teria desaparecido durante a colonizacao sendo exterminados ou “civilizados”, ou
que ainda estaria em vias de desaparecimento, fadados a serem engolidos pelo desenvolvimento
e pelo progresso da globalizagdo. De acordo com Edson Silva (2014) a tematica indigena na
sala de aula estd atrelada a um imaginario positivista e evolucionista e as teorias raciais que se
desenvolvem no século XIX, que além de negar a historicidade dos povos indigenas e demais
populacdes ndo-ocidentais, previam o seu desaparecimento a partir dos processos de
miscigenagdo e integracdo a modernidade.

Essa perspectiva evolucionista classificava os grupos e as sociedades humanas a partir
de uma escala de evolugao e progresso em que o homem e a cultura branca ocidental estariam
num degrau superior da escala evolutiva e as sociedades indigenas nos estdgios iniciais da
evolucdo, classificadas como primitivas ou barbaras, refor¢cando ainda os ideais de progresso e
desenvolvimento da modernidade/colonialidade. Essas nogdes sdo apontadas por Bessa Freire
(2000) como alguns dos equivocos sobre os povos indigenas que ainda estdo fortemente
presentes na sociedade brasileira contemporanea e nas salas de aula, reproduzindo uma visao
dos povos indigenas como primitivos, irracionais, sem conhecimentos, atrasados ou congelados
no tempo, pertencentes a uma cultura e raca inferior (Freire, 2000).

Edson Kayap6 (2021) também nos fala sobre como essa historia oficial ou a historia dos
vencedores que ¢ reproduzida nas escolas estd atrelada a produgdo historiografica do século
XIX, configurando o silenciamento e as lacunas historicas sobre os povos indigenas. Nessa

perspectiva eurocéntrica os povos indigenas sao destituidos de historia e de protagonismo
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historico, de forma que ndo haveria para esses povos uma historia antes da chegada dos
colonizadores, no maximo uma historia “pré-colombiana”, “pré-colonial” ou ainda uma “pré-
historia”.

Na historia sobre o periodo colonial sdo destacados os “grandes” colonizadores e
conquistadores como Colombo, Cabral, Hernan Cortez e Francisco Pizarro, enquanto os
indigenas tiveram suas personalidades historicas apagadas e aparecem muitas vezes como
barbaros, canibais, de aparéncia e habitos exoticos, como selvagens a serem civilizados e que
resistiram em vao a colonizagdo ou ainda como vitimas passivas dessa colonizagao,
reproduzindo muitas vezes o proprio imaginario e as representagdes dos colonizadores sobre 0s
nativos.

Essa visdo romantizada da colonizacdo também esta fortemente ligada aos projetos de
formagdo da identidade nacional que surgem no século XX durante o periodo republicano. De
acordo com Bittencourt (2013) a produgao historiografica das primeiras décadas do século XX
vai abordar a questao indigena a partir dos mitos de formagao do povo brasileiro que exalta a
miscigenagdo e funda o mito da democracia racial. O mito de origem das trés racas buscava
afirmar a constitui¢do da nagdo a partir da miscigenacdo de modo que a colonizagdo também
aparece como algo positivo, em que o desenvolvimento de uma “nagdo civilizada” seria
impossivel sem a parte europeia, reafirmando o projeto de embranquecimento da na¢dao que
visava através da miscigenacao eliminar as populagdes indigenas e negras que seriam incapazes
de desenvolver civilizagdo. Nessa perspectiva os povos indigenas também sdo vistos como
povos do passado, que teriam contribuido para a formagdo da sociedade nacional e deixado de
existir, demonstrando que esse estado e sociedade nacionais nao reservavam um lugar para os
indigenas na republica e atuavam para invisibiliza-los.

Durante o periodo da ditadura militar, o Estado brasileiro estimulou e financiou
empreendimentos de expansdo da ocupacdo e exploragdo do territorio nacional, com objetivos
desenvolvimentistas de integragdo das regides e dos povos que ainda viviam em “atraso”. Na
Amazonia esses empreendimentos de construg¢do de estradas e mineragao provocaram a invasao
e expropriagdo de territorios indigenas bem como genocidios e ecocidios e outras violagdes de
direitos humanos e da natureza, através da agao do Estado e de empresas privadas como no caso
da abertura da BR-174 que liga Manaus a Boa Vista, e cujo um dos fins era atender a demanda
de mineracdo e escoagdo da empresa Paranapanema, episédio que marcado pela violéncia
contra os Waimiri-Atroari e outros povos da regido que sofreram bombardeios, ataques aéreos
e envenenamentos (Carvalho, 1982). Como podemos perceber os indigenas eram interpretados

e tratados como inimigos do “progresso” e do “desenvolvimento” pela ditadura militar que
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buscavam extermind-los ou integra-los a sociedade nacional.

Relacionado a essa representacdao do indigena como inimigo do progresso, destacamos
o estereodtipo renovado do “indio preguigoso”, apresentado como um fardo social, que nao
trabalha e vive de assistencialismo do Estado e que por ocuparem territorios repletos de recursos
naturais e minerais, estariam atrapalhando o progresso e o desenvolvimento da na¢ao, criando
um discurso anti-indigena que afirma existirem muitas terras nas maos de poucos “indios” ou
ainda que estes povos nao fossem mais indios e por isso nao deveriam ter o direito originario
ao territorio.

Como podemos identificar muitos desses discursos e esteredtipos estiveram e ainda
estdo alinhados aos interesses e ideologias dos diferentes grupos dominantes ao longo da
historia. Assim, Edson Kayap6 e Tamires Brito (2014) afirmam que a escola e o curriculo
estariam alinhados aos interesses de grupos hegemoénicos de perspectiva colonizadora,
perpetuando as lacunas historicas e propagando preconceitos, narrativas e discursos anti-
indigenas.

Essas representacdes e esteredtipos que se cristalizaram no imaginario social sdo
resultados de longos processos historicos que duram mais de cinco séculos, iniciados a partir
da colonizagdo e que atravessam diferentes periodos, diferentes forcas e diferentes esferas da
cultura, do poder e do saber, compondo de forma complexa um tecido de multiplos fios e
camadas sobrepostas que encobrem o outro, o indigena. Nao objetivamos aqui fazer uma analise
pormenorizada sobre como essas representacdes surgiram e foram se renovando, recriando e se
modificando ao longo do tempo, discussdo que desviaria o foco de nossa pesquisa. O importante
¢ compreendermos como essas imagens inferiorizam, invisibilizam e estigmatizam os povos
indigenas, se configurando enquanto dispositivos de poder de racializacdo da colonialidade, e
como elas tém sido reproduzidas no ensino de historia, de forma que precisamos ndo somente
parar de reproduzir, mas buscar meios de desconstrui-las.

Certamente que essas representagdes eurocéntricas e racistas sdo como substrato para
os conflitos étnico-raciais, normalizando ainda os conflitos socioambientais de invasdo de
territorios, genocidios e ecocidios. E quais seriam os impactos dessa historia branca, que
estigmatiza e inferioriza os povos indigenas, na constituicdo das subjetividades e identidades
dos sujeitos individuais e coletivos na Amazonia, regido historicamente marcada pela didspora
indigena? Como podemos esperar que essas populacdes se identifiquem, de alguma maneira,
com esses povos, até entdo apresentados como grupos sem protagonismo histérico e sem
conhecimentos? Como esperar que as culturas indigenas sejam valorizadas? Essas imagens

certamente contribuem para o apagamento das identidades indigenas, afastando os sujeitos de
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suas ancestralidades e resultando em crises identitarias, complexos de inferioridade, de baixa-
autoestima e na fetichizagdo dos aspectos culturais e fenotipicos do branco, normatizagdo da
identidade e da cultura nacional/ocidental e a reprodugdo do racismo contra os povos indigenas.

E nesse sentido que buscamos fazer a critica a colonialidade da educagdo que opera na
homogeneizagdo das identidades e das culturas, e na inferioriza¢ao e desumanizag¢ao dos povos
racializados, naturalizando a opressdo e a ordem social estabelecida pelo capitalismo global.
Dessa forma, ressaltamos a necessidade de mudanca de perspectiva, de superagao da
colonialidade do saber através da pedagogia decolonial e intercultural, que considere a
multiplicidade de histoérias, culturas e identidades para enfrentar os processos de subalternidade
e a hegemonia do ocidente.

Nessa perspectiva, Edson Kayapd (2021) defende que o professor deve adotar uma
postura de desobediéncia epistémica, de forma a romper com a perspectiva eurocéntrica do
conhecimento ocidental. Essa desobediéncia deve partir de uma perspectiva decolonial que
desloca os povos indigenas para dentro da histéria reconhecendo seu protagonismo nos
diferentes momentos historicos para além da colonizagdo. O ensino da temética deve estimular
o didlogo e a reflexd@o entre passado e presente, apontando os conflitos e contradi¢des que ainda
permanecem nos dias atuais, dando visibilidade aos povos indigenas, a sociodiversidade, as
suas culturas e as suas lutas, desconstruindo a ideia do “indio” do genérico e do passado.

Edson Kayapo6 (2021), Bittencourt (2013), Aracy Lopes (1995) reafirmam a necessidade
de revisao de tudo o que a escola e os livros didaticos tém reproduzido sobre os povos indigenas.
Nos ultimos anos, essas representagdes tém sido questionadas e combatidas e a historia branca
eurocéntrica colocada sob suspeita (Bittencourt, 2013). Nesse sentido, Edson Kayap6 (2021) e
Bittencourt (2013) nos apresentam a lei 11.645/08 como uma importante conquista que
contribui para rompermos com os silenciamentos, como uma abertura e possibilidade para a
descolonizac¢ao da histéria e do curriculo escolar.

Nessa perspectiva, as discussdes sobre o ensino da temadtica indigena na escola e a lei
11.645/08 devem ser pautadas pela desconstru¢do do racismo e dos estereotipos historicamente
estabelecidos, fazendo a critica e dentincia da colonialidade e apresentando novas historias,
informagdes e representagdes acerca dos povos indigenas (Kayapd, 2021). Edson Kayapo
(2021) e Bittencourt (2013) nos falam sobre a importincia de incluir as vozes indigenas nesse
processo, de forma que os proprios indigenas sejam os sujeitos privilegiados para promover a
renovagdo no ensino de sua historia e definir o qué, e como deveria ser ensinado sobre seus
povos, suas culturas, como deveriam ser representados, respeitando o direito de auto-

representacdo dos povos. Nesse sentido, a presenca indigena na escola e sala de aula, e a
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presenca dos estudantes em espagos indigenas, pode contribuir e enriquecer esses processos
educativos pautados pela decolonialidade (Kayapo; Brito, 2014).

Clovis Breghenti (2016) também chama atengdo para a instrumentalizacao do ensino da
tematica indigena nessa jornada de desconstrucao de preconceitos e como forma de repensar a
sociedade a partir da perspectiva decolonial. Para ele, a efetivagdo da lei 11.645/08 deve ser
pautada pela decolonialidade, de forma a romper com os pressupostos epistemoldgicos do
ocidente que serviram como base para a criagdo desse imaginario racista e colonizador sobre
os povos indigenas. Nessa perspectiva, a interculturalidade seria o caminho para criarmos uma
escola e uma sociedade pluricultural (Breghenti, 2016).

Precisamos superar a visao de que todos os estudantes de uma escola, de uma cidade,
de um pais sdo iguais, eles ndo s30 uma massa homogénea e nem devem se tornar uma, a escola
¢ espaco de pluralidade de identidades, géneros, culturas e etnias. Precisamos compreender a
pluralidade étnica-cultural existente no Brasil e nas Amazonias, local de onde estamos falando,
pensando ¢ atuando. Espago onde convivem indigenas de diferentes etnias, quilombolas,
ribeirinhos, e outras culturas e identidades que constituem a populacao e o publico escolar. Se
a escola ¢ um espago de sociodiversidade, o ensino também deve ser.

Portanto, ndo adianta apenas “incluir” as historias e culturas indigenas, africanas e afro-
brasileiras se elas forem narradas a partir da perspectiva eurocéntrica, estereotipando esses
povos e essas culturas e dando continuidade ao projeto de uma cultura tnica. E necessaria uma
mudangca epistemologica, que abra caminho para multiplas historias contadas a partir das vozes
dos proprios sujeitos que historicamente enfrentaram e enfrentam processos de subalternidade.
Isso contribui ndo apenas para a constru¢ao das multiplas identidades, mas também para o
enriquecimento do processo educativo, para a constru¢do de novos conhecimentos a para
construirmos outros mundos possiveis.

Nessa perspectiva Kayap6 e Brito (2014) concebem o ensino de histérias e culturas
indigenas como um campo proeminente para o compartilhamento dos conhecimentos e modos
de vida milenares desses povos, contribuindo para o enfrentamento da “crise instalada com o
modelo de desenvolvimento que a humanidade optou para seguir.” (Brito; Kayapd6, 2014, p.
50). Para os autores:

A logica antropocéntrica, racionalista e de progresso infinito que estd na base do
pensamento iluminista, levou a humanidade a se apartar da natureza e declarar guerra
a terra pelas aguas, pelo solo, pelo subsolo e pelo ar, gerando uma devastagao que pde
em risco a continuidade da vida no planeta. A humanidade tem que rever seu caminho

e desistir de seguir pela via antropogénica, e o dialogo com os povos indigenas pode
ser promissor na construcao de alternativas (Kayapo6; Brito, 2014 p. 50).
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Por este caminho, enxergamos o ensino da tematica indigena como espago de construgdo
de uma rota alternativa a modernidade/colonialidade e ao capitalismo global, a transformagao
das relagdes entre os diferentes povos e da humanidade com a natureza. Dessa forma, seus
conhecimentos, cosmologias € modos de existéncia podem contribuir para suspendermos o céu
¢ alcancarmos o Bem-Viver.

Assim, quando tratamos do ensino de historia e cultura dos povos indigenas, estamos
falando sobre compartilhar com os estudantes essas diferentes formas de ver, pensar, ser e estar
no mundo e com a natureza, para assim, criarmos possibilidades de reflexao e construcao de
outros mundos possiveis. Dessa forma, o ensino da tematica também pode criar possibilidades
para a constituicdo e fortalecimento de outras subjetividades e identidades, para além da
identidade e cultura branca ocidental patriarcal crista, atuando para a descolonizagao do ser.

Walsh (2014) traca um paralelo da pedagogia decolonial e intercultural com a
perspectiva da sociogenese de Fanon argumentando que a descolonizagdo requer um processo
de desaprendizagem de tudo o que foi imposto e assumido pela colonizacdo, de forma que os
sujeitos colonizados possam compreender as relacdes e praticas de poder impostas pelo
ocidente, para entdo se humanizar ou re-humanizar (Walsh, 2014). A partir dessa
descolonizagdo que implica em mudangas profundas nas subjetividades e identidades, na
fundamentagdo do ser, os sujeitos individuais e coletivos podem emancipar-se € empoderar-se
para enfrentar e transformar as estruturas e relacdes de dominagdo estabelecidas pela
colonialidade. Dessa forma, a pedagogia decolonial e intercultural ndo busca “transmitir”
conhecimentos, mas atuar e intervir para a autolibertagdo dos sujeitos racializados e contra as
estruturas de opressao que negam sua humanizacao.

Na perspectiva da pedagogia do oprimido de Freire (1987) a educagdo € um meio de
humanizagdo e emancipacao do sujeito oprimido, que atua no desenvolvimento da autonomia
e do pensamento critico dos sujeitos, de forma que tomem consciéncia da situacdo de opressao
e desumanizacdo a que estdo submetidos, e assim possam intervir para a transformacao da
realidade e do mundo. A inquietagdo de Freire (1987), assim como de Fanon (1954), ¢ sobre as
relacdes subjetivas e objetivas de dominacdo e opressdo da colonizagdo, de modo que a
mudanga das estruturas de poder se torna possivel com a mudanga nas subjetividades, de forma
que o reconhecimento dessa condi¢do pelos sujeitos oprimidos implica a conscientizacdo, a
politizagdo, a libertagdo e a transformacao humana (Walsh, 2012).

Assim, Walsh (2012) nos convida a pensar que as:

Pedagogias que animan el pensar desde y con genealogias, racionalidades,
conocimientos, practicas y sistemas civilizatorios y de vivir distintos. Pedagogias que
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incitan posibilidades de estar, ser, sentir, existir, hacer, pensar, mirar, escuchar y saber
de otro modo, pedagogias enrumbadas hacia y ancladas en procesos y proyectos de
caracter, horizonte e intento decolonial.” (Walsh, 2014, p.13)

Nessa perspectiva, a interculturalidade busca o fortalecimento das identidades dos povos
ndo-brancos para romper com a hegemonia cultural do ocidente que subjuga as culturas
periféricas e marginalizadas, criando conviver(es) de respeito e didlogo entre os diferentes
grupos sociais (Walsh, 2014). Na perspectiva de uma pedagogia decolonial e intercultural, o
ensino de histdrias e culturas indigenas ¢ um espago de compartilhamento dos saberes ancestrais
indigenas, de suas historias de resisténcia e resiliéncia ao subjugo da colonialidade e de suas
formas de existir no mundo e com o mundo.

Para Walsh (2014) as memorias coletivas desses povos carregam ensinamentos
milenares de seus ancestrais que através de seus modos de (re)existéncia lutam a mais de cinco
séculos pela descolonizacgdo, por uma existéncia digna entre os seres humanos e nao humanos,
com Pachamama e a Terra floresta Urihi d. Esses conhecimentos sobrevivem através de seus
homens, mulheres, liderancas, pajés, tuchauas, xamas, guias e sabios, curandeiras, curandeiros,
rezadeiras e parteiras, na forma de detentores desses conhecimentos humanos e ndo humanos
(Walsh, 2014).

Dessa forma, o ensino da tematica indigena na escola, a partir de uma perspectiva
pedagogica decolonial e intercultural, cumpre o papel de trazer a tona essas vozes para romper
com as amarras da colonialidade. A partir da desconstrucdo do racismo e do imaginario imposto
pelo ocidente, e a humanizagdo do eu e do outro, atua-se para a construgdo, ressignificacao,
fortalecimento das subjetividades e identidades subalternizadas, de forma a transformar a escola
e a sociedade em um espago de acolhimento da sociodiversidade, a partir da transformagao das
relagdes étnico-raciais de dentro para fora dos muros da escola.

Assim, o ensino de historias e culturas indigenas possui o potencial de promover o
respeito e a valorizacao da sociodiversidade indigena, reafirmando o direito a diferenga. Por
este caminho, € possivel criar relagdes dialogicas entre os povos e culturas de modo a contribuir
para a formacdo de cidaddos criticos e autdbnomos, que possam atuar na superagdo da
colonialidade e suas estruturas de poder para construir outros mundos possivelis.

O ensino de historias e culturas indigenas ¢, portanto, uma agdo pedagogica inserida na
luta pela descolonizagdo. E nesse sentido que entendemos a lei 11.645/08, que determina o
ensino da temadtica nos estabelecimentos de ensino da educagdo basica, como um dispositivo
juridico que foi concebido na e para a luta pela descolonizacdo e pela autodeterminagdo dos

povos.
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De acordo com os autores Circe Bittencourt (2013) e Edson Kayapd (2021) a lei
11.645/08 foi resultado da mobilizagao de diversos grupos sociais, com destaque para os povos
indigenas. Com isso, foi conquistado o reconhecimento, por parte do Estado, da pluralidade
étnica e do direito aos modos de vida especificos e tradicionais previstos na constitui¢ao de
1988, inaugurando um periodo que os movimentos indigenas denominam “tempo de direitos”
(Kayapo, 2021). Apesar do reconhecimento do direito a diferenca por parte do Estado, a
legislagdo estava e ainda esta em descompasso com a realidade socio-historica em que vivemos,
de uma sociedade ainda marcada pelo racismo e pela marginalizagdo dos povos indigenas em
que a escola continua a reproduzir esteredtipos e preconceitos.

Nessa perspectiva, a lei 11.645/08 surge com o propoésito de uma educacdo para as
relacdes étnico-raciais (ERER), agindo como dispositivo juridico no combate ao preconceito.
A partir disso, espera-se que a escola e os materiais didaticos nao apenas deixem de reproduzir
preconceitos histdricos contra os povos indigenas, mas passem a atuar para desconstrui-los,
colocando a “historia branca” ocidental sob suspeita e trazendo novas perspectivas e
conhecimentos sobre os povos indigenas (Bittencourt, 2013).

Assim, a lei 11.645/08 tem contribuido - ainda que de forma timida e insuficiente - para
romper com o silenciamento dos povos indigenas provocando a descolonizagdo do curriculo
escolar ao incluir a tematica no ensino e curriculo. Com a aprovagao da lei em 2008, os debates
acerca do ensino de historia e cultura dos povos indigenas na educacao basica tem crescido nos
ultimos anos, embora a passos lentos, fomentando as discussdes nos cursos de licenciatura, as
pesquisas, producdes bibliograficas!® e as praticas de ensino voltadas ao tema. Porém, isso ainda
ocorre de forma insuficiente para provocar uma renovagao real do ensino da tematica na
educacao basica.

E importante reconhecermos a aprovacio da lei 11.645/08 como um avango na
legislacdo educacional brasileira que tem impulsionado o debate e o ensino da tematica
indigena, porém ndo podemos ignorar os obsticulos e desafios que persistem para sua
efetivacdo. A falta de politicas educacionais voltadas para a formacdo e qualificacdo de
professores e para a producdo de materiais didaticos adequados sobre o tema, as disputas por

uma maior presenga da tematica dentro do curriculo escolar - que ainda ¢ muito escassa -, a

10 Listamos aqui algumas obras: A Tematica Indigena na Sala de Aula: reflexdes para o ensino a partir da lei
11.645/08 (Silva; Silva, 2020); Protagonismo Indigena na Histéria (Souza; Wittmann 2016), Ensino de Historia
Indigena na Sala de Aula: repensando praticas e metodologias (Souza; Rodrigues, 2023), O Ensinio da Tematica
Indigena: subsidios tematicos para o estudo das sociodiversidades indigenas (Andrade; Silva, 2017); Quebrando
Preconceitos: subsidios para o ensino das culturas e histérias dos povos indigenas (Collet; Paladino; Russo,
2014).
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lenta adequacao dos cursos de licenciatura e seus curriculos para garantir a capacitagdo dos
futuros professores na abordagem da tematica indigena em sala de aula, a baixa difusdo dos
livros e materiais entre os professores da educacao basica sdao alguns entraves apontados por
Clovis Brighenti (2016) para garantir esse ensino nas escolas.

Assim, como apontado por Clovis Brighenti (2016), a lei 11.645/08 por si s6 ndo se
mostrou suficiente para garantir o ensino da tematica nas escolas brasileiras, sendo necessarias
acoes efetivas para sua implementacao e fiscalizagdo, determinando as adequagdes dos cursos
de licenciatura e das escolas. De um modo geral, a implementacao da lei 11.645/08 ainda ¢
timida, e tém ficado a cargo da a¢ao militante e, na maioria das vezes, individual de professores
e educadores (Breghenti, 2016), que tem praticado um importante exercicio de desobediéncia
epistémica (Kayapd, 2021) buscando trazer para dentro da escola e da histdria as vozes e os
conhecimentos indigenas.

Mesmo reconhecendo os limites dessa atuacdo pontual frente a omissdo do poder
publico em garantir o ensino da tematica, € nessa esfera de atuagao da pratica docente que essa
pesquisa busca empreender sua maior contribui¢do. Assim, apesar das dificuldades que
requerem de nos, enquanto pesquisadores e profissionais da educa¢ao, uma maior mobilizagao
e atuagdo politica em articulagdo com a sociedade civil e os movimentos sociais, no sentido de
pressionar as autoridades para a execugao de politicas piblicas que visem garantir esse ensino
como determina a lei. Também se faz necessario discutirmos, refletirmos e buscarmos dentro
de nossos campos de atuacdo na academia, na escola e sala de aula, contribuir com o ensino das
historias e culturas dos povos indigenas.

Retomando a discussdo sobre a lei 11.645/08 e os principios do ensino de historia e
cultura dos povos indigenas, € no contexto de reconhecimento da pluralidade étnica e do direito
a diferenca que as mobilizac¢des indigenas e dos académicos dedicados a causa irdo conceber o
ensino de historias e culturas indigenas como um ensino voltado para o combate ao preconceito
e para transformar as relagdes €tnico-raciais, na busca da transformagdo social no sentido de
superacgao da invisibilidade e subalternidade e aceitagdo da diversidade. Por este trajeto Aracy

e Grupioni (1995/1987) veem o ensino da tematica indigena como:

[...] possibilidades de uma educagdo para o respeito a diversidade socio-cultural,
condicdo para a comunicagdo e a articulacdo de grupos sociais diversos que, apesar
disto, e mantendo suas especificidades, sejam capazes de uma convivéncia definida
por democracia efetiva e paz (Silva; Grupioni, 1995).

Como colocado por Aracy e Grupioni (1995), o ensino de historias e culturas indigenas
deve ser interpretado enquanto compromisso com a transformagao social, cultural e politica em

direcdo a um projeto de sociedade pluriétnica e pluricultural, concebendo a educagdo como
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forma de atuagdo para a transformacgdo das relagdes entre os diferentes segmentos sociais,
promovendo a aceitagdo e o respeito a diferenga, e do didlogo étnico-cultural entre as diferentes
culturas para o convivio na diferenga (Bittencourt; Bergamaschi, 2012).

Bittencourt ¢ Bergamashi (2012) nos falam do ensino da tematica indigena enquanto
espaco de interlocucdo entre os diferentes povos e culturas de forma subverter o silenciamento
historico a que foram submetidos, trazendo para sala de aula suas historias, seus saberes e seus
modos de vida, dando visibilidade a sociodiversidade, rompendo com a ideia de cultura tnica.
Tamires Brito e Edson Kayp6 (2014) afirmam que o ensino de historias e culturas indigenas
deve ser pautado pelo direito a diferenga, firmando um compromisso com a defesa da
sociodiversidade dos povos indigenas, que sofrem com as constantes violagdes de seus direitos
€ 0s preconceitos raciais profundamente enraizados na sociedade brasileira.

Assim, alinhando as lutas, as demandas, as mobiliza¢des indigenas e ndo indigenas com
a legislacdo e a escola, o ensino da tematica indigena deve ser substancialmente uma luta pela
descolonizagdo e pela interculturalidade, ecoando as vozes que rompem o silenciamento e
restituem seu protagonismo histérico bem como seus saberes e cosmologias, que desconstroi
preconceitos e estereotipos racistas para humanizar aqueles que enfrentam a colonizacao e
subalternizagdo, criando possibilidades para o fortalecimento de suas subjetividades e
identidades, promovendo um didlogo intercultural, de complementaridade entre as culturas e os
saberes no ambiente escolar.

Dessa forma, a ideia de um Estado pluriétnico e pluricultural onde os direitos dos povos
indigenas sejam garantidos e suas culturas e modos de vida respeitados e valorizados, conforme
os ideais de autodeterminacdo dos povos e do Bem-Viver, pressupde uma transformacgdo
profunda no trato do estado e da sociedade nacional envolvente com os povos indigenas e suas
culturas. Assim, temos um longo caminho a ser percorrido para a eliminagao dos preconceitos
e a construgdo de relagdes mais equanimes entre os povos, com a natureza e o planeta, de forma
que o ensino de historias e culturas indigenas possa nos conduzir como uma canoa, pelos
parands e igapos da interculturalidade, para enfrentarmos os paradigmas da civilizagdo

ocidental e alcangarmos as terras do Bem-Viver.
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SEGUNDA FLECHA - NOS BANZEIROS DA COLONIALIDADE

Figura 6 - Pequena embarcagido navegando sobre o Rio Negro

Fonte: Autoria propria (2023)

Assim como um pequeno barco navega sobre as dguas do Rio Negro enfrentando suas
adversidades, remaremos nossa canoa contra os banzeiros'! da colonialidade, buscando
compreender como essas aguas influem nas relagdes étnico-raciais da sala de aula. Por essas
aguas, ao longo deste capitulo iremos investigar as representagdes sociais acerca dos povos
indigenas no imagindrio dos estudantes, analisando como essas imagens constituem as
identidades e relagdes intersubjetivas. Para isso, realizamos um questionario com os estudantes
contendo perguntas subjetivas sobre diversos temas envolvendo povos indigenas.

Como vimos, os imagindrios sociais € as subjetividades sdo um campo de dominagdo e
disputa por onde a colonialidade exerce seu poder, alcancando as mais profundas camadas dos
sujeitos e das relagdes sociais e intersubjetivas. A colonialidade ¢ como um rio que nos cerca,
sdo aguas profundas que nos submergem, ¢ também o ar a nossa volta, que involuntariamente
respiramos, de forma que somos impregnados por ele desde o inicio de nosso convivio social.

Davi Kopenawa (2015) nos fala sobre a fumaga de metal que se impregna em nosso peito e

11 'Na Amazénia, banzeiro é o nome popular utilizado para denominar as ondas que se formam quando as dguas
dos rios estdo agitadas, o que dificulta a navegagao.
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causa doengas e epidemias. Ja a fumaga da colonialidade impregna as mentes, os olhares, os
imaginarios, as subjetividades e as relagdes, propagando o racismo como uma epidemia,
influenciando nossas formas de ver e pensar o “outro”.

Na tessitura das relagdes étnico-raciais, as narrativas e representagdes sociais sa0 como
fios que costuram os imaginarios e as subjetividades, tecendo a imagem dos grupos sociais. A
producdo de sentidos na forma de ler e comunicar o mundo € o outro se constituem a partir dos

sistemas representativos e dos codigos e signos proprios das culturas, como afirma Hall,
Séo os atores sociais que usam os sistemas conceituais de sua cultura e o linguistico e
outros sistemas representacionais para construir sentido, para fazer com que o mundo
seja significativo e para comunicar sobre esse mundo, significativamente, para outros
(Hall, 1997, p. 25, tradugdo propria)*?

E importante dizer que esse mundo simbélico e representacional constituido na relagdo
entre as diferentes culturas ¢ um campo em disputa que tem sido reivindicado pelos povos que
resistem a colonizagao, através da academia, do ensino, da literatura, e dos diferentes segmentos
artisticos que tem se materializado como instrumento de luta e resisténcia. Porém, sob a
influéncia do poder hegemdnico do ocidente e do sistema capitalista, as representagdes sociais
operam na manuten¢do do racismo e da ordem social vigente. Stuart Hall (1997), nos explica
sobre essa relacdo entre representagdo, racismo e poder. Ele afirma que os processos de
subalternizagdo envolvem o estabelecimento de regimes de representacdes que marcam,
assinalam e classificam as populagdes ndo-brancas a partir da diferenca e da outrizacao (Hall,
2010), desempenhando um papel fundamental na constru¢do da nog¢ao de raga.

Sendo assim, as praticas de representagao sdo parte do exercicio do poder simbdlico da
colonialidade que cumprem a func¢ao de inferiorizagao e racializa¢do do outro, de modo que os
estereotipos sdo um elemento chave nesse exercicio de poder. Os estereotipos fazem parte dos
processos de interpretacao significacdo do outro, criando muitas vezes oposicdes binarias e
eurocéntricas (como selvagens e civilizados) reduzindo os individuos e grupos sociais a
conjuntos de caracteristicas essencialistas (ou auséncia delas) representadas como naturais
desse grupo (Hall, 2010) que servem como demarcadores dos grupos sociais envolvidos,

atuando na constitui¢cao do “outro”.

La estereotipacion es, en otras palabras, parte del mantenimiento del orden social y
simbdlico. Establece una frontera simbolica entre lo “normal” y lo “desviante”, lo
“normal” y lo “patologico”, lo “aceptable” y lo “inaceptable”, lo que “pertenece” y lo
que no pertenece o lo que es “Otro”, entre “internos” y “externos”, nosotros y ellos.
Facilita la “union” o el enlace de todos nosotros que somos “normales” en una
“comunidad imaginada” y envia hacia un exilio simbolico a todos ellos - los “Otros”
- que son de alguna forma diferentes, “fuera de limites”. (Hall, 2010)

12 “Tt is social actors who use the conceptual system of their culture and their linguistic and others representational
systems to construct meaning to make the world meaningfully to others.” (HALL, 1997, p. 25)



61

Entdo, para Hall, o estere6tipo cumpre papel fundamental nao apenas na constituicao do
outro, mas na constituicdo de si, ¢ em didlogo com a diferenga e em relagdo ao “outro” que
constituimos nossas identidades sociais. Nesse sentido, a pratica dos esteredtipos ¢ uma pratica
de exclusdo, inferiorizagcdo do outro, do ndo-branco, e também uma pratica de inclusdo e
exaltacdo do branco ocidental, a partir de critérios de classificagdo eurocéntricos e
demarcadores raciais que criam oposicoes entre o selvagem e o civilizado, cultura e natureza,
o branco e o negro, o homem e a mulher, atuando como forma de poder simbdlico na hegemonia
branca do ocidente.

De acordo com Dussel, a propria concepgao de civilizagao ocidental dos europeus ¢ a
fundagdo do mito da modernidade foram construidos a partir desses processos de significacao
e encobrimento do “outro” (Dussel, 1993). Na invasdo europeia de Abya Ayalla, a partir de
1492, o (des)encontro entre os povos foi marcado por esses processos de representacido e
estereotipificacdo enquanto interpretacdo e significagdo da diferenca, de modo que o “outro”
foi lido a partir de pressupostos de sua propria cultura, ou seja, de uma perspectiva etnocéntrica,
que ndo reconhecia as particularidades dos povos nativos (Dussel, 1993).

Dessa forma, os colonizadores enxergavam os povos indigenas através de um olhar
carregado de pressupostos e juizos de valores preestabelecidos pelo universo cultural e
simbolico europeu cristdo, descrevendo-os em contraste negativo com as sociedades ibéricas,
como povos sem lei, sem rei, sem escrita e sem religido, em um processo de encobrimento do
“outro” (Dussel, 1993). Assim, a sociedade e cultura dos colonizadores sdo assumidos como
referenciais, posicionados no centro do mundo, criando a nocdo de que a Europa seria uma
espécie de humanidade e “civilizagdo” modelo, que ndo reconhece outras formas possiveis de
religido, conhecimento e organiza¢do que ndo fossem as suas. Através desse olhar binério e
etnocéntrico que ¢, a0 mesmo tempo, uma pratica de autoafirmacao e de negagao/exclusao, os
brancos criaram essa imagem do “outro”, o nao europeu, o nao civilizado (Hall, 1997).

A construgdo do “outro” faz parte da disputa hegemonica do simboélico que normatiza o
europeu e generaliza, reduz, simplifica e condena o ndo europeu, impondo comportamentos e
valores ocidentais aos povos subjugados, a0 mesmo tempo em que busca excluir e
homogeneizar os universos simbdlicos desses grupos criando uma categoria genérica, 0s
“outros”: “anormais”, “diferentes”, “estranhos” e “alheios” (Hall, 1997). Assim, os europeus
criaram uma categoria genérica denominada “indios” que homogeneiza e apaga a diversidade
dos povos indigenas. Ao negar as formas de outras de existéncia, suas praticas culturais, seu

universo simbolico, seus conhecimentos, suas cosmologias e suas praticas religiosas, os
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colonizadores desumanizam os povos nao ocidentais e desenvolveram a no¢ao do “indio” como
uma raca genérica.

Entdo, podemos dizer que em Abya Ayalla o estabelecimento dos regimes de
representacao racial se iniciou com a invasdo europeia a partir de 1492 e foram uma das faces
de legitimagdo e consolidacdo do dominio colonial que buscavam postular a incapacidade de
geréncia da vida pelos povos nativos e a necessidade de “civilizar” os povos através da
consolidagdo do dominio colonial e da hegemonia cultural do ocidente.

Ao compreender essa dindmica do exercicio do poder simbdlico da colonialidade
através de regimes de representagdes raciais historicamente estabelecidos, que operam na
inferiorizagcdo e desumaniza¢do do outro e na manutencdo da supremacia branca ocidental,
podemos investigar de que forma essas representagdes e esteredtipos se manifestam em uma
sala de aula através dos discursos, e como esses discursos sao constituintes das relacdes étnico-
raciais entre os estudantes, as populagdes indigenas e mesmo a comunidade em geral.

Buscando explorar essas questdes, realizamos um questionario com os estudantes de
duas turmas de 1° ano do ensino médio da Escola Estadual Padre Jodo Badalotti. Utilizamos a
Analise Critica do Discurso a partir de Van Dijk (2010) como ferramenta metodologica para
investigar a producdo de sentidos e os significados atribuidos pelos estudantes aos discursos
sobre os povos indigenas produzidos por eles, de modo que a ACD possa nos revelar como as
relacdes étnico-raciais sao significadas e constituidas pela linguagem.

A Analise Critica do Discurso considera o discurso enquanto pratica social que se produz
em um determinado contexto social, histérico, cultural e politico, de modo que as estruturas
discursivas estdo circunscritas pelas estruturas sociais e suas relagdoes de poder (Van Dijk,
2010), nesse caso, o contexto da hegemonia cultural do ocidente. Na perspectiva da Anélise do
Discurso de Eni Orlandi, todo sujeito ¢ politico e todo discurso ¢ dotado de ideologia (2009),
sendo o discurso o ponto de articulagdo entre o simbolico e o politico, a linguagem e a ideologia,
de forma que a ideologia se materializa pelo discurso e o discurso se materializa pela linguagem
(Orlandi, 2009).

Dentro desse campo de estudos, a Andlise Critica do Discurso se debruga, mais
especificamente, no modo como as relagdes de poder, dominacao e resisténcia ocorrem através
dos discursos, chamando atengdo para o racismo e as relacdes de género como algumas das
categorias centrais da andlise. Para Van Dijk (2010) o discurso ¢ utilizado como ferramenta de
dominagdo e reproducao do racismo, de forma que podemos dizer que as relagdes €tnico-raciais
constituem os discursos a0 mesmo tempo que sdo constituidas por eles, a partir da linguagem e

da comunica¢do que operam na mediacao dos significados. Isso porque os discursos carregam
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representacdes sociais e raciais que sdo constitutivas dos imaginarios sociais e da subjetividade
dos sujeitos, orientando as relagdes sociais e étnico-raciais entre os diferentes grupos.

Em uma perspectiva decolonial, poderiamos falar de uma colonialidade do discurso,
pois a partir de seu poder simbolico, a colonialidade manifesta seus valores e suas visdes de
mundo através de sistemas de representacdes sociais e raciais que se fazem presentes nos
discursos contidos nos objetos simbolicos como textos escritos ou oralizados. Dessa maneira,
o discurso exerce um papel fundamental na manutencao do poder da colonialidade ao produzir
os sentidos e constitui as subjetividades dos sujeitos a partir de seu sistema de valores e de visao
de mundo (ideologia), reproduzindo e naturalizando representacdes raciais e outras formas de
dominagdo e opressao no imaginario social, de modo que o discurso se constitui como uma
peca fundamental do racismo e da colonialidade. E a partir do convivio social e da comunicagio,
ou seja, da fala e escuta, leitura e escrita, que os sujeitos, afetados pelo discurso, vao constituir
suas subjetividades e identidades, suas praticas sociais e formas de estar no mundo.

Dessa forma, através da analise critica do discurso, buscamos compreender como os
estudantes veem e se relacionam com os povos indigenas. Serd que esses discursos que se
(re)produzem na sala de aula tém alguma relagdo com a colonialidade? Quais as representacoes
e estereoOtipos raciais se fazem presentes nesses discursos? O que eles nos informam sobre as
relagdes étnico-raciais dentro e fora da sala de aula? E possivel desconstrui-los?

Assim, realizamos o questionario inicial que continha 7 perguntas de identificagdo e 20
perguntas sobre temas variados envolvendo povos indigenas (Anexo I), além disso, também
discutimos o questionario coletivamente com os estudantes. Na producdo do questionario,
buscamos elaborar as questdes a partir do ponto de vista dos participantes, de forma que nos
baseamos em discursos recorrentes na escola. Dessa maneira, procuramos destacar em nossa
analise a presenca de discursos atrelados a colonialidade, que reproduzem preconceitos e
esteredtipos raciais acerca dos povos indigenas e a frequéncia com que esses discursos
aparecem entre os estudantes. Em contrapartida, ndo deixamos de evidenciar a presenga de
outros discursos constituidos a partir de outras perspectivas € que nos demonstram como as
representacdes e o mundo simbdlico sdo um campo em disputa.

Compreender o imaginario social dos estudantes nos possibilita elaborar abordagens
pedagogicas que possam apresentar outras perspectivas acerca dos povos indigenas,
desconstruindo seu regime de representacdes raciais e apresentando outras perspectivas dos
povos indigenas que possam subverter esse imagindrio estabelecido pela colonialidade e
ressignificar os discursos.

Na tentativa de compreender os discursos enquanto processos coletivos de significacao
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e de manifestacdo ideologica, classificamos as respostas em categorias de analise conforme a
identificacdo de padroes, ilustrando nossa andlise a partir de extratos selecionados seguidos de
comentarios. Dessa forma, foi possivel produzir dados quali-quantitativos que nos forneceram
um quadro/diagndstico mais completo sobre cada grupo.

Para facilitar nossa leitura e compreensao dos dados, organizamos a andalise em torno
das representacdes negativas e estereotipos dos povos indigenas mais recorrentes no imaginario
social dos estudantes, evidenciando as relagdes entre discurso, subjetividade, identidade e
relagdes étnico-raciais. Devido a sensibilidade dos temas abordados, utilizamos nomes ficticios

para as turmas e os estudantes para garantir o anonimato dos participantes.

2.1 Mariua: O Arquipélago Etnico-cultural Da Sala De Aula

Como apresentado anteriormente, Barcelos ¢ um municipio marcado pela diversidade
racial e cultural, com forte presenca de populagdes indigenas e ribeirinhas. Localizado no
territorio barcelense, o Arquipélago Mariud ¢ um dos maiores arquipélagos fluviais do mundo,
composto por mais de 1.000 ilhas e uma grande diversidade de ecossistemas ao longo de mais
de 300km de extensdo. O arquipélago forma um lindo mosaico onde suas belas ilhas sdao
interconectadas pelo rio negro. Assim como esse patrimonio biologico, a diversidade étnico-
cultural da regido também pode ser comparada a um grande arquipélago onde a multiplicidade
de identidades podem ser entendidas ndo como ilhas isoladas, mas interconectadas pela cultura
amazonica, pela historia, pelo territério e a pela paisagem, de modo que podem se encontrar
sobrepostas uma sobre as outras.

De acordo com o Censo 2022 do IBGE, a populagdo total do municipio era de 18.831
pessoas, o numero de pessoas que se autodeclararam como Indigenas foi de 9.868 (52,39%) ,
Pardas 7.330 (38,92%), Brancas 1.140 (6,05%), Pretas 481 (2,55%) e Amarelas 15 (0,08%)
(IBGE, 2022). O censo anterior (2010) havia constatado uma populagdo de 25.718 habitantes
(IBGE, 2010), o que abre espago para a problematiza¢ao dos dados de 2022, porém, ndo iremos
nos aprofundar nessa discussdo, ja& que nosso objetivo ao trazer esses dados € apenas para
elucidar o perfil étnico racial do municipio e compreendermos o perfil das turmas em
perspectiva. Seguiremos entdo na apresentacdo do perfil étnico-racial das turmas que
participaram da pesquisa.

Na Turma Acai todos os 35 discentes realizaram o questionario, ja na Turma Castanha

apenas 24 dos 33 discentes participaram do questionario, devido a auséncia dos estudantes na
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escola ou ndo devolugdo dos questionarios. E comum e recorrente nas salas de aula, nos
depararmos com a relutancia de alguns estudantes em participar ou realizar atividades escolares
ou se sentirem desestimulados em relagdao ao ensino e a escola, fatores que observamos entre
aqueles que nao realizaram o questionario. Apesar disso, os estudantes em questao estiveram
presentes durante os encontros da intervencdo pedagogica e também contribuiram com a
pesquisa.

Sobre a identidade étnico-racial, dos 24 estudantes da Turma Castanha que responderam
ao questionario, 20 se autodeclararam como pessoas pardas (83,33% da turma), 3 (12,5%)
indigenas e 1 (4,16%) branco. J& na Turma Agai, 30 estudantes (88,57% da turma) se
identificaram como pessoas pardas, 3 (8,57%) indigenas, 1 (2,85%) branca e 1 (2,85%)
ribeirinha. Do total de participantes das duas turmas, 51 (86,44%) se declararam pessoas pardas,
6 (10,01%) indigenas, 2 (3,38%) brancas e 1 (1,69%) ribeirinha. Na Tabela 1 apresentamos o

perfil étnico-racial dos estudantes:

Tabela 1 - Perfil étnico-racial dos participantes da pesquisa (questionario 1)

Pardos Indigenas Brancos Ribeirinhos Pretos Caboclos
Turma C 20 (83,33%) 3 (12,5%) 1 (4,16%) 0 0 0
Turma A 30 (88,57%) 3 (8,57%) 1(2,85%) 1(2,85%) 0 0
Total 51(86,44%) 6(10,01%) 2(3,38%) 1 (1,69%) 0 0

Fonte: Autoria propria

Como observamos, a sala de aula ¢ um espaco de diversidade étnico-racial, onde
diferentes identidades estdo presentes, apesar de muitos estudantes ndo reconhecerem ou nao
perceberem a presenca das identidades indigenas no ambiente escolar (fato que se revelou ao
longo dos encontros de intervengdo pedagogica). Quando conversamos com as turmas sobre o
questionario para tentar compreender sua percepcao acerca da categoria “pardos”, os estudantes
desse grupo ndo se afirmaram como pessoas negras, mas como descendentes de indigenas.

A discussao sobre o pardo no Brasil ¢ uma questdo complexa que ndo pretendemos nos
aprofundar, porém, vale destacar que, em nosso estudo, assumir a categoria “pardo” como uma
subcategoria do negro poderia invisibilizar a predominancia das raizes indigenas na formagao
social local. Por outro lado, também devemos considerar os silenciamentos e a invisibilidade
historica do negro na Amazonia, de forma que a presenca dessas populacdes na regido e na
formagdo social, ainda ¢ socialmente negada, acarretando diretamente na constitui¢do das
identidades dos sujeitos amazonidas ao desconsiderar a existéncia de relacdes interétnicas
envolvendo populacdes negras e demais populagdes na regido ao longo do tempo e dos

diferentes processos historicos.
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Apesar da presenga de comunidades consideradas ribeirinhas no municipio de Barcelos
e do conhecimento de que alguns estudantes sdo oriundos dessas comunidades, apenas um(a)
estudante assinalou a opg¢ao “ribeirinho(a)” no questionario. Isso nos desperta algumas
reflexdes sobre como as comunidades em questdo se identificam e de que forma os estudantes
se relacionam com essas identidades. Além disso, reconhecemos que existe uma falta de
familiaridade com o termo em questdo, algo recorrente na escola.

Essas sdao algumas observagdes importantes que nos mostram a complexidade do
contexto étnico-racial e cultural da sala de aula na Amazoénia rio-negrina, que vai além de uma
suposta categoria homogénea (pardos) que pode acabar ocultando essa complexidade. Ao situar
o contexto sociocultural barcelense, evitamos assim ter uma percep¢ao alterada acerca das
relacdes étnico-raciais em sala de aula e dos grupos envolvidos. Quando falamos sobre
identidade étnico-racial na Amazodnia, precisamos considerar a grande diversidade de povos e
culturas que se relacionam de diferentes modos ao longo dos diversos processos sociohistoricos,
e que resultaram em uma formacao social marcada pela pluralidade sociocultural.

E importante problematizarmos a categoria “Caboclo(a)”, historicamente utilizada
como forma de apagamento das identidades indigenas como forma de etnocidio ou ainda
utilizada de forma pejorativa para designar populagdes descendentes. O que justificaria a
inclusao dessa categoria em nosso questionario? A partir de nossa vivéncia, entendemos que no
estado no Amazonas ndo s6 existem pessoas que se identificam como caboclas, como uma
cultura e identidade cabocla expressa na cultura popular da Amazonia (Loureiro, 2003). Isso se
manifesta, por exemplo, através dos festivais folcloricos como o Festival Folcldrico de Parintins
e o Festival do Peixe Ornamental de Barcelos (FESPOB), onde as cangdes?® e os espetaculos
retratam com frequéncia uma cultura e modo de vida cabocla, buscando valorizar e
(res)significar essas identidades. Sendo assim, julgamos necessario a inclusdo dessa categoria
no questiondrio por entendermos que poderia haver individuos que se identificassem com a
mesma.

Em relacdo aos 6 participantes que se declararam indigenas, dois se declararam
pertencentes as etnias Baré e Mura e outros ndo declararam etnia especifica. Sdo estudantes que

vivem na zona urbana de Barcelos, ou seja, ndo foram socializadas com populacdes indigenas

13 «[...]Somos caa-boc/viemos da floresta/somos caa-boc/ essa ¢ a nossa festa, de coracdo valente e sabedoria
ancestral/somos caa-boc/vestimos preto e amarelo/somos caa-boc/ougcam a nossa voz, pois ser caboclo € ser
resisténcia ¢ um brado de liberdade/somos caa-boc” trecho da musica Brado de Liberdade, da Agremiagdo
Cultural Acara-Disco. Caa-boc, que segundo alguns autores remonta as origens etimolédgicas do termo caboclo
(Castro, 2013), foi o tema da agremiagdo Acara-Disco no FESPOB 2025. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=4570p_NmzV8&list=OLAKS5uy mpPkNWwyitDuEr4KuoiWdSTHKweP
PKjjQ. Acesso em 08 de margo de 2025.



https://www.youtube.com/watch?v=457Qp_NmzV8&list=OLAK5uy_mpPkNWwyitDuEr4KuoiWdSIHKwePPKjjQ
https://www.youtube.com/watch?v=457Qp_NmzV8&list=OLAK5uy_mpPkNWwyitDuEr4KuoiWdSIHKwePPKjjQ
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aldeadas, informag¢ao importante para compreendermos algumas questdes que surgiram a partir

da analise dos questionarios e que iremos discutir mais adiante.

2.2 Espelho das aguas: a imagem do outro

Figura 7 - Espelho das 4guas

Fonte: Autoria propria (2023)

Quando estdo calmas, as dguas do Rio Negro formam grandes espelhos d’agua que
refletem os céus e a vegetacao das margens (Figura 7). Como um espelho das aguas que produz
uma imagem invertida da paisagem, a autoimagem dos individuos € constituida em
contraposi¢do a imagem do “outro”. Assim, como veremos adiante, parte dos estudantes se
veem e constituem suas identidades em contraste com uma imagem negativa dos povos
indigenas.

Adentrando na analise dos questiondrios, foi possivel ter uma compreensao mais
detalhada sobre as imagens dos povos indigenas presentes no imaginario social dos estudantes,
de forma que constatamos a recorréncia de alguns estereédtipos e discursos carregados de
preconceitos. Esses discursos sdo reprodugdes de falas que circulam pelos demais espagos

sociais da cidade e que costumam ser direcionados aos povos indigenas locais, mais
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especificamente aos indigenas yanomami.

A primeira representacdo estereotipada que identificamos nos questionarios dos
estudantes foi a do “indio” da mata, isolado, sem conhecimentos, como demonstraram boa parte
das respostas quando perguntamos “O que vocé imagina quando ouve a palavra indio?”
(Pergunta 7, Anexo 1). A escolha pela palavra “indio” ao invés de “indigena” foi estratégica,
pois sabemos que ¢ o termo comumente utilizado no municipio e carregado de estereotipos, de
forma que o objetivo foi analisar a manifestagao desses estereotipos.

Grande parte dos participantes respondeu que, ao ouvir a palavra “indio”, imagina
pessoas ou povos que possuem uma cultura diferente ou modos de vida diferentes. Foram 23
respostas nesse sentido (38,98% do total), conforme alguns exemplos destacados:

Pergunta 7, Turma Ag¢ai (Anexo I):

Uma cultura diferente (Pedro)

Ter culturas diferentes e outras formas de convivencia e tambem de sobrevivencia e
costumes (Jimi)

Uma cultura totalmente diferente da nossa (Samuel)

Pessoas que tem varias culturas (Vitoria)

Outra cultura (Marcos)

Uma cultura diferente, um povo que tem outros tipos de sobrevivencia (Ernesto)

Pergunta 7, Turma Castanha (Anexo I):

Pessoa diferente que pertence a outra cultura (Vanda)
Pessoa ou grupo que tem cultura e modo de viver diferente da minha (Carolina)

Uma parcela consideravel associou a alguém que vive na floresta ou na aldeia, que anda
nu, vive da caca e pesca, que se pintam e usam cocares, ou ainda a pessoas sem capacidade
intelectual, como responderam 16 participantes (27,11% do total):

Pergunta 7, Turma Agai (Anexo I):

Imagino caca, pesca, floresta, rios e lagos (Gustavo)

E quando a pessoa ¢ diferente de nos, tipo fede e andam niis (Wanderley)

Imagino povos que vivem na aldeia que se pintam e usam cocares de penas (Beatriz)
Num caboclo todo pintado semi-nu e meio doido (Bruce)

Pergunta 7, Turma Castanha (Anexo I):

Pessoas que vivem da caga e da pesca (Rita)
Pessoas que vivem em aldeias e outros lugares diferentes da gente (Marlene)
Pessoas que nao tem uma capacidade avangada (Caterine)

Essas caracteristicas citadas por diferentes discentes sdo como fragmentos que se
reinem para montar a figura de um “indio” genérico, isolado na floresta, longe da cidade que
¢ o simbolo do dito mundo civilizado, que ndo possui conhecimentos, se aproximando da
imagem do “indio” selvagem, ndo civilizado. Esse estereotipo do “indio” genérico da floresta,
amplamente difundido no imaginario social brasileiro (Freire, 2000), esta atrelado ao regime de

representacdo racial da colonialidade que os classifica em uma categoria homogénea e
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reducionista que nega a multiplicidade de culturas e modos de ser, ocultando a diversidade
étnica e cultural dos povos indigenas ao assumir que todos vivem de um mesmo modo, além de
contribuir para invisibilizar as pessoas e coletivos indigenas que vivem em outros contextos,
como os contextos urbanos. Além disso, esse esteredtipo se fundamenta em uma perspectiva
eurocéntrica que inferioriza os povos indigenas ao representd-los como pessoas € povos
desprovidos de conhecimentos e intelectualidade, como se estivessem “atrasados” na régua do
progresso e civilizacdo definida pelo ocidente, contribuindo para a marginalizagdo de seus
saberes.

Em nenhuma das respostas os indigenas foram associados as zonas urbanas, intelectuais,
artistas e ativistas, por exemplo, ou outros elementos que fujam desse estereétipo, de forma que
o indigena aparece quase sempre em oposicao a cidade, como se fosse um “pré-requisito” para
ser indigena, como fica evidente nas seguintes respostas:

Pergunta 7, Turma Ac¢ai (Anexo I):

Imagino uma pessoa que mora em aldeias lugares diferentes que ndo seja cidade
urbana, um povo distinto (Ronaldo)

Pergunta 7, Turma Castanha (Anexo I):

Pessoas diferentes das pessoas da cidade, com costumes proprios (Renato)

Certamente essa visdo dos povos indigenas estd fundamentada pela realidade
sociocultural dos estudantes, onde a presenca de povos indigenas aldeados, mais
especificamente os yanomami que circulam pela sede do municipio com frequéncia, cria uma
ideia/percepc¢ao de uma distingdo clara entre indigenas e ndo indigenas que invisibiliza as outras
populagdes indigenas presentes no contexto urbano ou ainda os indigenas que possuem uma
cultura e modos de vida mais proximos aos ribeirinhos. Isso ndo significa que ndo haja uma
forte influéncia das imagens impostas pela colonialidade como a ideia de “indio” que foi
estabelecida no imagindrio social brasileiro ao longo dos anos e dos diferentes processos socio-
historicos, de forma que os yanomami sdo encaixados dentro dessas expectativas do que € ser
“indio” estabelecidas pela colonialidade, enquanto aqueles que fogem dessas
caracteristicas/expectativas sdo lidos como nao indigenas.

Outro ponto interessante que os questionarios revelaram sobre como os estudantes veem
os povos indigenas, ¢ que geralmente eles sdo vistos na posi¢ao do “outro”, o “diferente”, fora
do padrao. Entendemos que os estudantes compreendam que os povos indigenas se diferem dos
nao indigenas devido as suas especificidades culturais, mas ao afirmar que seriam pessoas de
“culturas diferentes”, ou ainda “pessoas diferentes”, nos perguntamos, diferente de quem e de

qual cultura? Nessa perspectiva, os estudantes assumem sua cultura, identidade e modos de
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vida enquanto moradores da cidade, como o “normal” ou padrio, por se aproximar do modelo
normativo oferecido pelo ocidente:

Pergunta 7, Turma Acai (Anexo I):

Outra cultura, outra forma de viver da pessoa (Guilherme)

Uma cultura diferente (Pedro)

Sdo um povo de pessoas diferente da nossa origem (Fernando)

Outro tipo de pessoa (Robert)

Uma cultura totalmente diferente da nossa (Samuel)

Ter culturas diferentes e outras formas de convivéncia e também de sobrevivéncia e
costumes (Jimi)

Uma cultura diferente, um povo que tem outros tipos de sobrevivencia (Ernesto)

Pergunta 7, Turma Castanha (Anexo I):

Pessoas diferentes (Carlos)

Uma pessoa diferente que pertence a outra cultura (Vanda)
Pessoas diferentes (Angela)

Pessoa comum mas diferente dos outros (Edvaldo)

Sabemos haver sempre uma tendéncia de nos referenciarmos a partir de nossa propria
cultura e modo de vida assumindo-os como normais € a cultura do outro como a dissonante,
mas as respostas dos estudantes nos mostram mais do que um simples estranhamento cultural,
e sim uma perspectiva resultante de uma construgdo socio-historica engendrada pela
colonialidade, que assume a cultura ocidental dominante, seus valores ¢ modos de vida como
norma no mundo.

Quando um estudante responde que ser indigena “E ser diferente do ser humano normal
(Brenda)” (Pergunta 9, Anexo I), deixa evidente essa perspectiva da cultura e do homem
ocidental como referencial de humanidade, que existe um jeito normativo de ser e pertencer ao
planeta. Mas até que ponto os estudantes, enquanto sujeitos amazonidas e racializados como
ndo brancos, sdo e se sentem parte de uma cultura ocidental dominante? Considerando a
Amazonia enquanto espago sociocultural marginalizado, qual a posi¢dao das culturas e
identidades amazodnidas em relacdo ao ocidente?

Pelo que foi observado até agora, talvez o fato de pertencer a um contexto urbano e estar
conectado a um mundo e cultura global, criou-se um sentimento de pertencimento a uma
sociedade e cultura dominantes, algo que € reforcado pela diferenca em relagdo ao “outro”, que
ndo mora na cidade e pertence a outra cultura. Isso parece ocorrer inclusive entre alguns dos
participantes que se autodeclararam indigenas, e que mesmo tendo se identificado dessa forma,
no questiondrio citaram os “indigenas’ quase sempre como “‘eles”, em terceira pessoa, deixando
entender que em determinados contextos ndo se veem ou ndo se sentem parte desse segmento.
Dos 6 participantes que se declararam indigenas, 5 utilizaram o pronome “eles” ou “deles” para

se referir aos povos indigenas em suas respostas, conforme os exemplos a seguir:
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Turma Acai:
Sim, algumas pessoas ndo gostam de ficar perto deles (Marcos) (Pergunta 17, Anexo
D)
Acho bom que assim eles evolui mais (Marcos) (Pergunta 19, Anexo I)
Nao eles vivem tacando fogo (Marcos) (Pergunta 26, Anexo I)
Normal, além deles deixarem a cidade bem suja (Lidia) (Pergunta 16, Anexo I)
Sim, ¢ direito deles e coisa boa para seus aprendizados (Lidia) (Pergunta 21, Anexo I)
Sim, acho muito bom por eles ndo terem trabalho (Lidia) (Pergunta 22, Anexo I)

Turma Castanha:
Sim, porque eles sdo diferentes de nds (Eduardo) (Pergunta 8, Anexo I)
Normal, pois sdo pessoas como nds (Liliane) (Pergunta 16, Anexo I)
Sim, pois ¢ direito deles (Liliane) (Pergunta 21, Anexo I)
Estd muito diferente porque eles ndo estdo mais querendo viver entre nds (Célia)
(Pergunta 11, Anexo I)
Normal porque eles também s@o pessoas como nods, mas diferente (Célia) (Pergunta
16, Anexo I)
Sim, porque sdo eles que cuidam da nossa Amazonia (Célia) (Pergunta 20, Anexo I)

Essas respostas revelam uma contradicdo entre as identidades e os discursos que
interpretamos como um sintoma da colonialidade. Entre os 5 participantes que se referiram aos
indigenas em terceira pessoa, houve ainda uma unica resposta em que o(a) participante se
incluiu como indigena, utilizando o pronome “nosso” em uma pergunta sobre cotas étnico-
raciais para pessoas indigenas: “Sim, pois € nosso direito” (Anexo I, pergunta 22).

Quando perguntado “O que ¢ ser indigena?” (Anexo I, pergunta 10), parte dos estudantes
desse grupo reafirmaram suas identidades, respondendo que ser indigena € “Ser uma pessoa
importante, sou indigena e nao tenho vergonha de falar” e que “indio ¢ passado por geracao, se
seu avo ¢ indio vocé também ¢, s6 se vocé ndo aceitou que vocé ¢” (Anexo I, pergunta 10),
reconhecendo a ascendéncia como fator determinante. Mas em outros momentos ao longo do
questionario, esses(as) mesmos(as) estudantes se referiram aos indigenas como “eles” conforme
relatamos acima, como se estivesse se referindo apenas aos indigenas aldeados.

Essa contradi¢do evidencia o poder da colonialidade que, através das representacoes e
esteredtipos, buscou impor os elementos que caracterizam o indigena como alguém que vive na
floresta, conforme os modos tradicionais, falando uma lingua indigena e convivendo numa
cultura e grupo étnico. Dessa forma, esses estudantes indigenas que vivem em contexto urbano
e que compartilham de uma cultura ¢ modo de vida mais proximo da cultura ocidental
dominante e que ndo estdo ligados a uma coletividade étnica, podem ndo se incluir como
indigenas em determinados contextos, podendo inclusive reproduzir representagdes e
estereotipos raciais conforme uma das respostas sobre a presenca indigena na cidade, onde o(a)
estudante afirmou que “E um pouco ruim porque eles ndo sabem viver igual pessoas

civilizadas” (Anexo I, pergunta 16). Candau nos fala sobre a colonialidade do ser como uma

invasdo do colonizador ao imaginario social do colonizado, internalizando seu sistema de
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valores, discursos e seu sistema simbolico (Candau, 2010).

Apesar disso, podemos perceber que os estudantes indigenas, mesmo reproduzindo
alguns discursos e contradi¢cdes, apresentam uma perspectiva que destoa da perspectiva
dominante, contribuindo para o enriquecimento dos processos educativos ao questionar essas
visdes dominantes, apresentar outras perspectivas e reafirmar suas identidades em sala de aula,
promovendo o debate e a constru¢do de conhecimento coletivamente. Também devemos
considerar que, talvez, a forma como as perguntas dos questionarios foram elaboradas podem
ter induzido os estudantes a se referirem aos indigenas dessa maneira, como o “outro”.

Voltando a questdo anterior, houve ainda 3 participantes que mostraram algum tipo de
relutdncia ou oposi¢ao ao termo “indio”, respondendo que “Que a pessoa esta errada, o certo ¢
indigena” (Paulo) (Pergunta 7, Anexo 1), “Nao sei porque a palavra indio ndo ¢ adequado para
uma pessoa, mas ndo ¢ certo” (Lucas) e “Imagino uma pessoa indigena super estereotipada”
(Daniela) (Pergunta 8, Anexo I), de forma que esta ultima demonstrou compreender que o termo
¢ pejorativo. Isso nos mostra que existem perspectivas diferentes na sala de aula, mas o baixo
numero de problematizagdes acerca da palavra “indio” deixa claro que existe uma perspectiva
e um imaginario dominante ancorados na colonialidade.

O que podemos concluir a partir das respostas dos estudantes ¢ que o uso do termo
“indio” € normalizado para se referir as pessoas e povos indigenas, sendo comumente utilizado
no ambiente escolar e evidentemente no municipio de uma forma geral. Isso se confirmou
quando foi perguntado aos participantes se achavam correto utilizar o termo “indio” para se
referir a pessoas indigenas. Dos 59 participantes que realizaram os questionarios, 40
responderam que sim, sendo 16 da turma Castanha e 24 da turma Acai, 19 responderam “ndo”
(8 da turma Castanha e 11 da turma Acai).

Dos que responderam “Nao”, poucos justificaram e problematizaram a palavra “indio”
ou reconheceram que existem termos mais apropriados, com algumas excegdes: “Nao, pois €
falta de respeito, podemos utilizar yanomami” (Angela) (Pergunta 8, Anexo I), nessa resposta
a estudante afirma que a palavra € pejorativa e genérica, reconhecendo a etnicidade dos povos
indigenas ao afirmar que deveriamos nos referir ao nome da etnia. Uma participante reconheceu
que o termo € preconceituoso, “Nao, por ser um dos atos que gera o preconceito (Lidia)”
(Pergunta 8, Anexo 1), e outra estudante demonstrou uma compreensao historica da questao ao
explicar que ndo acha correto utilizar o termo “indio”, pois, “[...] esse nome foi dado a eles
pelos colonizadores, ndo acho correto chamé-los por esse nome” (Daniela) (Pergunta 8, Anexo
I), respondeu a pessoa que havia afirmado na questdo anterior que “indio” remetia a uma

imagem estereotipada.
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Apesar de algumas excecdes, no geral, os estudantes ndo reconheceram que “indio” ¢
uma palavra pejorativa e estereotipada. Em uma das respostas, um(a) participante reconhece
que a palavra pode ser ofensiva, mas ainda assim afirma que ¢ correto utiliza-la, “Acho correto
mas certas pessoas podem se sentir ofendidas” (Lelia) (Pergunta 8, Anexo I). Para os
participantes que responderam “sim”, parece ndo haver problema algum em usar a palavra
indio, “Sim, ndo vejo problema” (Mauro) (Pergunta 8, Anexo I). Isso nos gera outro
questionamento, sera que essa discussao sobre a palavra “indio” tem sido estimulada na escola
e nos demais espagos sociais que os jovens acessam?

Essa questdo teve um novo desdobramento quando os estudantes puderam expressar seu
pensamento no momento em que discutimos coletivamente sobre o questionario, um exercicio
interessante, pois as opinides, pensamentos e representacdoes se manifestam de outra maneira
no espacgo social compartilhado. Além disso, a discussao serviu de abertura para os estudantes
poderem refletir, problematizar e rever suas posi¢des.

O que podemos constatar a partir de nossa analise até entdo, ¢ que entre os estudantes
ndo indigenas as fronteiras entre o indigena e o ndo indigena parecem bem demarcadas,
seguindo a imagem estereotipada do indio genérico da floresta em oposicdo a quem vive na
cidade, mesmo sendo recorrentes as falas sobre terem ascendéncia indigena por parte de avos
ou pais, ainda assim ndo se identificarem como tal. Entre os(as) estudantes declarados
indigenas, essa fronteira parece ndo ser muito bem delimitada, ela ¢ fluida justamente por se
identificarem como tal e, a0 mesmo tempo sofrerem influéncia dessa concepgdo imposta pela
colonialidade do que ¢ ser indigena.

Outro discurso muito recorrente ¢ do indigena privilegiado, auxiliado ou tutelado pelo
Estado, um discurso que demonstra certo descontentamento com a presenca indigena no
municipio, como veremos em nossas analises a seguir. Esse discurso aparece ainda no inicio do
questionario, na resposta de um dos participantes sobre “o que ¢ ser indigena?” (Anexo I,
pergunta 9) a resposta foi que € “ter varios privilégios no Brasil (Beatriz)”. Quando perguntado
“Como esta a situagdo dos povos indigenas no Brasil atualmente?” (Anexo I, pergunta 11), uma
parcela consideravel dos participantes (16 estudantes, o que corresponde a 27,11% do total)
respondeu que as condi¢des dos povos indigenas seriam boas. Desses, 10 afirmaram que eles
teriam algum tipo de privilégio, como auxilios financeiros ou direitos, conforme as respostas
abaixo:

Pergunta 11, Turma Acai (Anexo I):

Esta boa, eles tém direito a quase tudo (Julian)
A situagdo deles esta boa, pois recebem um bom dinheiro (Vitéria)
Esta boa a vida deles, financeiramente também (Vitor)
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Melhor que a nossa (Bruce)

Pergunta 11, Turma Castanha (Anexo I):

A maioria estd em cidades recebendo bolsa familia, outros estdo no mato (Vagner)
Tem mais direitos, ganham dinheiro todo més sem trabalhar (Rita)

Estdo bem porque recebem muito bem (Carlos)

Esta boa em relagdo a alimentacdo e dinheiro (Lelia)

Melhor que antes, ganham dinheiro (Caetano)

Estdo preguicosos e ndo fazem nada mais (Edvaldo)

Quando perguntado no questionario se os indigenas recebem algum tipo de auxilio
financeiro do governo (Pergunta 23, Anexo I), a resposta “sim” foi quase unanime (apenas 1
participante respondeu que ndo e 1 ndo respondeu). Muitos afirmaram que esse auxilio seria o
Bolsa Familia, apenas uma pessoa afirmou que existiria algum auxilio por parte da Fundagao
Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI) e foram mencionados auxilio Brasil e auxilio-
maternidade. Na contramao do nosso argumento de que os estudantes eram contra a ideia de os
indigenas receberem auxilios, dos 56 participantes que responderam “Sim” 24 consideraram
importante ou se posicionaram a favor dos indigenas receberem auxilio, justificando ser um
direito deles ou ainda que ¢ uma medida que contribui para o sustento e alimentagao das familias
indigenas conforme alguns destaques:

Pergunta 23, Turma Acai (Anexo I):

Sim recebem, para mim eles estdo no direito deles mesmos, deve ser igual para todos
(Isabela)

Sim, que ¢ direito deles (Vitoria)

Eu acho que eles tém mais direitos do que nos, é porque eles sdo pessoas que vieram
primeiro do que nds entdo eu acho que sim (Vitor)

Pergunta 23, Turma Castanha (Anexo I):

E bom para permitir que eles comprem alimentos, roupas etc (Mauro)
Sim, eles recebem por ter muitos filhos, ¢ bom para seu sustento e mantimentos
(Vanda)

Outros 10 participantes demonstraram ser contra ou achar injusto que os indigenas
recebam algum tipo de auxilio:

Pergunta 23, Turma Acai (Anexo I):

Sim, acho injusto (Julian)

Sim recebem por parte da funai e do Auxilio Brasil, acho injusto (Cicero)

Sim, mais do que as pessoas (Aline)

Sim e recebem muito melhor do que as outras pessoas que precisam de verdade, na
minha opinido eles tem que trabalhar (Renata)

Eu tenho certeza, eu gostaria que eles gastassem com coisas uteis (Geralda)

Pergunta 23, Turma Castanha (Anexo I):

Sim, acho justo de certa forma, porém eles recebem mais que nés (Lelia)
Sim, recebem muito mais que o povo nao indigena (Caterine)

Como podemos ver, existe um discurso predominante de que os indigenas, de modo
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geral, recebem algum tipo de beneficio social ou auxilio financeiro por parte do poder publico.
Em parte, isso se explica pela experiéncia coletiva de observar que muitos indigenas vao até a
cidade para sacar dinheiro ou ainda para comprar alimentos e bens, que muitas vezes ¢ fruto de
algum tipo de politica publica, principalmente o Bolsa Familia, como revelou um participante:
“Acho que sim porque a maioria deles fica na caixa, tem uma conclusdo que recebem sim”
(Fernando) (Pergunta 23, Anexo I).

Apesar de ser um fato social que existem pessoas indigenas que usufruem de politicas
publicas como o bolsa familia e o auxilio-maternidade, existe uma grande generalizagdo como
se todos os indigenas recebessem auxilio e que eles teriam direito apenas por serem indigenas,
sem considerar que qualquer pessoa em situa¢do de vulnerabilidade social, incluindo os ndo
indigenas, tém direito de usufruir de tais politicas publicas (parte dos estudantes mostrarem
conhecimento a respeito disso). Sendo assim, sdo atribuidos juizos de valor a um fato social
distorcido, representando os indigenas como pessoas que recebem muito dinheiro sem
contribuir com a sociedade, e pelo contrario, estariam prejudicando ou tirando vantagem dos
nao indigenas.

Esses discursos se repetiram quando perguntado se havia diferengas entre os indigenas
de hoje e os do passado (Pergunta 18, Anexo I), afirmando que os indigenas de hoje sdo
auxiliados e ndo querem trabalhar:

Pergunta 18, Turma Acai (Anexo I):

Sim, os indigenas da minha cidade se acomodaram muito (Julian)
Algumas coisas sim outras ndo, por ex os de antigamente trabalhavam muito, os de
hoje s6 querem fazer filho (Ronaldo)

Pergunta 18, Turma Castanha (Anexo I):

Sim, no passado ndo usavam celulares e hoje em dia recebem dinheiro (André)
Sim, antes eles viviam do que era deles hoje eles vivem do governo (Rita)
Analisando esse conjunto de respostas, os discursos parecem expressar um certo

descontentamento, um sentimento de injustica em relagdo aos “privilégios” que os indigenas
supostamente usufruem. O que podemos afirmar ¢ que uma quantidade consideravel dos
participantes v€ os indigenas como um grupo social privilegiado financeiramente, onde os
individuos nao trabalham e recebem dinheiro do governo tendo fécil acesso a bens materiais,
deixando subentendido que os ndo indigenas estariam em uma situa¢do desfavoravel, sem o
mesmo acesso aos “privilégios” e aos bens de consumo e integrados/impelidos ao mundo do
trabalho.

Adentrando na questdo das realidades socioecondmica das populacdes indigenas, 28
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pessoas, quase metade dos participantes (47,45%), declararam que a situacdo dos indigenas
estaria ruim ou que essas populagdes vivenciam situagdes de vulnerabilidade ou violéncia.
Desse conjunto de respostas, identificamos que algumas delas se referem as populacdes
indigenas locais, mais especificamente aos yanomami, refletindo como os estudantes veem e
percebem as condigdes das populagdes indigenas na cidade de Barcelos. Isso porque as
respostas relatam alguns dos problemas enfrentados por essas populagdes que viajam de suas
aldeias para acessar, dentre outros, servigos de saude ou assisténcia na cidade onde sofrem com
a falta de estrutura para abrigé-los e o descaso das autoridades, enfrentando situacdes de
vulnerabilidade. Interpretamos 6 respostas com referéncia as popula¢des indigenas locais,
sendo 4 delas referéncias mais diretas:

Pergunta 11, Turma Agai (Anexo I):

Esta uma merda porque eles vivem nas ruas (Matheus)

Pelo que presenciei perto de casa esta critica, presenciei 0 yanomami batendo na outra
yanomami (Aline)

Na minha opinido estd muito dificil, falta de medicamentos e higiene (Jimi)

Triste, muito dificil muita pobreza falta de medicamentos [ilegivel] alguns até morrem
(Lilian)

Um pouco complicada, por isso teriam que dar uma oportunidade de trabalho para
eles (Fernando)

Pergunta 11, Turma Castanha (Anexo I):

Nao ta facil pois pedem roupa, comida e etc (Angela)
Precaria, deixados de lado, sem ajuda (Gilberto)

Outras 7 respostas que podemos classificar nesta mesma categoria (“ruim”
reconheceram situagdes de conflitos e problemas socioambientais enfrentados por populacdes
indigenas:

Pergunta 11, Turma Agai (Anexo I):

Alguns estdo passando dificuldades devido a devastagdo de suas aldeias (Antonia)
Nao muito boa, porque tem varias pessoas desmontando as aldeias onde eles vivem
(Lucas)

Complicada por conta de suas terras (Isabela)

Vem sofrendo muito por causa dos garimpeiros (Robert)

Uma situagdo critica, eles também tem muito conflito (Geralda)

Pergunta 11, Turma Castanha (Anexo I):

Nao porque tdo matando a floresta (Paulo)
Meio para baixo, queimadas e calor (Anderson)

O pequeno nimero de participantes que reconheceram a existéncia de conflitos
socioambientais enfrentados por populagdes indigenas pode ser explicado, dentre outros fatores
possiveis, como um reflexo da baixa repercussdao midiatica das violéncias cometidas contra

povos indigenas no Brasil, entendida como estratégia de silenciamento e invisibiliza¢do. O
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reconhecimento das situagdes de conflito e vulnerabilidade também nao exclui a possibilidade
de os mesmos estudantes reproduzirem discursos de que os indigenas seriam grupos
privilegiados, o que pode parecer contraditério. Isso porque ha uma visao predominante no
imaginario social de Barcelos, onde os povos originarios sdo representados generalizadamente
como dependentes de politicas assistencialistas, como veremos ao longo de nossas andlises.
Apesar disso, precisamos considerar que ndo existem pensamentos e opinides unanimes na sala
de aula e que os estudantes de uma mesma série ou mesma turma possuem diferentes
informacdes e diferentes perspectivas acerca dos povos indigenas.

Quando perguntado sobre a presenca indigena na cidade de Barcelos, os discursos sobre
assistencialismo se repetiram, além disso, os estudantes demonstraram desconhecimento sobre
a diversidade étnica na regido. Mesmo reconhecendo a presenca indigena no municipio, mais
da metade dos estudantes ndo soube ou nao quis citar quais seriam as etnias (32 participantes).
Dos que citaram alguma etnia, 23 citaram apenas a etnia yanomami € apenas 3 citaram outras
etnias como Baré e Tukano. Quando perguntado como os estudantes veem a presenca indigena
em Barcelos (Pergunta 16, Anexo 1), 27 participantes responderam ou deram a entender que
veem com normalidade essa presenga, enquanto 18 participantes atribuiram algum aspecto
negativo a essas populagdes.

Dizer que veem a presenca indigena como “normal” ndo quer dizer que a presenga €
bem vista pelos estudantes, na verdade, quando afirmam que veem com normalidade estdo se
referindo ao fato de que mesmo morando em aldeias nas florestas e beiras de rios, € algo comum
para eles verem os indigenas circularem pela cidade, o que ficou evidente em uma das respostas
onde o participante afirmou ser “Bem normal, diria que eles estdo até¢ bem mais sucedidos que
nos” (Geralda) (Pergunta 16, Anexo I), mostrando que a normaliza¢ao da presenga indigena ndo
exclui a ideia que eles t€ém dos indigenas como privilegiados e auxiliados e outros esteredtipos
negativos.

Algumas das respostas, classificadas por nds como “negativas”, deixaram claro que a
presenca indigena ndo € bem vista por parte dos estudantes que afirmaram ver essa presenca
“Sempre com mal olhar” (Julian), “Frequentemente desconfortdvel” (Rafaela) e que “Nao acho
bom que eles fiquem nas cidades” (Raul) (Pergunta 16, Anexo I), embora a ultima resposta nao
tenha justificado se o estudante acha ruim para ele ou para os proprios indigenas. Apareceram
ainda outras cargas negativas que afirmaram (se referindo aos yanomami) que os indigenas
seriam “sujos” ou fedidos” e que eles sujam a cidade, foram ao menos 7 mengdes diretas a essas
supostas caracteristicas como nas seguintes respostas que destacamos: “E chato quando vem

pro o municipio porque sdo nojentos, mas ¢ assim mesmo” (Lucas), “Normal, além deles
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deixarem a cidade bem suja” (Lidia) e “Boa e ruim, pois alguns indigenas ndo tomam banho”
(Mauro) (Anexo I, pergunta 16).

Relacionadas a essa visdo negativa dos yanamomi os estudantes também responderam:
“Sempre pedindo roupas nas casas”, “Eles ndo se vestem muito bem, sdo relaxados e nao tem
cuidado com nada” (Carlos) , “Nao muito agradavel pois eles entram em nossas terras sem
permissao para pegar frutas e outras coisas” (Cardoso), “Nao muito agradavel, pois eles pegam
pertences de nés sem autoridade e pegam o nosso territdrio como se fosse deles e poluem muito”
(Caetano) (Pergunta 16, Anexo I). Por fim, houve respostas que situaram os indigenas como
selvagens, ndo civilizados e destituidos de humanidade: “E um pouco ruim porque eles nio
sabem viver igual pessoas civilizadas”, “Vejo como animais” e “E um pouco ruim porque eles
ndo sabe viver igual pessoas civilizadas” (Pergunta 16, Anexo I).

Esse conjunto de caracteristicas negativas se reinem para formar a imagem dos
indigenas yanomamis como sujeitos marginalizados no imaginario social local sendo retratados
como pedintes, sem higiene, sujos e “fedidos”, que espalham lixo por onde passam, que
invadem propriedades e pegam coisas dos ndo indigenas e outros atributos presentes nos
discursos reproduzidos pela sociedade local. Quando representados dessa forma, estao sendo
julgados a partir de referenciais instituidos pela modernidade, constituindo uma imagem do
“outro” através da (suposta) auséncia de caracteristicas consideradas humanizantes para o
ocidente, como as nogdes de limpeza e higiene. Sendo assim, essa imagem do ‘“outro”
reproduzida pelos estudantes ¢ um sintoma da colonialidade, ela inferioriza e desumaniza as
populacdes indigenas e atua como fronteira demarcatdria entre o “nds” (a norma) e o “outro”.
Essa estigmatiza¢do, as vezes acompanhada de intolerancia, opera como mecanismo de
subalternizagdo e influéncia na negag¢do ou relutancia dos sujeitos em assumir identidades
indigenas.

E importante observar que nenhum discurso destacou elementos positivos sobre a
presenca indigena na cidade de Barcelos, ndo foi citado, por exemplo, a diversidade étnica,
racial e cultural como um aspecto positivo para a sociedade, a importancia do dialogo
intercultural ou ainda as contribui¢cdes desses povos para a sociedade e meio-ambiente. A
Analise Critica do Discurso ndo diz respeito somente ao que ¢ dito, mas também ao que ndo ¢
dito, de modo que essa auséncia nos diz muito sobre qual a imagem dos indigenas yanomami
no imaginario social barcelense.

E curioso que, quando perguntado aos participantes se os indigenas sofriam preconceitos
em Barcelos, quase todos reconheceram que sim (apenas 6 participantes responderam que nao),

mas serd que eles reconhecem os preconceitos reproduzidos nos proprios discursos?
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Destacamos algumas respostas que demonstram que os estudantes, aparentemente, tém
consciéncia de que estdo reproduzindo discursos preconceituosos ao afirmar que os yanomami
seriam “sujos”, “fedidos” ou poluidores, ou que ao menos refletiram sobre isso durante o
questionario:

Pergunta 17, Turma Castanha (Anexo I):

Acho que sim, mas nem tanto, as vezes vejo as pessoas olhando feio para eles como
se eles fossem um incomodo, as vezes ouco comentarios desagradaveis sobre eles
(Daniela)

Pessoas falam que eles tem mal cheiro e ndo chegam perto (Isabela)

Sim, chamam de fedidos, nojentos e um monte de coisas (Vitor)

Existe sim muito preconceito, as pessoas fazem piada, tem pessoas que tem nojo deles
(Vitoria)

Sim, falam que eles fedem ou sdo feios (Aline)

Sim, pelas pessoas chamar eles de fedorentos (Matheus)

Pergunta 17, Turma Acai (Anexo I):

Sim porque o povo fala como se fosse uma coisa ruim (Eduardo)

Sim, citam eles como imundos seres anormais, bichos e muitas outras (Liliane)
Sim, porque chamam eles de fedorentos e pessoas sujas (Célia)

Sim, pessoas que acham que indios ndo tem inteligéncia e sdo burros (Lelia)

Essas respostas corroboram com o nosso argumento de que os discursos e
representacdes preconceituosas sobre os indigenas sdo normalizados no municipio de Barcelos.
Alguns participantes afirmaram ainda que os preconceitos sdo devido aos aspectos culturais e
aos modos de vida dessas populagdes:

Pergunta 17, Turma Acai (Anexo I):

Sim, acho que a maioria € por causa da raga ou por causa do jeito que eles vivem
(Gustavo)

Sim, bastante, como por exemplo até pelo fato de eles serem indios, o0 modo de ser,
de viver, de estar (Lilian)

Pergunta 17, Turma Castanha (Anexo I):

Sim, pelo simples fato de serem indigenas e terem suas culturas e seus jeitos de ser
(Paulo)
Sim, ndo entendem muito o que falam (Emerson)

Dos que responderam ndo haver preconceitos, um estudante justificou que ndo tem
preconceitos, outro respondeu que os indigenas sdo bem acolhidos e outro ndo justificou.
Relacionada a questdo da presenga indigena na cidade, esta a questdo do uso de bens e produtos
tecnoldgicos, como o celular. Assim, como existe a concepcao de que os indigenas estariam se
“aculturando” ou perdendo sua cultura indo para as cidades, também ¢ comum essa ideia de
“perda” de cultura estar relacionada ao uso do celular.

Quando perguntado aos participantes o que eles pensam sobre indigenas utilizando

celulares e outras tecnologias (Pergunta 19, Anexo I), a maioria (39 participantes) respondeu
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que veem como algo normal ou positivo, como demonstram as respostas que destacamos:
Pergunta 19, Turma Castanha (Anexo I):

Que cles estdo conseguindo ocupar espagos que todos tem importancia independente
de sua origem (Carolina)

Algo bom pois a tecnologia pode ajudar eles em certas coisas (Mauro)

Todos tem direito de usar celular independente de suas condi¢des (Carlos)

Acho uma forma boa de socializagdo para eles (Lelia)

Como podemos perceber, parte dos participantes afirmou que o uso da tecnologia ¢ algo
importante, necessario ou benéfico, talvez até como uma forma de integragdo com a “sociedade
moderna”. Trazendo outros pontos de vista, 5 respostas demonstraram estranhamento ou
reproduziram a ideia de perda cultural:

Pergunta 19, Turma Acai (Anexo I):

Acho que os fara esquecer sua origem, ele viver a era mais moderna (Bruce)
Eu acho que esse tipo de indio ndo querem praticar a cultura deles e sim se adaptar a
nossa (Ernesto)

Pergunta 19, Turma Castanha (Anexo I):

Normal, apesar de eles esquecerem um pouco de sua originalidade e cultura (Vanda)
Que eles estdo perdendo a esséncia de como eles eram antigamente (Anderson)
Bom pra sociedade mas ruim pelo fato de esquecerem seus costumes (Francisco)

Apesar de ter sido reproduzido por uma minoria, ficou explicito que o discurso da
“aculturagdao” ou da “perda cultural” circula no imaginario dos estudantes, mesmo que em
menor grau. Esses discursos sdo estigmatizantes, por refor¢arem a ideia de que existe um inico
modo de ser indigena, criando uma imagem idealizada de um “indigena” que deve viver nu, na
mata, cacando e pescando com seu arco e flecha, um indigena que se pareca com uma imagem
idealizada do indigena do passado, imutavel, preso no tempo. Nessa logica, ao integrar
elementos da cultura e modo de vida ocidental, o indigena estaria modernizando-se,
desenvolvendo-se, civilizando-se, portanto, deixando de ser indigena para se tornar alguém
civilizado, em uma dualidade historicamente construida entre o civilizado e o selvagem. Isso
porque a colonialidade estabeleceu o homem ocidental, a sociedade e sua cultura como marcos
civilizatorios e humanitarios, € quando o indigena ndo atende aos esteredtipos do selvagem ou
quando se aproxima da cultura do ocidente ele estaria perdendo sua caracteristica fundamental,
que seria sua cultura “primitiva” e “selvagem”. H4a, evidentemente, uma perspectiva
evolucionista em que o indigena estaria deixando um estagio primitivo de evolu¢do para um
estagio civilizado, ou ainda uma perspectiva integracionista, como demonstram as respostas a
seguir:

Pergunta 19, Turma Acai (Anexo I):

Estao evoluindo para uma sociedade moderna (Pedro)
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Que eles estdo se adequando mais com os padrdes (Renata)

Que eles estdo se desenvolvendo no meio da sociedade, cada vez mais interagindo
(Vitoria)

Cada vez mais avangados conhecendo outras coisas (Isabela)

Acho que tiveram que se modernizar ao longo desses anos para estarem por dentro da
atualidade na qual vivemos (Daniela)

Acho bom que assim eles evolui mais (Marcos)

Pergunta 19, Turma Castanha (Anexo I):

Acho bom porque estdo evoluindo cada vez mais (Cardoso)
Bom, ¢ importante acompanharem a evolucao da sociedade e do mundo (Emerson)

Aqui, as ideias de progresso e evolugdo estdo atreladas a de desenvolvimento
econdmico, tecnologico e aos modos de vida urbanos. Nessa ldgica, os povos indigenas seriam
povos “atrasados”, primitivos, ndo desenvolvidos, que precisam se desenvolver.

Por ultimo, iremos analisar se os estudantes reconhecem ou nao as contribuigdes dos
povos indigenas para o meio-ambiente e o clima, ¢ a importancia de seus territorios para essas
questdes e para a manutencdo de suas culturas e modos de vida. Quando perguntado se os
participantes consideram importante a demarcacdo e protecdo das terras indigenas (Pergunta
21, Anexo I), houve um consenso de que ¢ importante sim demarcar e proteger as terras
indigenas, de modo que apenas 4 participantes responderam que “Nao” e 7 ndo responderam.

Dos que responderam “sim” e justificaram a resposta, uma minoria falou sobre a
preservacdo do meio-ambiente (7 participantes), afirmando que “Sim, porque ¢ bom preservar
anatureza” (Matheus), “Sim, essas areas sdo importantes pois guardam nossos animais € plantas
da que estdo em extingao” (Marilia) (Pergunta 21, Anexo I); A maioria (15 participantes)
respondeu sobre bem-estar, direito a terras e moradia, em respostas como: “Sim, pois todos tém
o direito de ter casa e moradia” (Caterine), “Sim, porque ¢ o estar deles e de onde tiram os
alimentos” (Jimi) (Pergunta 21, Anexo I); outros 4 participantes responderam que os territorios
tém que ser protegidos de invasores e/ou garimpeiros, afirmando “Claro, tem que proteger por
causa dos garimpeiros” (Roebrt), “Sim, para ndo haver invasdo nas terras deles” (Rita); Outra
parcela (4 participantes) mencionaram ser importante para a cultura e o povo, conforme os
seguintes destaques “Sim, para proteger a cultura e o povo” (Lelia), “Sim, porque aos poucos
vao acabando com as aldeias, terras, familiares etc” (Paulo), “Sim, até porque essas terras tem
regras e culturas diferentes” (Geralda) (Pergunta 21, Anexo I).

Dos 4 participantes que responderam que ndo consideram importante a demarcagdo e
protecdo de terras indigenas, 3 justificaram a resposta, afirmando que “ndo vejo importancia
nelas” (Raul), “Eu ndo acho certo porque tem muita gente querendo terra e nao tem” (Carlos),
remetendo a ideia de que talvez tenha muita terra para os indigenas e poucas para os nao

indigenas, e o ultimo “Nao acho [ilegivel] somos mais civilizados” (Vitor), afirmando que os
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indigenas ndo seriam civilizados e que teriam menos direito as terras que esses “civilizados”.

Sobre a questao da preservacdo do meio-ambiente, a maioria dos estudantes negou que
os povos indigenas contribuam com essa causa, pelo contrario, expressaram que, na verdade,
os indigenas contribuem para a degradagdo do meio ambiente. Dos 34 participantes que
responderam “Nao”, 25 afirmaram que os indigenas produzem lixo ou causam queimadas e
desmatamentos, conforme os exemplos abaixo:

Pergunta 25, Turma Acai (Anexo I):

Nao preservam porque eles jogam lixo em todo lugar (Matheus)

Nio contribuem porque eles jogam lixo nos rios (Robert)

Nao, onde eles moram no meu municipio fede muito e ndo preservam a natureza
(Wanderlei)

Ultimamente eles s6 estdo poluindo (Julian)

Acho que ndo porque alguns faz fogo aonde fica (Guilherme)

Pergunta 25, Turma Castanha (Anexo I):

Nao porque eles também desmatam e fazem queimadas (Anderson)
Nao preservam pois sempre vejo os indigenas poluindo o meio ambiente (Lelia)
Eles ndo querem nem saber s6 querem saber de poluir tudo até nossa cidade (Carlos)

Como podemos observar nos discursos dos estudantes, os indigenas aparecem como
verdadeiros inimigos do meio-ambiente, provocando queimadas, desmatamentos, jogando lixo
e ainda sujando a cidade. As falas sobre o lixo foram predominantes, elas refletem ndo apenas
que os participantes desconhecem o protagonismo dos povos indigenas na questdo ambiental
contemporanea, mas refletem o modo como a populacao nao indigena enxerga os indigenas que
vivem no municipio. Apesar de ser generalizada e carregada de preconceitos, essa visao € esse
discurso de que os indigenas fazem sujeira e jogam lixo por onde passam estd relacionada com
a situa¢do de marginalizacdo desses sujeitos na cidade de Barcelos, onde convivem com a falta
de abrigos e locais adequados para o descarte do lixo, o que faz com que os indigenas fiquem
acampados em alguns pontos da cidade e nas ilhas do Rio Negro proximas ao perimetro urbano
onde pode ocorrer o acimulo e descarte indevido de lixo.

Mesmo levando isso em considerac¢do, a maioria dos discentes parece desconhecer que
para além da cidade os yanomami estdo cuidando de seus territorios, semeando, plantando e
fazendo o manejo da floresta, ndo percebendo a importancia dos territorios, além dos contextos
e realidades dos outros povos para além da presenca indigena na cidade de Barcelos, e suas
atuagdes politicas em prol do meio ambiente, da luta e defesa da floresta e o poder de seus
saberes.

Ainda assim, 15 participantes responderam que “sim”, os povos indigenas contribuem
com a preservagao ambiental, reconhecendo a contribuicao desses povos:

Pergunta 25, Turma Acai (Anexo I):
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Sim, porque acho que eles pensam diferente de nos que ndo preservamos a natureza
(Isabela)

Quanto ao desmatamento sim, quanto ao lixo néo (Cicero)

Acho bom, pois [ilegivel] eles pegam somente o necessario (Vinicius)

Pergunta 25, Turma Castanha (Anexo I):

Sim, porque eles ndo usam muita coisa que faz mal para o meio ambiente (André)
Sim, eles cuidam das nossas matas e nossos rios (Paulo)
Sim, pelo fato de valorizarem a fauna e a flora (Francisco)

Por fim, foi perguntado no questiondrio se os povos indigenas contribuem para o
enfrentamento das crises ¢ mudangas climaticas causadas pelo aquecimento global. Assim
como no geral ndo foi reconhecido o protagonismo dos povos indigenas para a conservagao
ambiental, a maior parte dos participantes também parece desconhecer a atuagdo dos povos
indigenas no combate as mudangas climaticas. Do total, 33 participantes responderam que os
povos indigenas ndo contribuem nessa questdo, as justificativas foram semelhantes as da
pergunta sobre a preservagdo do meio ambiente, onde os principais motivos apontados pelos
estudantes foram questdes relacionadas ao descarte de lixo e o desmatamento causado por
queimadas, foram 7 respostas nesse sentido, confira alguns exemplos:

Pergunta 26, Turma Acai (Anexo I):

Nao eles vivem tacando fogo (Marcos)
Nao acho, até porque tem indigenas usando motos e carros (Beatriz)
Nao acho, afinal ainda fazem coisas que atingem o clima (Cicero)

Pergunta 26, Turma Castanha (Anexo I):

Nao pois eles de certa forma estdo fazendo cortes de arvores entre outras coisas que
afeta (Carolina)

Nao, eles vivem queimando e matando as arvores (Caterine)

Nao, por que mesmo ajudando a limpar eles tambem sujam mais (Célia)

Creio que ndo por conta disso ndo ter muito a ver com eles (Francisco)

Apesar disso, 14 estudantes apresentaram outra perspectiva e reconheceram que os
indigenas contribuem para o enfrentamento das mudangas climaticas, argumentando que
cuidam da natureza, preservam as florestas contra o desmatamento e que eles seriam
sustentaveis, conforme os exemplos abaixo:

Pergunta 26, Turma Acai (Anexo I):

Sim, alguns deles estdo dispostos a enfrentar essa dificil situag@o (Lilian)
Contribuem sim porque eles sdo da natureza (Matheus)

Sim, os indigenas lutam contra isso mais que os outros (Isabela)

Eles preservam a floresta ndo desmatando nem tacando fogo (Ronaldo)

Pergunta 26, Turma Castanha (Anexo I):

Sim, ajudando a limpar o meio ambiente (Paulo)
Sim, pois eles plantam novas plantas e arvores, e sdo um povo quase que sustentavel
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(Lelia)

O restante dos 12 participantes ndo respondeu (em branco) ou respondeu que nao sabe,
de forma que as respostas (e ndo respostas) nos indicam que o debate acerca sobre os povos
indigenas, meio-ambiente ¢ mudangas climaticas ndo tém chegado a escola, de forma que a
maioria dos estudantes desconhece o protagonismo dos povos indigenas nessas questdes que
envolvem nao apenas a conservacao € o manejo de seus territdrios, mas também sua atuagao
politica.

No geral, os questiondrios evidenciaram a colonialidade do saber, demonstrando uma
situagdo de desconhecimento dos participantes acerca dos temas que envolvem os povos
indigenas, como suas manifestagdes culturais, artisticas e intelectuais, e questdes sobre conflitos
territoriais, meio-ambiente, mudangas climaticas e luta por direitos. Por um lado, isso pode ser
explicado pela auséncia da tematica indigena na escola, como foi relatado pelos proprios
estudantes nas perguntas 12, 13 e 14 onde foi questionado se os participantes ja estudaram sobre
a temadtica indigena na escola e o que eles sabiam sobre a histdria e cultura dos povos indigenas
do Brasil e do Amazonas, onde 19 individuos afirmaram nao ter tido contato com a tematica na
escola, e todos os 36 que tiveram contato ndo souberam discorrer sobre o assunto ou abordaram
superficialmente, relacionando a historia dos povos apenas a coloniza¢do portuguesa.

A partir da analise dos questionarios, foi possivel compreender como os estudantes veem
os povos indigenas sob um regime de representacdes raciais, constatando a presenca de
discursos que reproduzem esteredtipos que estigmatizam e inferiorizam os povos indigenas.
Nesses discursos dominantes os indigenas sdo representados através de imagens estereotipadas
como na figura do “indio” genérico da mata, que nao possui conhecimentos e vive segundo os
modos considerados tradicionais, em oposicdo as populagdes ndo indigenas que vivem na
cidade, ou ainda na figura do “indio” auxiliado e tutelado, esteredtipos frequentemente
atribuidos aos indigenas yanomami presentes na cidade de Barcelos.

As respostas dos estudantes sdo reflexos dos discursos acerca dos povos indigenas que
circulam nos espacgos de convivio social e familiar da cidade, como parte de um imaginario
social dominante atrelado a colonialidade, e que estd presente nesse contexto sociocultural e
revela a existéncia de preconceitos e tensdes entre as populagdes indigenas e ndo indigenas.
Isso porque esses discursos sdo constituidos a partir das relagdes étnico-raciais estabelecidas
pela colonialidade, como reflexos dessas relagdes, a0 mesmo tempo, em que sao constitutivos
dessas relagdes, ja que produzem sentidos que orientam a pratica social de marginalizagdo e

subalternizag¢do desses povos.
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Como vimos, as representacdes e esteredtipos sao manifestagdes do poder simbolico da
colonialidade que atuam na subalternizag¢do do “outro”, na manuten¢ao da hegemonia da cultura
ocidental e seus processos de homogeneizagao das culturas e identidades, reproduzindo uma
logica do ocidente como tunico modo de ser e estar no planeta. Essas representacdes
desempenham a fun¢do de interpretacdo e significacdo da diferenca, criando uma relagdo
dialética entre o “‘eu” e o “outro” que ¢é constitutiva das subjetividades e identidades dos sujeitos.
E através do contraste com o “outro” que as identidades sdo produzidas, de forma que ao mirar
o0 “outro”, os sujeitos também estdo vendo a si proprios como em um reflexo, um espelho das
aguas que cria duas imagens em contraposicao.

Nos termos da colonialidade da subjetividade e do ser, quando os estudantes chamam
alguém de “indio” pejorativamente para denotar que aquela pessoa ndo tem conhecimentos, ele
estd reafirmando a si proprio como nao indigena, como pertencente a um determinado grupo e
uma determinada cultura dominante, se afastando das caracteristicas de um “outro” que ocupa
a condi¢do de selvagem e se aproximando de uma suposta “civiliza¢do”. Ao afirmar que os
indigenas recebem auxilios e ndo trabalham, os sujeitos estdo se reafirmando enquanto parte de
um determinado modo de vida estabelecido pelo sistema capitalista, reproduzindo a légica da
colonialidade de um tnico modo de existéncia possivel.

Dessa forma, atuando como um espelho das dguas onde se constitui a imagem positiva
de “si” em contraposi¢do a imagem negativa do “outro”, esses discursos que constituem o
“outro” e significam a diferenga, também sdo constitutivos das subjetividades e identidades dos
proprios sujeitos em questdo, reafirmando sua identificagdo com um determinado sistema
sociocultural hegemonico e operando através da logica da colonialidade do ser. Por essa trilha,
apesar das representagdes e discursos fazerem parte do poder simbdlico da colonialdiade,
devemos lembrar que os estudantes ndao falam de uma posi¢do de poder ou privilégio social
onde se pretende defender posi¢des de dominancia, mas se encontram também em uma posi¢ao
de subalternidade, enquanto sujeitos amazonidas, periféricos e ndo-brancos, dentro desse
sistema de poder racializado estabelecido pelo ocidente.

Pensando através do conceito de colonialidade do ser, esse regime de representacdes
raciais, reproduzido nos discursos dos estudantes, demonstram como os discursos dos
colonizadores se inserem no mundo dos colonizados (colonialidade do ser), o que foi observado
inclusive nas respostas de alguns dos estudantes autodeclarados indigenas. Nessa perspectiva,
a colonialidade passa a constituir os imaginarios, as subjetividades e as identidades dos proprios
sujeitos subalternizados, estabelecendo os modos ver, pensar, ser e estar do ocidente como

normativos ao mesmo tempo em que se marginalizam as existéncias € universos simbolicos e
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culturais outros.

Apesar da hegemonia do ocidente e das tentativas de silenciamento, as narrativas e
representagdes sao um campo em disputa, sempre reivindicado pelos povos indigenas que
continuam resistindo através de seus saberes, historias, cosmologias e formas de existéncia. A
nods pesquisadores e educadores, cabe pensar o papel da educacdo para a descolonizagao. Qual
o papel da educagdo, mais especificamente do ensino de historias e culturas indigenas, para
subvertermos o imaginario social acerca dos povos indigenas, imposto pela colonialdiade?
Como o ensino da tematica indigena pode contribuir para a transformacao das relagdes étnico-
raciais entre ndo indigenas e indigenas em Barcelos, e para construir caminhos que evitem a

queda do céu e direcione nossa canoa nos rumos do Bem-Viver?
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TERCEIRA FLECHA - SINGRANDO OS PARANAS DO BEM-VIVER

_ Figura 8 - Embarcacao na praia

Fonte: autoria propria (2024)

Ao longo deste capitulo, embarcaremos em nossa intervengdao pedagogica pelos
labirintos fluviais da sala de aula. Assim como as longas viagens pelos rios amazdnicos, a
educagdo como luta pela descolonizagdo pode parecer um eterno navegar por aguas sem fim
onde o porto que almejamos parece sempre distante. E um processo continuo, que leva tempo
e necessita esfor¢os mutuos, ndo sé da educacdo. Todavia, mais importante que chegar a um

destino final, ¢ o caminho a ser percorrido, a viagem que ¢ transformadora pois remar a canoa
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¢ sair do lugar. Assim, compreendemos que nao serd em uma breve intervenc¢ao pedagogica que
os estudantes e a sociedade vao se descolonizar da noite para o dia, mas que possam realizar
esse exercicio de deslocamento, € quem sabe assim, se relocalizar a partir de outros referenciais
e tracar suas proprias jornadas.

Para enfrentar os banzeiros da colonialidade, nossa canoa de saberes vai navegar pelos
caminhos da interculturalidade e mergulhar nas dguas profundas das historias e culturas dos
povos originarios. E preciso conhecer o outro para desconstruir sua imagem, e desconstruir sua
imagem para conhecer o outro. Nesse sentido, a imersao nos universos indigenas nos possibilita
pensar outras relagdes com a diferencga, a partir do dialogo e da convivéncia respeitosa.

Quando foi concebida, a intengdo da pesquisa era ir além das analises e diagnodsticos
sobre os discursos e representacdes atrelados a colonialidade na sala de aula. Logo, dirigimos
esforcos e elaboramos estratégias de acdo e enfrentamento dos problemas em questdo, nos
moldes de uma pesquisa-intervengao (Rocha, & Aguiar, 2003). Ao entender a educacdo como
um caminho de transformacgao das rela¢des étnico-raciais, buscamos ndo somente constatar a
estigmatizagdo e o preconceito enfrentado pelos indigenas yanomami, mas atuar para a
desconstrugdo desses estereotipos e a construcdo de um didlogo intercultural, que promovesse
o respeito e a valorizagdo desses grupos e suas culturas, onde os estudantes percebessem os
povos indigenas como os povos que seguram o céu. Nesta perspectiva, suas cosmovisoes e
modos de vida como importantes patrimonios bioculturais que podem nos ajudar a pensar e
construir outros mundos possiveis.

Dessa forma, a realizagdo de uma pesquisa-intervencdo visa ndo somente reafirmar
nosso comprometimento com a transformacao social, mas buscar o envolvimento dos atores
sociais no processo, tanto dos grupos indigenas como dos estudantes. Assim, poderemos
navegar por caminhos que vao contra a correnteza dos moldes tradicionais e eurocéntricos,
tanto do fazer cientifico ocidental que estabeleceu uma relacdo colonialista de sujeito-objeto
entre pesquisador e participantes, como da educa¢do, que também reflete uma relacao historica
de subordinagdo “professor-aluno”.

Entendemos, portanto, que a realizacdo de uma pesquisa na perspectiva da educacao
decolonial, pressupde a superacdo do paradigma da ciéncia e educagdo ocidentais, que nega a
atuacdo dos sujeitos pertencentes aos grupos subalternizados na agéncia do conhecimento
através da colonialidade do saber. Tanto no ambito da pesquisa como do ensino, esse paradigma
desconsidera os saberes constituidos a partir das historias, vivéncias e culturas desses sujeitos,
colocando-os na posi¢ao de objetos do conhecimento e o professor e pesquisador numa posi¢ao

de autoridade do conhecimento.
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Historicamente, a fun¢do de educador foi exercida pela branquitude no contexto das
colonizagdes e na configuragdo da hegemonia do ocidente, refletindo esse paradigma da
colonialidade do saber. Na perspectiva da educagao ocidental capitalista, muitas vezes ainda ¢
o professor branco que ocupa uma posicao de “detentor e transmissor” do conhecimento,
enquanto o educando ¢ visto como “algo” ou alguém a ser moldado/transformado (ou até
descolonizado). Nessa perspectiva, o docente ¢ personificado na figura do colonizador
“salvador”, aquele que da continuidade a “missao civilizatoria” (ou descivilizatoria) do ocidente
por meio da educacgdo escolar, e o educando ¢ aquele que deve ser salvo (até da propria
colonizag?o).

E preciso estar atento as armadilhas da colonialidade, que muitas vezes se disfargam de
discursos “decoloniais”, mas insistem em manter a branquitude em uma posi¢ao de centralidade
e protagonismo, inclusive dentro das proprias lutas dos povos subalternizados. Ao assumir que
a educacdo e descolonizagdo s3o processos coletivos, em que o professor ndo é o centro, mas
parte de uma luta conjunta, o autor da presente pesquisa pode questionar seu papel enquanto
professor-pesquisador branco para subverter as relagdes impostas pela colonialidade, tragando
uma nova rota na tecitura da pesquisa.

Considerando essa configuracdo das relagdes do fazer pedagdgico e da pratica de
pesquisa (que aqui fazem parte de um mesmo processo), podemos entdo atuar como
facilitadores e articuladores, assumindo os estudantes ndo como meros objetos de pesquisa ou
individuos a serem transformados/descolonizados, mas como agentes do conhecimento e
agentes de transformacao/descoloniza¢do. Assim como ninguém liberta ninguém, e ninguém se
liberta sozinho (parafraseando Freire), ninguém descoloniza ninguém, os homens e mulheres
se descolonizam em comunhio.

A construgdo de uma pesquisa e educacdo decolonial e intercultural s6 pode existir a
partir dessa relacdo colaborativa entre educando-educador, pesquisador-participantes. Por esse
caminho, a escolha metodologica da pesquisa-interven¢ao (PI) foi estratégica, pois envolve a
participacdo dos sujeitos a partir da compreensdo da situagdo-problema em questdo e a
construcdo de uma intervencdo, de forma que os participantes possam ser protagonistas e
coautores da pesquisa (Rocha, & Aguiar, 2003).

Dessa forma, quando analisamos e problematizamos os discursos dos estudantes sobre
os povos indigenas, ndo estamos responsabilizando-os pelo problema social estrutural do
racismo, muito menos apontando-os como inimigos das populagdes indigenas. Pelo contrario,
os educandos foram compreendidos como possiveis aliados as causas indigenas, como agentes

capazes de compreender os fenomenos em questao, desafiar o que esté estabelecido socialmente
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e atuar enquanto protagonistas no combate ao preconceito € na promocdao do respeito e
valorizacao dos povos e culturas indigenas.

Mas, de que maneira e até que ponto o ensino de histérias e culturas indigenas pode
contribuir para ressignificar a imagem e as relacdes com o outro? Como pensar o ensino a partir
da diversidade cultural e étnico-racial nas Amazonias? Quais os obstaculos e desafios para esse
ensino? Foi a partir dessas inquietacdes que realizamos nossa intervenc¢ao pedagdgica com as
duas turmas do 1° ano que participaram da pesquisa, € que iremos relatar ao longo do segundo
topico deste capitulo. Antes de embarcarmos em nossa intervengao pedagogica, consideramos
fundamental pensarmos a semeadura de uma pedagogia decolonial e intercultural para o
contexto amazonico, cultivada junto aos educandos amazoénidas a partir da dialogicidade

(Freire, 1985) e do protagonismo dos mesmos.

3.1 Por Uma Pedagogia Amazonica e Rio-negrina

A Amazdnia estd longe de ser um territério homogéneo, tanto bioldgica como
culturalmente falando, mas um territério heterogéneo marcado pela diversidade biocultural
onde temos florestas de varzea e de terra firme, rios de aguas pretas, brancas e claras, zonas
rurais e urbanas, centros e periferias, capitais e interiores, com suas diferentes populagoes,
constituidas a partir dos diferentes processos historicos, de modo que faz mais sentido falarmos
em Amazonias (Gonsalves, 2003).

Por essas dguas, as AmazoOnias sdo territorios socioculturais de poténcia, de pluralidade
de corpos e identidades, por onde se confluem diferentes ancestralidades através das historias,
vivéncias, saberes, culturas, cosmovisdes e modos de existéncias indigenas, ribeirinhas, negras,
quilombolas, mesti¢as e periféricas. Isso implica em reconhecer os educandos, enquanto
sujeitos amazonidas, como sujeitos interculturais € como corpos-memoria, pontos de inflexao
desses saberes e viveres ancestrais que confluem como os rios amazonicos, se contrapondo a
colonialidade. Ao falar sobre os sujeitos e grupos historicamente subalternizados enquanto
corpos-memoria, Ana Rita Santiago (2020) nos explica que:

Com esses corpos também s3o contadas histérias de resisténcias, fé e, como
construgdes socioculturais, apresentam-se como desenhos da diversidade cultural que
perpassa identidades individuais e coletivas. Eles, inclusive, transitam, diversamente,
como corpos-memorias € ancestrais, pois carregam historias vividas, inventadas e

ficcionalizadas, assim como transcendéncias, memorias, ancestralidades e legados
culturais. (Santiago, 2020, p. 121)

Nessa oOtica dos corpos-memoria, podemos pensar os educandos amazdénidas como a
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terra preta de indigena, um solo fértil perpassado por essas diferentes raizes que formam
ecossistemas de culturas, cosmovisdes e conhecimentos, que podem ser cultivados como uma
agrofloresta de praticas de enfrentamento contra a colonialidade. A terra preta de indio (TPI) ou
terra preta de indigena, como preferimos chamar, ¢ como sao identificados os solos antrépicos,
frutos da ocupagao de antigas populagdes indigenas (Tamanaha, 2021).

Esses solos conhecidos por sua fertilidade sdo encontrados por todas as Amazonias,
principalmente as margens de seus rios. Sao solos que guardam e contam histdrias, memorias e
conhecimentos, materializados em artefatos e alteracdes da paisagem feitas por esses povos
ancestrais que desde muito tempo ja manejavam a floresta e o mundo. Assim como as TPIs, os
sujeitos amazonidas também sdo territdrios ancestrais, portadores de historias, memorias,
saberes, modos de existéncias e resisténcias que sao substrato na luta contra a colonialidade.

Nesse sentido, uma educagao decolonial e intercultural nas Amazonias deve ser
construida a partir dessa multiplicidade de corpos, existéncias, resisténcias, saberes e praticas
ancestrais de modo que a educagdo seja uma construgao coletiva realizada para e pelos sujeitos
amazonidas. E através das aliangas e dos lagos de solidariedade entre esses diferentes sujeitos,
individuais e coletivos, que podemos construir os enfrentamentos a colonialidade. Dessa forma,
a educacdo pode cumprir o papel de garantir que esse solo de terra preta continue florejando e
frutificando as lutas dos povos.

Seguindo por essa confluéncia de povos, corpos, saberes e culturas, interpretamos o
ensino de histdrias e culturas indigenas mais do que um espaco educativo em que os estudantes
possam acessar outras perspectivas sobre os povos indigenas, mas como possibilidade de
compartilhamento dessas histdrias, memorias, conhecimentos e cosmovisdes, de forma que
esses diferentes sujeitos amazonidas possam acessar e expressar essas ancestralidades diversas
e suas formas de ver, pensar, ser e estar no mundo. Nesse sentido, a educagcdo decolonial e
intercultural nas Amazonias deve ser - tomando emprestadas as palavras de Gersem Baniwa
(2024) - uma educagao territorializada, intercultural, intercientifica e interepistémica, conectada
com o seu territério, suas culturas, suas historias e seus saberes, sejam eles ribeirinhos,
indigenas, quilombolas, ancestrais e periféricos, que esteja conectada a luta desses povos.

Nos interiores da Amazodnia e suas comunidades, povoados ou pequenas cidades, os
sujeitos e suas identidades se constituem a partir das vivéncias em seus territorios, em contato
com a natureza e as diferentes culturas e cosmovisdes ali presentes. Seguindo a ideia de corpo-
territorio de Haesbart (2004), o territdrio e suas dimensdes materiais, simbolicas e culturais ¢
parte essencial na defini¢do dos sujeitos, uma forma de estar no mundo que desafia as relagdes

impostas pela colonialidade e as configuram como luta em defesa desse territorio e dessas
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existéncias. Por esse caminho, os sujeitos amazonidas mantém ligacdes profundas com o
territdrio e a natureza, a partir das quais constituem suas culturas, identidades e modos de vida,
podem se revestir enquanto corpos-territorio, ao perceberem que a manutengao desse territorio
também significa a manuten¢do dos seus modos de existéncia.

No municipio de Barcelos os jovens vao as praias, banham nas dguas do rio negro,
pescam, transitam e viajam por ele, visitam sitios de familiares, vao as festas nas comunidades,
consomem os frutos da terra, pescados, cagas, escutam historias dos mais velhos sobre
encantarias e encantados que habitam as florestas e os rios. A partir dessas vivéncias e dinamicas
entre os sujeitos e o territorio que sdo tecidas as identidades e subjetividades dos sujeitos
amazonidas que habitam as margens do Rio Negro, a partir da criagdo de vinculos e relagdes de
afeto com a paisagem e o espaco geografico, com a cultura e os modos de vida. Dessa forma,
os estudantes, ao acessarem os saberes, cosmovisoes, modos de vida, as historias e as lutas dos
povos indigenas pelos territorios, e compreenderem que essa luta para segurar o céu ¢ também
uma luta coletiva, em defesa da Amazonia e do planeta, podem incorporar-se como corpos-
territorio e fazer parte da luta para segurar o céu.

Quando Paes Loureiro (2003) conceitua a cultura amazonica a partir do imaginario
poético estetizante, ele explica que essa cultura ¢ tecida a partir das relagdes dos sujeitos com a
natureza e em contato com os seres € entidades que ali habitam (Loureiro, 2003). Nessa poética
do imaginario, a qual € um trancado entre natureza e cultura, a cosmovisao amazonida constitui
um sistema mundo que interconecta humanidade, natureza e os encantados. A natureza, fonte
de vida e sustento ¢ também um espago povoado pelos encantados e encantarias, que se
manifestam no dia a dia amazonida que, por sua vez, constrdi comportamentos e codigos de
conduta como forma de manejo do mundo. Assim, podemos pensar as relacdes entre sujeitos e
natureza como uma relagdo orgénica, de coexisténcia, onde o ser humano ndo ¢ o centro de
tudo, mas parte constituinte do todo.

Na linha da ribanceira, entre o rio e a floresta, estdo os arquivos da vida amazonica. E
uma verdadeira escola do olhar. Uma pedagogia da contemplagdo. Um aprender a
aprender olhar. O olhar que experimenta a vertigem de uma alma errante. Na margem
do rio e da floresta irrompp a vida, em duplo. E o reino das ambigiiidades e da
semovéncia de contornos. E o desenvolvimento de uma ciéncia da libido em que o
desejo brilha, o jogo estético evidencia-se, o prazer do olhar ¢ dominante e o
partilhamento com a natureza ¢ o prémio. Um modo de contemplag@o que forma um

verdadeiro sistema. O sistema a que eu chamo de poética do imaginario na cultura
amazonica” (Loureiro, p. 25, 2003).

Através das dindmicas sociais, onde as cidades amazdnicas tornam-se ponto de encontro

das populagdes urbanas, ribeirinhas, pretas, indigenas e outras, a confluéncia dos saberes e
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cosmovisdes constituem a cultura e identidade amazonida de forma heterogénea, diversificada
e seu imagindrio poético. Assim, a poética do imaginario da cultura amazonica pode constituir
0s sujeitos enquanto corpos-territorio, tecendo as relagdes entre identidade, natureza e territorio,
que podem ser concebidos como substrato na luta contra a colonialidade.

Por essas aguas que pensamos os sujeitos amazonidas como terras pretas de indigenas,
trancando memoria e territdrio, natureza e cultura, onde a pedagogia decolonial e intercultural
deve servir como via de fortalecimento dessa interconexao entre sujeitos e territorio. Desse
modo, o ensino de histérias e culturas indigenas traz a tona as diferentes cosmovisdes €
cosmologias dos povos indigenas das Amazonias, que em didlogo com as demais matrizes
socioculturais, pode unir as lutas de diferentes grupos em defesa da Amazoénia e de suas
existéncias.

Descentralizar o ensino de ciéncias humanas da matriz eurocéntrica implica reconhecer
a diversidade dos saberes e narrativas contadas pelos diferentes povos e trazer essas histdrias,
cosmologias e cosmovisoes para a sala de aula. Se estamos na margem do Rio Negro, por que
ndo contamos um pouco sobre os mitos de origem dos povos rio-negrinos? Falar sobre Omama
e a cosmologia yanomami ou dos Tukano do alto rio negro, contar sobre como o Avd do
universo criou os seres humanos (Azevedo; Azevedo, 2003), ou ainda a historia da cobra-canoa,
que saiu de um grande lago de leite transportando em seu interior os humanos-peixe que em
seu processo de transformagdo deram origem aos diferentes povos* (Lana; Lana, 1995).

Ao falarmos sobre Historia Antiga, tradicionalmente remetemos ao mediterraneo e as
civilizagdes greco-romanas ou ao Egito e Mesopotamia. Ao estudar a Historia Antiga, onde ja
se incluiram em livros didaticos os povos incas, maias € astecas, precisamos incluir também as
civilizagdes da Amazdnia. Se vamos falar do desenvolvimento da filosofia, como nao incluir as
filosofias indigenas e africanas - estas tltimas que inclusive antecederam e contribuiram para o
surgimento da filosofia e demais ciéncias greco-romanas (Noguera, 2014) - e que ainda se
manifestam através da oralidade e das praticas socioculturais de origem imemorial.

Expandindo estes horizontes, podemos pensar o Bem-Viver como uma filosofia
indigena milenar que floresceu nos Andes e que também se assemelha a outras cosmovisoes
das terras baixas da América do Sul. Como discutir o surgimento da democracia sem olhar para
a organizagao sociopolitica de muitos povos indigenas que viviam em sociedades comunitarias
ndo hierarquizadas, que viviam e ainda vivem o Bem-Viver? Por que ndo falar sobre o

surgimento da arte entre os povos indigenas, da domesticacdo de plantas e dos povos

14 Documentéario da Associacio Selvagem - ciclo de estudos sobre a vida, acerca da cosmovisdo Dessana.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Cfroy5JTcy4&t=213s. Acesso em: 10 de fev de 2025.
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ceramistas? A Arqueologia tem se mostrado uma ciéncia e ferramenta pedagodgica para
contarmos histéria dos povos, trazer a tona a Historia antiga da Amazonia, a histéria das
civilizagdes que habitavam e habitam as Amazonias ha mais de 10 mil anos cagando, pescando,
produzindo arte, cantando, dangando, celebrando, domesticando plantas, fazendo o manejo da
floresta com a qual os sujeitos amazonidas contemporaneos se relacionam.

A partir dessa reflexdo sobre a complexidade dos diferentes contextos socioculturais
amazonicos ¢ o ensino de historias e culturas indigenas, atravessados por processos de
invisibilizagdo, ressaltamos a necessidade de construirmos pedagogias conectadas aos seus
territorios, saberes e suas raizes. Através dessa cartografia dos saberes, buscamos situar nossa
intervengdo pedagdgica como uma pedagogia decolonial e intercultural amazonida e rio-

negrina, como forma de contribuirmos para nutrir e irrigar suas mutiplas culturas e identidades.

3.2 A travessia da transformacio: a canoa que nio se rema so

Como vimos anteriormente, o imaginario social dos estudantes ¢ povoado de
representacdes negativas e estereotipadas dos povos indigenas reproduzidos através dos
discursos que circulam na sala de aula e demais espagos de convivio social e constituem a
relagcdo entre os estudantes e as populagdes indigenas locais, principalmente os yanomami.
Sendo assim, os objetivos da nossa intervencao pedagogica foram construir possibilidades para
a desconstrucdo das representagdes e esteredtipos raciais relacionadas aos povos indigenas, e
para a ressignificacdo das relagdes étnico-raciais entre os estudantes e os yanomamis, buscando
promover o respeito e a valorizagdo de suas culturas e modos de vida.

A intervenc¢do pedagogica ocorreu entre outubro e novembro de 2024 e foi realizada a
partir de uma abordagem interdisciplinar onde navegamos por diferentes areas do conhecimento
como historia, sociologia, filosofia, literatura e educacdo ambiental. Os objetos de
conhecimento foram divididos em 4 eixos tematicos que se interconectam: Povos indigenas na
contemporaneidade; Colonialidade; Cosmologias e Cosmovisdes Indigenas na Literatura e
Historia dos Povos Indigenas da Amazdnia. A primeira unidade da nossa intervengdo
pedagbgica, que ocorreu entre 15 e 30 de outubro, consistiu em apresentar um panorama sobre
os povos indigenas na contemporaneidade, abordando temas como a conquista de direitos e a
luta pela terra, evidenciando o protagonismo indigena em defesa do meio ambiente e no
enfrentamento das mudancas climaticas e apresentando as atuacdes indigenas nas artes, musica,
politica, literatura e na academia.

No segundo bloco, entre os dias 01 e 04 de novembro, discutimos sobre a colonialidade,
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apresentando seus principais conceitos e refletindo sobre seus impactos na sociedade e no
mundo, com foco em questdes como racismo, processos de subalternidade e a imposicao dos
modos de ver, pensar, ser e estar no mundo € com o outro, de forma que os estudantes pudessem
refletir e problematizar suas proprias visdes e discursos sobre os povos indigenas.

A terceira etapa da intervengdo, que aconteceu entre 05 e 12 de novembro, apresentamos
as cosmologias e cosmovisdes indigenas através das obras “Ideias Para Adiar o Fim do Mundo”,
“Caminhos Para a Cultura do Bem-Viver”, de Ailton Krenak, e “A Queda do Céu” de Davi
Kopenawa, apresentando seus modos de vida e suas relagdes com a natureza, sua resisténcia e
enfrentamento a colonialidade enquanto cosmopolitica € como caminhos para o Bem-Viver.

No quarto e ultimo estagio, realizado entre os dias 13 e 26 de novembro, o foco de
estudo foi a historia e protagonismo dos povos indigenas da Amazonia, abordando dois recortes
historicos, a historia antiga da Amazonia, onde buscamos evidenciar os saberes e viveres
ancestrais através da arqueologia e a Amazonia Colonial onde destacamos a violéncia dos
processos de colonizacdo na regido e as resisténcias indigenas e suas estratégias de
enfrentamento.

Durante o processo de intervengao, foram ministradas um total de 30 aulas®® de 48
minutos, entre outubro e novembro de 2024, onde realizamos diferentes atividades como
discussoes e debates, rodas de conversa, analise e discussdes de textos, exibi¢ao de filme e
documentario, aulas expositivas e duas palestras com representantes da Associacao Indigena
Xoromawe. Os encontros foram gravados em audio e registrados em diarios de campo que
depois deram origem aos relatos de experiéncia. Devido ao grande nlimero de encontros (30 em
cada turma), foi necessario a realizagdo de recortes, ora privilegiando uma turma, ora
privilegiando outra, evitando que os relatos se tornassem repetitivos e se estendessem para além
do necessario.

Assim, ao longo dos encontros os estudantes puderam construir conhecimentos
coletivamente, através das discussoes realizadas em sala de aula e dos didlogos com indigenas
locais, atuando ainda como protagonistas de acdes em favor da luta dos povos indigenas. Por
esse caminho, os educandos puderam tecer outras perspectivas sobre esses povos,

principalmente sobre os yanomami, tomando consciéncia das violéncias e do racismo enquanto

15 Apesar de entendemos que o termo “aula” remeter a uma concepgio tradicional do ensino, vinculada ao modelo
ocidental capitalista vigente, optamos pelo uso da palavra por entender que as atividades desenvolvidas durante
a interven¢do pedagodgica ndo sdo, de nenhuma forma, alheias ao cotidiano escolar, e podem ser empregadas na
pratica pedagogica de outros docentes sem maiores dificuldades. Com isso, buscamos evitar outros termos que
poderiam causar estranheza ou transmitir a ideia de uma pratica pedagdgica mais complexa e alheia a realidade
escolar.
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tentativas de subalternizagdo empreendidos pela colonialidade e pelo capitalismo globalizante,
e do protagonismo indigena na luta pelo meio-ambiente e contra as mudangas climaticas,

contribuindo assim para que os povos indigenas continuem segurando o céu.

3.2.1 Conhecendo outro universo: povos indigenas na contemporaneidade

Nossa primeira aula ocorreu no dia 15 de outubro e teve como tema a luta e conquista
dos direitos dos povos indigenas. O objetivo da aula foi que os estudantes pudessem
compreender o protagonismo historico dos povos indigenas através de suas organizagdes e
mobilizacdes histéricas e contemporineas, e problematizar a garantia desses direitos na
atualidade, dando destaque a luta por demarcacao dos territorios. Para isso, realizamos uma
breve contextualizagio e em seguida exibimos um trecho do documentario Indio Cidadio?S,
que foi discutido com as turmas.

Iniciamos a exposi¢ao com uma breve contextualizacao historica sobre o periodo da
ditadura militar e sua relagdo com os povos indigenas da Amazdnia, expondo o projeto de
expansdo e integragdo do governo para regido que consistiu na abertura de estradas e
empreendimentos que levaram a violagdo de territorios e direitos de varios povos indigenas na
Amazonia (Davis, 1978). Durante a explicagdo expomos como exemplo de caso, de forma
resumida, a campanha genocida contra os Waimiri-Atroari durante a constru¢ao da Br-174 que
liga Manaus a Boa Vista (Comité Estadual da Verdade, 2012).

Foi nesse contexto do desenvolvimentismo na Amazonia e no contexto da
redemocratizagdo do pais e atuacao dos movimentos sociais € populares que situamos a luta dos
povos indigenas em defesa de seus territorios e pela efetivagdo de suas cidadanias, onde os
povos indigenas de diversas regides do Brasil iniciaram um processo de mobilizagdo e atuacao
politica, que se acentua na década de 1980, em defesa de seus territérios e seus modos de vida
e que culminaria na conquista dos direitos referendados pela constituicdo de 1988.

Ap0s a exposi¢do que durou entre 10 e 15 minutos de aula, fizemos a exibi¢ao do trecho
inicial (primeiros 19 minutos) do documentario “indio Cidad&o” que resgata a participagio dos

povos indigenas na Assembleia Nacional Constituinte entre 1987 e 1988, resgatando filmagens,

16 O documentario Indio Cidaddo retrata mobilizagdes indigenas de dois periodos diferentes, a mobilizagio da
Associagao Nacional dos Povos Indigenas (APIB) no congresso nacional em 2013 e a participagdo do movimento
indigena na Assembleia Nacional Constituinte (1987-1988) através do resgate de imagens histdricas e entrevistas
com liderangas. Disponivel no youtube através do link: https://www.youtube.com/watch?v=Tilq9-
eWtc8&t=1117s
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entrevistas com liderangas e noticias da mobiliza¢do indigena em Brasilia que culminou na
conquista dos direitos que constam na carta magna. Em alguns momentos pausamos o
documentario para fazer algumas explicacdes aos estudantes. Na foto abaixo temos o registro
da exibicdo realizada na turma Castanha no momento em que os estudantes acompanhavam o

discurso de Ailton Krenak na assembleia constituinte:

Figura 9 - Exibi¢do do documentario “Indio Cidaddo”

Fonte: Autoria propria (2024)

Apobs a exibigdo, realizamos a discussdo sobre o documentario com cada turma,
estimulando os estudantes a se expressarem com algumas perguntas. Destacamos alguns trechos
das discussdes que foram transcritos da gravacdo de dudio onde as falas do professor-
pesquisador estdo identificadas como “P” e dos estudantes pelos nomes, “E” quando nao
conseguimos identificar o falante e “E’s” para identificar falas simultdneas. Confira o trecho

destacado da discussdo realizada na turma Castanha:

P: Vocés acham importante essa questao dos direitos indigenas e da
demarcacdo (de terras)?

Mauro: Acho que deveriam tratar todos iguais

Anderson: Porque assim, querendo ou nao sdo seres humanos, ¢ como
se tivessem invadido a nossa casa, demolirem nossa casa sendo que ¢é
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nosso direito morar 1a

[...]

Caterine: Aqui a gente respeita muito os indios em Barcelos, mas em
outros paises sdo tratados de forma diferentes os negros indigenas,
brancos, mas aqui a gente ja convive com os indigenas na cidade
Carolina: Nao acho que eles sao respeitados

Caterine: Ninguém respeita mesmo eles nao

P: Vocés acham que eles sdo respeitados ou ndo aqui em Barcelos?
E’s: Nao

Gilberto: Tipo o Eduardo

(alguns estudantes comegaram a debochar)

Gilberto: “Eu como indio” ele vai falar

(disse interrompendo a fala do colega)

P: Respeita o colega, ndo legal esse tipo de “gracinha”, ficar chamando
o outro de “indio” ¢ uma forma de preconceito. Deixa ele falar
Renato: Acho importante porque se for depender de nds a gente vai
cortar a maioria das arvores da floresta e vai s construir casa e ficar
sem oxigénio

(Turma aplaudiu a fala)

[...]

P: Quando Comegou o video apareceu o titulo “indio cidadao?” com
uma interrogagdo, por que vocés acham que tinha essa interrogacao?”
Renato: Por causa que eles ndo moravam na sociedade

Lelia: Porque eles ndo tinham totalmente todos os direitos

Caterine: Mas hoje em dia eles ja tem mais direitos que a gente

P: Nao ¢ que eles tém mais direitos que a gente, € que a situacao deles
¢ diferente da nossa né, a gente ndo convive com a ameaca de tomarem
nossa terra, tomarem nossa casa

Anderson: Viver no meio da sociedade eles ja vivem, s6 que eles ndo
tinham o direito igual a gente o direito como cidaddo, igual a gente tem
o direito de ter a nossa casa, alguém podia invadir e pegar o ouro

P: Eles ndo tinham direitos antes né, com essa luta deles indo para
Brasilia eles conquistaram direitos como o direito a terra (professor é
interrompido pelo barulho). Vamos fazer siléncio pessoal, vamos
conversar aqui sobre o assunto. Eles lutaram para ter o direito a terra e
aos modos de vida deles, de viver conforme a cultura deles, porque
antes o governo queria impedir eles de viver da forma que eles vivem,
entdo eles lutaram e conquistaram esses direitos. Mas sera que esses
direitos estdo sendo respeitados?

E’s: Nao

P: Todo ano eles vao em Brasilia lutar pela demarcagdo de terras e
outros direitos, tem povo que tem a terra demarcada, tem povo que ta
em processo, ainda ta na justica pra demarcar, entdo cada povo td em
uma situacgao diferente, mas todo ano eles vao 14 lutar pela terra
(professor chama aten¢do de estudantes que estavam conversando e
atrapalhando a discussao)

P: Entdo eu acho que ¢ por isso a interroga¢@o em “indio cidaddo?”, tipo
“nés somos cidadaos?”, os indigenas se perguntando né, “nossos
direitos estdo sendo respeitados?”

E’s: Nao
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Anderson: Se o governo nem respeita os nossos direitos, imagina o dos
indigenas

Mauro: Professor, se o governo quisesse passar por alguma darea
indigena ndo demarcada, mas que habitam indigenas, eles vao acabar
fazendo o mesmo processo que fizeram?

(se referindo ao caso Waimiri)

P: Talvez, provavelmente os expulsariam do territdrio

Mauro: Acho que se fizessem ndo ia pra midia toda, ia ficar guardado
P: Um dos problemas hoje em dia sdo os fazendeiros, ¢ quem quer tomar
a terra pra ganhar dinehiro pra garimpo ilegal, derrubar arvore pra
vender madeira, estdo invadindo terras indigenas armado. Entdo hoje
em dia a invasdo dos territorios esta acontecendo mais por pessoas €
empresas, que tem muito dinheiro, gente poderosa, e o governo finge
que nao vé, beneficia essas pessoas, mas também pode ocorrer por parte
do governo

Gilberto: Podia era matar todo mundo

(brincou referindo-se aos invasores)

P: Vocés acham justo os povos indigenas terem direito a terra?

E: Sim

E: Nao

E: Mais ou menos

P: Por que?

Caetano: Eles sao os povos originarios professor

Lelia: Eles estavam aqui antes de nos

P: Eles estavam aqui antes da chegada dos portugueses né, ¢ justamente
1SS0 que estd na constitui¢do, eles tém o direito originario sobre as terras
Mauro: Professor, isso € puramente racismo né? porque se fossem igual
a gente e tivessem o mesmo direito que a gente eles ndo seriam chutados
dessa forma

P: Sim, a questdo do racismo ¢ fundamental pois sao populacdes que
ndo tem visibilidade, que ndo tem comogao social. Entdo ¢ uma questao
econOmica, que envolve a busca do lucro e que se beneficia do fator
racial

Anderson: O senhor acha que fazer todo aquele massacre que os
militares fizeram pra exploragdo do ouro teve algum beneficio?
Carolina: Nao

P: Nao porque matou muitos indigenas e destruiu o meio ambiente s
pra enriquecer ainda mais algumas pessoas

(Fim da aula)

Considerando que no geral os estudantes possuem dificuldades de participar das aulas
(muitos ndo gostam, tem vergonha ou ainda se sentem incapazes), o debate foi bastante
produtivo. Com excecao de alguns estudantes que estavam mais dispersos, conversando ou
utilizando o celular indevidamente, uma pequena parte dos discentes participou mais
ativamente enquanto o restante acompanhava com atengdo. A discussdo abordou pontos
interessantes sobre os direitos dos povos indigenas e a luta pela terra, onde a turma pode

problematizar as relagdes entre o Estado, os povos indigenas e o restante da sociedade. Essa
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abordagem, fundamentada na dialogicidade, permitiu que os estudantes pudessem expressar
seus conhecimentos e assim, aprender uns com 0s outros.

Um exemplo foi a fala de Caterine que afirmou que havia respeito e convivéncia com
as populagdes indigenas de Barcelos, e em seguida a estudante Carolina discordou, afirmando
que os indigenas ndo eram respeitados (reconhecendo que sofriam preconceito), Caterine
repensou € concordou com a colega:

Caterine: Aqui a gente respeita muito os indios em Barcelos, mas em
outros paises sdo tratados de forma diferentes os negros indigenas,
brancos, mas aqui a gente ja convive com os indigenas na cidade
Carolina: Nao acho que eles sao respeitados

Caterine: Ninguém respeita mesmo eles ndo

P: Vocés acham que eles sdo respeitados ou ndo aqui em Barcelos?
E’s: Nao

Podemos observar que existe uma diversidade de pensamento na sala de aula de forma
que ocorreram embates de ideias entre os estudantes. E importante lembrar que os estudantes
possuem seus conhecimentos proprios, € que essas divergéncias s3o positivas para 0s processos
de ensino e aprendizado, pois tem o potencial de contribuir para o debate e para a construgao
do conhecimento de forma coletiva.

Logo em seguida o estudante Gilberto e outros que ndo conseguimos identificar na
gravacdo chamaram uns aos outros de “indio” de forma depreciativa, debochando do estudante
Eduardo e em seguida interrompendo a fala de Renato o chamando de “indio”. Esse
acontecimento demonstra como esse tipo de comportamento, que podemos classificar como
racismo recreativo, ¢ naturalizado em sala de aula. Além disso, sdo recorrentes os deboches
quando algum estudante participa da aula com alguma fala, o que acaba inibindo a participagao
da turma que ficava com receio ou vergonha de serem ridicularizados. Nesse momento
chamamos atencao dos discentes indicando que o comportamento era inadequado, mas nao nos
aprofundamos na questdo para ndo desviar o foco da discussdo. Logo em seguida Renato em
sua fala reconheceu a importancia dos povos indigenas e seus territorios para a protecdo do
meio-ambiente:

Renato: Acho importante porque se for depender de nds a gente vai
cortar a maioria das arvores da floresta e vai s6 construir casa e ficar
sem oxigénio

A fala de Renato ¢ um exemplo de que os estudantes possuem seus proprios
conhecimentos € podem contribuir para o aprendizado dos demais. Dando continuidade, a

estudante Caterine apresentou outra perspectiva acerca dos povos indigenas, problematizando
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os direitos dessas populagdes:

Caterine: Mas hoje em dia eles ja tem mais direitos que a gente

A fala da estudante reproduz o discurso de que os povos indigenas seriam um grupo
social privilegiado. Buscamos contribuir com o debate e instigar os estudantes a refletir sobre
a questao contextualizando os conflitos e invasdes dos territorios indigenas, e questionando se
os direitos indigenas estariam sendo respeitados. Em resposta, o estudante Anderson
problematizou:

Anderson: Se o governo nem respeita os nossos direitos, imagina o dos
indigenas

Nessa fala o estudante ndo estava inferiorizando os indigenas como se ndo merecessem
ter os direitos respeitados, mas reconhecendo que os povos indigenas seriam invisibilizados e
marginalizados em relagdo ao restante da populacdo. Quando perguntamos se os estudantes
concordavam que as populacdes indigenas devem ter direito ao territério as respostas
divergiram, mas a justificativa de Caetano e Lelia reafirmaram a perspectiva do direito
originario:

P: Vocés acham justo os povos indigenas terem direito a terra?

E: Sim

E: Nao

E: Mais ou menos

P: Por que?

Caetano: Eles sdo os povos originarios professor

Lelia: Eles estavam aqui antes de nos

P: Eles estavam aqui antes da chegada dos portugueses né, € justamente
1Ss0 que estd na constitui¢do, eles tém o direito originario sobre as terras

Em seguida, Mauro relacionou a invasao dos territorios com o racismo contra 0s povos

indigenas, problematizando a forma como o racismo contribui para invisibilizar essas

populacdes e deslegitimar suas lutas:

Mauro: Professor, isso € puramente racismo né? porque se fossem igual
a gente e tivessem o mesmo direito que a gente eles ndo seriam chutados
dessa forma

P: Sim, a questdo do racismo ¢ fundamental pois sdo populacdes que
nao tem visibilidade, que nao tem comogao social. Entdo ¢ uma questao
econdmica, que envolve a busca do lucro e que se beneficia do fator
racial

De um modo geral, o debate na turma Agai teve resultados positivos e parte da turma

contribuiu compartilhando seus conhecimentos e apresentando perspectivas criticas sobre os
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temas discutidos. Ja na turma Castanha tivemos uma menor participacdo, em parte porque os
estudantes se mostraram timidos ou receosos em falar diante dos colegas, mas também notamos
um certo desinteresse por parte de outros que pareciam ndo levar a atividade a sério e se
comportaram de forma inadequada com conversas paralelas, brincadeiras fora de hora e uso
indevido do celular. Apesar disso, buscamos estimular a participagdo dos estudantes
perguntando o que acharam do video e fazendo perguntas provocativas, destacamos algumas

falas abaixo:

P: Vocés acham importante que eles tenham os direitos deles, o direito
a terra?

(estudantes falando ao mesmo tempo e conversando)

P: Vamo falar um de cada vez, por favor

E: Tem que comecar por essas branca ai que invadiram

(Disse em tom de brincadeira)

P: Quer falar alguma coisa Lucas? O que vocé achou do video?

Lucas: Achei triste

(Deboches dos colegas)

P: Perai pessoal, vocés ndo querem falar entdo ndo venham atrapalhar
quem quer participar

Lucas: E justo que eles tenham direito a terra, vieram primeiro do que

nods entdo...

P: Eles estavam aqui antes entdo deveriam ter direito né, gostei da sua
fala Lucas

P: E vocés meninas, querem compartilhar algo conosco? o que acharam
do video?

Daniela: eu acho triste, eles sofreram e tudo mais porque, obviamente
eles tém de ter ido 14 pra lutar os direitos deles, e anos depois de ter sido
criado (os direitos) serem maltratados de novo e tudo pode acontecer de
novo, eles tem que lutar de novo pelos direitos deles e muita gente ainda
¢ muito preconceituosa, espero que crie mais leis que proibam e que o
governo olhe os indigenas com outros olhos, do modo que eles
realmente sdo e ndo com preconceito

P: Muito bem Daniela, interessante suas observacdes, realmente os
indigenas tém que estar o tempo todo brigando ali pra garantir os
direitos deles, sempre persistindo e lutando

P: E vocé Ernesto o que achou? Gostou? Achou interessante?

Ernesto: Achei muito injusto

(Sobre as invasoes dos territorios)

E: Revoltante

P: E pesado, todo mundo segurando as lagrimas no final né...ninguém
gosta de injustica né gente, € muito triste, ¢ indignante, ndo € so tristeza,
também d4 raiva, deixa a gente com raiva

E: Mas nao da pra fazer nada

P: Sera? Nao da pra fazer igual eles também, se mobilizar, ir 14 no
congresso cobrar?

Ernesto: A minha avo lutou muito, ela foi uma das fundadoras da
ASIBA
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P: T4 vendo gente como os indigenas sdo exemplo de Iuta e
mobilizacdo, aqui em Barcelos eles também lutam pelos seus direitos,
a gente pode aprender com eles
(Siléncio)

P: No comego mostra assim o titulo,
por que?

E: Discriminagdo porque eles moram no mato?

P: O que vocés acham?

Fabiana: Porque eles ndo considerados cidadao

P: E isso que vocés falaram, serd que eles estdo sendo tratados como
cidaddos? Sera que o direito deles esta sendo respeitado? Isso também
¢ uma forma de discriminacao

]

(134
1

ndio cidaddo?” como pergunta,

Apesar da participacao reduzida, as falas dos estudantes foram enriquecedoras para a
discussdo. Quando perguntado sobre o direito ao territorio, o estudante Lucas contribuiu
reafirmando a perspectiva do direito origindrio dos povos (apesar de ter sido interrompido e
desencorajado a participar pelos colegas). Ja a estudante Daniela falou sobre o protagonismo
dos povos indigenas na luta por direitos, e a dificuldade de garantir que os direitos sejam
respeitados. Também falou sobre o enfrentamento do preconceito e a necessidade do Estado ter
um outro olhar sobre os povos indigenas. O estudante Ernesto que ¢ indigena Bar¢, falou um
pouco sobre o protagonismo de sua avdé no movimento indigena de Barcelos, uma das
fundadoras da Associagdo Indigena de Barcelos (ASIBA), demonstrando como a presenga
indigena na sala de aula contribui para trazer um outro olhar sobre esses povos e enriquecer 0s
processos de ensino e aprendizagem.

Concluindo nossa analise, podemos reconhecer o protagonismo dos estudantes ao longo
do debate, compartilhando seus conhecimentos e atuando para a constru¢cao de conhecimento
de forma coletiva. Apesar de algumas dificuldades aos poucos os estudantes foram se soltando
e contribuindo com a discussdo. O éxito dessa pratica pedagogica refor¢a a importancia da
dialogicidade e de estimularmos a participacao dos estudantes e a realizagdo de debates em sala
de aula.

A segunda aula deste primeiro bloco sobre os povos indigenas na contemporaneidade,
ocorrida nos dias 16 e 17 de outubro de 2024, respectivamente na turma Castanha e na turma
Agai, foi uma aula expositiva, com interagdes mais pontuais, por isso optamos por fazer um
relato descritivo e resumido sobre a aula.

O encontro teve como objetivo apresentar um panorama sobre os povos indigenas na
atualidade, quem sdo os povos indigenas do Brasil, a diversidade de etnias e linguas, como estao

distribuidos pelo territorio nacional, os diferentes contextos em que vivem e sua presenca nos
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diversos espacos sociais. Assim, abordamos a atuacao e o protagonismo dos povos indigenas
na politica, na educagdo, nas artes, na literatura e na musica, apresentando algumas
personalidades indigenas contemporaneas de todo o Brasil e também da regido do Rio Negro
no estado do Amazonas, para que os estudantes tivessem conhecimento sobre a atuagao dos
sujeitos locais como Gersem Baniwa, Denilson Baniwa, Jodo Paulo Tukano e Sioduhi
(Piratapuya).

Encerramos a apresentacdo compartilhando musicas das artistas indigenas Kae
Guajajara e Katu Mirim®’, discutindo com os estudantes sobre os temas que as letras
abordavam. Apesar da interacdo com um pequeno grupo de estudantes que estavam atentos e
participando das discussodes, parte da turma ndo demonstrou interesse na aula, de forma que
alguns estudantes voltaram sua atencao para outras atividades ou para o uso indevido do celular,
0 que exigiu algumas intervencdes por parte do professor que solicitou que os discentes em
questdo guardassem os aparelhos.

Por fim, propomos aos estudantes que organizassem grupos para pesquisar e apresentar
na aula seguinte sobre artes, musicas ou literaturas produzidas por indigenas. No dia da
apresentacdo dos semindrios, em 18 de outubro, somente 2 grupos da turma Agai apresentaram.
Ambos os grupos, formados por Bruce, Ronaldo e Robert e Beatriz, Daniela, Lucas e Geralda,
apresentaram sobre literatura indigena. As apresentacdes contaram com exibi¢do de slides e
apresentaram autores indigenas diversos e algumas de suas obras. A atividade estimulou os
estudantes a pesquisarem sobre a producdo indigena de modo que compartilharam os
conhecimentos adquiridos com a turma.

Na turma Castanha nenhum dos grupos realizou a apresentagdo mesmo apds o
adiamento da atividade para o dia 25 de outubro para que tivessem mais tempo de preparagao.
A baixa participac¢do nas duas turmas demonstra que, além das dificuldades dos estudantes para
falar e apresentar diante da turma, h4 um certo desinteresse em relacdo as atividades escolares
e aos conteudos trabalhados. Esses sintomas podem estar relacionados a uma educagdo escolar
que trata os estudantes como meros espectadores e nao estimula seu protagonismo.

Nesse contexto, talvez um dos maiores desafios para nossa pesquisa-intervengao e para
uma educagdo descolonizadora seja despertar o interesse dos estudantes em relacdo ao
conhecimento escolar e a participagdo ativa nas atividades propostas. Assim, ao longo dos

encontros enfrentamos essa barreira, buscando incentivar a participagao dos discentes e

1Kaé Guajajara part. DJ Bieta - Maos Vermelhas. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=P9aAhuJLnt0. Acesso em 11 de jan. 2025. Katu Mirim - A Busca.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=PMbOdEO8VCA. Acesso em 11 de jan. 2025.
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estimular seu protagonismo e sua autonomia retirando-os do personagem de meros

espectadores.

3.2.2 Encontro Xoromawe na Escola Padre Joao Badalotti

Quando falamos do ensino da temadtica indigena na escola ¢ importante que os
educadores se questionem: As vozes desses grupos estdo sendo incluidas nas aulas? Seus
saberes estdo sendo compartilhados? E possivel promover a presenca e a participagdo indigena
no ensino? Como podemos proporcionar uma interagdo mais harmoniosa e respeitosa entre as
diferentes culturas? A constru¢do de uma pedagogia intercultural pressupde o didlogo entre
diferentes culturas e saberes, de forma que as vozes e as narrativas dos sujeitos que resistem
aos processos de subalternidade facam parte do processo educativo.

Nesta perspectiva, para além da presenca das narrativas por meio de literaturas, musicas,
videos e outras expressOes artisticas e intelectuais dos povos indigenas, ¢ fundamental a
presenca e participagdo dos sujeitos indigenas nos processos educativos, de forma que
possamos fazer da escola um espaco de interagdo, de diversidade cultural e que o ensino da
tematica indigena possa se configurar também como um espago de representacdo desses sujeitos
individuais e coletivos.

Considerando que um dos objetivos centrais de nossa intervencdo pedagogica foi
promover esse didlogo intercultural, em que os estudantes pudessem conhecer, respeitar e
valorizar a cultura yanomami, desconstruindo preconceitos e ressignificando suas relagdes com
esses grupos. Neste sentido a participacdo dos indigenas yanomami nesse processo foi
fundamental para criar um espaco de fala e representatividade na escola.

Foi a partir dessas reflexdes que criamos articulacdes com associagdes indigenas locais
para a realizacdo de atividades educativas junto aos estudantes e abrir caminhos para a
constru¢do de um didlogo intercultural entre a escola e as culturas indigenas. A partir deste
ponto estabelecemos contato com a Associagdo Xoromawe Indigena, organizacdo que
representa indigenas yanomami de 35 aldeias, além de indigenas de outras etnias, e atua na
defesa de seus direitos e interesses no municipio de Barcelos (informag¢des mais completas
constam na introducao deste trabalho).

A articulagio se iniciou a partir do contato com o entdo secretario Rui Leno?®, indigena

Baré, atualmente vice-presidente da associacdo. Em nossa primeira conversa, realizada em 16

18 Rui Leno Macedo de Moraes ¢ indigena da etnia Baré, trabalhou na Secretaria de Satide Indigena (SESAI) em
Barcelos de 2016 a 2021, e foi um dos articuladores na criagdo da Associacdo Xoromawe Indigena.
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de outubro de 2024, explicamos sobre os objetivos da pesquisa e sobre nossa perspectiva em
relacdo ao papel do ensino de histérias e culturas indigenas no combate aos preconceitos, na
promogao do respeito e da valorizagdo dos povos e culturas indigenas e para a construgao de
relagdes de convivéncia fundamentadas no respeito e dialogo. Durante a conversa, o secretario
Rui Leno nos contou um pouco sobre os desafios enfrentados pelos yanomami para acessar
direitos e servigos basicos relacionados a educacdo, satde, assisténcia social e politicas
publicas, e como tem sido a atuacao da associagao nesse sentido.

Por fim, combinamos de realizar um encontro na escola para que os estudantes
pudessem conhecer um pouco mais sobre 0os povos yanomami, sua cultura, seus modos de vida
e suas relacdes sociais, de maneira que a escola pudesse ser um espago de fala para os
yanomami. Antes da atividade, programada para o dia 21 de outubro, conversamos com 0s
estudantes e explicamos que receberiamos os representantes da associagdo, convidando-os para
esse momento de escuta e aprendizado, refor¢ando a importancia de mantermos o respeito aos
convidados.

Assim, em 21 de outubro de 2024 reunimos as duas turmas no patio da escola para
recebermos os representantes da Associacdo Xoromawe (Figura 10), dentre eles a lideranca e
presidente da associagdo Geraldo Yanomami®®, Rui Leno, indigena Baré e secretario da
associacdao e Ana Lacerda, agente de satde e colaboradora da associacdo. O encontro foi um
marco na historia da escola Badalotti e do municipio de Barcelos, sendo a primeira vez em que
houve uma articulagdo entre escola e a associacdo yanomami para a realiza¢do de uma atividade
educativa.

Para iniciar o didlogo, apresentamos o grupo aos estudantes e logo em seguida passamos
a palavra para Rui Leno que contou um pouco sobre sua trajetoria de atuagdo com povos
indigenas e sobre a criagdo e atuacdo da Associacdo Xoromawé Indigena. Ao final de sua fala,
convidou os estudantes para conhecerem a sede da associagdo, exibiu um cocar pataxo, € em

seguida passou a palavra para o presidente Geraldo Yanomami.

19 Geraldo Aprueteri Yanomami ¢ lideranca indigena que atua ha mais de 25 anos na luta em defesa de seu povo.
Morador da aldeia Bandeira Branca localizada no Rio Padauri, municipio de Santa Isabel do Rio Negro, trabalhou
como agente de saude indigena e em 2017 deu inicio a articulagdo para a criagdo da Associacdo Xoromawe
Indigena, criada no mesmo ano para dar representatividade aos indigenas yanomami dos rios Padauiri, Marari e
Araca.



107

Figura 10 - Membros da Associacdo Xoromawe Indigena na Escola Estadual Pe. Jodo Badalotti. Da direita para
a esquerda: Rui Leno, Professor Rodolfo, Geraldo Yanomami, mulher yanomami ¢ Ana Lacerda

Fonte: acervo pessoal (2024)

Ao iniciar sua fala, Geraldo se apresentou como indigena yanomami e presidente da
associacao, contou um pouco sobre sua historia e falou sobre a importancia do fortalecimento
da cultura yanomami e da lingua materna:

Bom dia a todos, primeiramente queria agradecer a Deus que
acompanha nosso movimento no Brasil [inaudivel]. Eu sou indigena
yanomami, meu nome ¢ Geraldo e em Barcelos trabalho com os povos
indigenas yanomami. Entdo como o Leno acabou de representar, a
historia da associagdo, 2021 eu comecei a presidenciar a Associacao
Xoromawe [inaudivel] quem compareceu primeiramente na terra € nos
povo indigena, conhecendo o Brasil vendo a historia como era nosso.
Veio portugués, vieram tomar a nossa terra, ¢ hoje a gente tem que
descobrir, cada um de noés, o nosso ritual...cultural. Gragas a deus eu
estou com minha cultura, eu falo minha lingua, minha esposa fala a
lingua e ela ndo aceita nem o portuges, ela ¢ dura de falar, ela td comigo
desde 1996 e nunca falou nenhuma palavra porque ela ndo gosta porque
¢ lingua do branco. Por que eu aprendi? Porque desde de pequeno com
10 anos com os brancos comecei a me criar, aprendi, sem estudo, sem
vé a escola, eu aprendi na porrada mesmo (risos). Entdo hoje eu viajo,
com o primeiro secretario e a técnica de enfermagem. Entdo a nossa
cultura, tem a cultura do yanomami e a lingua materna, e no estudo
aprender primeiro como € o pronunciamento da lingua materna, se a
gente ndo aprender a gente vai esquecer e vai querer dar atencao s para
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a lingua dos brancos. Indigena ¢ assim, nés temos cultura, o pajé faz, ¢
uma aula, pra ter uma prevencao de cultura. Nossa festa ¢ diferente de
voceés, nossa festa ndo tem bebida, a danga ¢ diferente, e a nossa comida
pra festa ¢ diferente de vocés também, a gente distribui, a festa
[inaudivel] carne de anta, porco macaco, essa ¢ a nossa cultura. Nos
temos a cultura que a gente vai fazer a roga vai trazer, nosa temos a
cultura de cantar, mas ndo igual vocés, ¢ diferente. Porque se eu for se
misturar cultura eu vou querer saber daquela cultura, muitos yanomami
jé& foram ¢é...diz que tem um senhor yanomami que ele foi com o pai
dele, levou pra Santa Isabel em 1980 e levou, foi estudar em Santa
Isabel, e ele ja tava grandinho disse que ele esqueceu a lingua dele. Isso
¢ mentira, eu com 8 anos fui criado pelo branco mas eu nunca esqueci
nenhuma palavra da minha lingua. Entdo nesse caso, nos indigenas
baré, yanomami, baniwa o que tiver, ninguém pode esquecer. Eu tenho
uma histéria que eu estava em falta [inaudivel] n6s temos que estudar
primeiro a nossa cultura, a gente desenvolveu muito essa cultura do
branco, nds tem que ter também a nossa cultura. Como o secretario Rui
Leno estava mostrando esse cocar, isso aqui € uma historia, que
historia? Essa pena o que significa? Esse aqui ¢ o povo, esse aqui € a
mae, esse aqui ¢ o chefe nosso (indicando cada pena do cocar), o pai
nosso, para nao esquecer. Esse aqui ensina pra esse lado, esse ensina
pro outro lado [inaudivel] € isso que significa o cocar. Entdo as minhas
criangas ndo ta estudando o portugués, ta estudando lingua materna. Se
meus filhos vao mandar carta pra mim eles ndo vao escrever portugués,
vao escrever na lingua materna. Criaram nos aqui e continua criando
sangue. Entdo nessa historia, a associagdo trabalha também para isso e
conversar e dialogar com qualquer um.

A fala de Geraldo mostrou a preocupacdo com a invasdo da lingua e cultura do branco
entre os yanomami e ressaltou a importancia de fortalecer a lingua materna. Ele expressou ainda
seu ponto de vista em relag@o a historia e a coloniza¢do ao afirmar que os indigenas eram os
primeiros habitantes das terras brasileiras, que olhando para o passado, essas terras pertenciam
aos povos originarios quando os portugueses invadiram e dominaram suas terras. Ao dizer que
“hoje a gente tem que descobrir, cada um de nds o nosso ritual”, pareceu se referir aos processos
de retomada das culturas indigenas. Ele explicou o significado do cocar enquanto
materializagdo das historias e conhecimentos da cultura yanomami. Apds comentar sobre as
diferengas culturais em relagdo aos brancos (trecho acima), Geraldo compartilhou com os
ouvintes alguns aspectos da cultura yanomami relacionados as festas e ritos funerarios, e
contou sobre a morte de um indigena yanomami na sede da cidade e as dificuldades para levar

o corpo para realiza¢do adequada do ritual na aldeia:

Dentro da nossa aldeia teve morte, a gente ndo enterra, como veio a
cultura continua, quando a pessoa estd morta, o jovem os tuchaua, até
eu vou mandar pegar aquelas lenhas, trazer pra ca parte tudo, fazer uma
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fogueira muito grande. A gente bota o corpo no fogo, queima as carnes
todas e junta osso e a gente vai fazer festa bem grande para ele, porque
¢ da nossa cultura, pra ndo esquecer. A festa dele vai ter muita carne,
todo mundo vai brincar fazendo a maturagao da festa da mortalidade.
Al junta todas as lembrancas e também faz a caixinha desse tamanho,
ai a gente moer osso e fazer mingau da banana bem madura e derrama
ali o po, fica gostoso tomar. Eu fui criado no [inaudivel] eu ja tomei, eu
continuo a ficar tomando também porque eu sou aldeado, eu ndo moro
aqui, eu fui criado 14. Ai a gente toma pra ter uma lembranga do finado,
mas ele ta 14 no meio, mas a gente ta fazendo maturagdo da festa dele,
mas Deus sabe que a gente ta fazendo a maturagdo da festa dele. Eu
nesse dia, nesse final de semana parece que eu to também mas nado to
bem. Se misturou essa noite, um yanomami nido morreu dentro da
cultura yanomami, morreu na cultura do branco, na cidade, meu parente
mesmo, meu parente yanomami estava no hospital aqui. E a gente
chama paricé, a gente chama rapé ¢ a nossa cultura, nossa medicina
tradicional dos povos. Alguém bota o p6 e sopra no nariz, desce uma
beleza mas os proprios yanomami estad deixando pra tras. Se entregou a
vida, outra cultura, outra praca, bebeu, aprontou, bateu nele e morreu
[inaudivel], muito ruim, ficamos muito triste quando a gente morre
dentro do branco. Entdo nesse caso ndo sei, ndo sei se vai ser cultura ou
leva eles mesmo ou alguém da cidade [inaudive]. Entdo a gente fica
muito triste, triste, triste mesmo, entdo nesse caso, Deus sabe pra onde
ele vai.

Essa fala proporcionou aos ouvintes conhecerem um pouco sobre como a cultura
yanomami lida com a morte ao detalhar seus ritos finebres, despertando a curiosidade dos
estudantes. Também foi citado o uso de sua medicina tradicional yakoana?’, que ele chamou de
rapé e parica. Dando continuidade, Geraldo falou um pouco da importancia do pajé (ou xama)
como um portador dos conhecimentos, narrando todo o processo de formacgdo dos pajés que

ficam at¢ sete dias sem comer ou beber, fazendo uso somente do rapé (yakoana):

Agora eu vou contar pra vocés a fungdo do pajé. E muito importante o
pajé né, se eu vou querer ser pajé, se a Ana ¢ a profissional do Pajé ela
vai ensinar, tem que ter muito pd de rapé, ¢ uma semana que vocé ficar
medicando em vocé, vocé ndo vai beber 4gua vocé nao vai comer nada.
Ele vai explicar ao aluno que ndo se preocupa que nao vai sentir sede e
fome. No primeiro dia d4 fome e sede, no segundo dia ndo d4 mais. Vai
ficar sentado o dia todinho, 8h da noite eles vao parar e 6h da manha
comeca de novo. Sete dias pode ficar. A recuperagdo imagina, 3 meses
a recuperacao, ai vao te dar comida devagar, mingau, sopa de batata,
carne ndo. Tu vai escolher qual tipo de pajé tu vai ser, ou vai ser pro
bom ou vai ser pro ruim, tu tem que escolher. Pra bem tu escolhe, pra

20 Substancia extraida de uma arvore especifica, geralmente consumida em cerimdnias xamanicas, possui profundo
significado espiritual e ¢ utilizada pelos xamas para se comunicar com os espiritos e acessar outros planos de
existéncia (Kopenawa, 2015).
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fazer o bem pras pessoas, ndo pode fazer maldade tu ndo vai querer tirar
a vida do outro, mas tu ndo vai saber nada que ta tirando a vida do outro,
tu ta jogando maldade, tu ndo vai perceber. Alguém que vai perceber,
foi ele, ele ndo ¢ pra bem ndo. Pra mal ¢ assim, agora pra bem vao
precisar, vao sempre te chamar. Pessoal, eu to interessado em ser pajé,
eu vou ser pajé, o meu povo ja me escolheu pra ser pajé. Mesmo assim,
eu ndo vou parar de lutar, ¢ pra pajé ¢ bom porque fortalece mais ainda,
porque vai chegar mais conhecimento de vocés, os pajés vao chegar e
se fortalecer mais ainda, tu ndo vai ser mais fraco, se branco falar no
mesmo tempo tu tira ele. Eu sou pajé, quem manda sou eu aqui nesse
caso, porque o pajé ¢ mais que o cacique, o pajé ¢ assim. [trecho
inaudivel] O pajé € pra ter os sabedores, o pajé ¢ mais importante,
ensina mais vocés. Se tu dizer assim [trecho inaudivel], o pajé dura mais
ainda, ele t4 ficando velho mas ele ta chegando a mente dele pra passar
pro outro. Mas ndo vai escolher o pajé pra ruim nao, se nao vai ser ruim
pra vocés também. Essa historia nossa ¢ uma aula, quem nao vai querer
ser pajé, quem vai escolher a deus, quem vai ser advogado, quem vai
ser doutor, quem vai ser enfermeiro...]

Em sua fala, Geraldo expressou a importancia do pajé como uma autoridade e como um
transmissor dos conhecimentos e da cultura yanomami, falou que os pajés podem fazer o bem
ou mal mas ndo deixou explicito aos ouvintes que o pajé exerce fungdes de cura (explicamos a
eles em outro momento) € nao abordou questdes relacionadas a cosmovisao da queda do céu.
Entendemos que talvez ndo sejam todas as aldeias e grupos yanomami que compartilham dessa
cosmovisdo divulgada pelo xama Davi Kopenawa, o que poderia ter sido perguntado aos
convidados ao final da palestra, mas como ainda nao haviamos estudado sobre o tema com os
estudantes esse detalhe acabou passando despercebido. Geraldo encerrou sua fala denunciando
os problemas sociais decorrentes da introdug@o do tabaco (cigarro) e do alcool nas populacdes

yanomami, passando a palavra para Ana Lacerda, colaboradora que atua junto a associagao.
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Figura 11- Foto dos estudantes na palestra durante a fala da Ana Lacerda, integrante da Associacdo Xoromawe
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Fonte: autoria propria (2024)

Em resumo, ela destacou as dificuldades enfrentadas pelos yanomami para acessar os
servicos de satide e assisténcia social, dentre outros, pois enfrentam longas viagens pelas dguas
do Rio Negro e seus afluentes que podem durar sete dias dependendo da distdncia em que se
encontram as aldeias, além da falta de estrutura da cidade para recebé-los. Um ponto
fundamental abordado foi sobre o preconceito sofrido por esses sujeitos quando chegam a sede
do municipio, fazendo um apelo para os estudantes terem outro olhar mais respeitoso e
empatico para os yanomami, consideradas dificuldades enfrentadas por eles. Antes de
finalizarmos o didlogo foi aberto espaco para perguntas.

Como os estudantes estavam timidos, ndo fizeram questionamentos. Entdo,
perguntamos ao presidente da associagdo sobre como era a relacdo dos yanomami com a
natureza, como eles viam a floresta. Para Geraldo:

A floresta, ela é viva, a floresta que nao esta destruida, ela € viva, ela produz, ela da
fruta, ela da flor e 4gua, e medicamento caseiro, nessa demanda da floresta ela d4. Se
a gente destruir a floresta, ela fica fraca, ndo vai dar fruta [...] Se a gente queimar, ela
fica fraca, se a gente cavar buraco e tirar alguma coisa, ela morre, ela fica fraca, a caga
fica longe porque a floresta ficou fraca, o peixe depois nao vai dar mais peixe, essa €
a floresta. Tem uma natureza, natureza tem, chama estrela, lua, praia, dgua, vento,
nuvem, essa nuvem ela sai da natureza, ela ndo sai do céu, ela sai da natureza a fumaca
que ela faz ela transforma e ela sobe, tipo uma pessoa quando t4 suada e sai aqui a
fumaca, ¢ a mesma coisa a floresta, ela td mudando para uma nova revelagdo que ela

tem [...] e no verdo ela também ¢ forte [...] entdo essa € a producao dela, e se a gente
comecar a mexer e fazer um desmatamento, derrubar todas, ela ndo vai dar mais ela
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ndo cresce mais pataud, acai [...] dizem que a lua ndo esta ligada a floresta, mas ela
esta ligada sim, ela ilumina a floresta [...] ¢ a mde da floresta [...] porque a floresta ta
viva, ela ta prevenida, o pajé também ela previne, a floresta também ela tem o ritual
dele para ndo morrer, essa € a floresta. Se a gente ndo tivesse produgdo, a gente ndo
tava vivendo. Quanta gente yanomami viaja no mato e acabou a comida e a gente vai
comer da floresta. Se ndo tem, ninguém vai comer, tem batata da mata porque é da
floresta, ¢ comida da floresta. Se tu vai tirar minério ela ta te dando uma produgéo de
floresta, se tu tira daquela pedra, ela vai ficar fraca, ndo vai produzir mais agua [...]
por isso, n6s do Amazonas, ninguém ¢ assim, esse tipo de destruicdo da floresta. Essa
¢ a floresta, muito obrigado.

Ap0s essa fala do presidente sobre a importancia da floresta e sua relacdo com os
yanomami, foram exibidas algumas fotos®! de atividades da Associagdo Xoromawe em aldeias
yanomami e participa¢do em conferéncias e eventos em outras localidades, finalizando assim
nosso encontro. Ao final da atividade alguns estudantes demonstraram curiosidade e buscaram
interagir com os representantes da associagao, conversando e tirando fotos.

No dia seguinte, dia 22 de outubro de 2024, conversamos com os estudantes sobre o
encontro e foram destacados alguns pontos que chamaram a ateng¢ao deles. Os rituais funerarios,
descritos pela lideranga Geraldo Yanomami, foi o ponto mais comentado pelos discentes, de
modo que discutimos sobre algumas das diferencas culturais marcantes entre os yanomami ¢ a
sociedade dominante. Outros aspectos discutidos foram as cerimOnias Xamanicas, que
despertaram a curiosidade dos estudantes, entdo aproveitamos a oportunidade para explicar um
pouco mais sobre os xamas tendo como referéncia os relatos presentes na obra de Davi
Kopenawa.

Avaliamos o encontro positivamente pois os indigenas tiveram um espaco de
representatividade e fala na escola, e os estudantes puderam ter um contato direto com uma
lideran¢a yanomami, aprender um pouco sobre suas realidades sociais, culturais e compreender
um pouco de suas atuacdes sociopoliticas através da associagdo. Assim, identificamos como
esse tipo de encontro intercultural enriquece os processos educativos, estabelecendo um dialogo
e criando possibilidades para constru¢do de novas relagdes entre a comunidade escolar e os
indigenas yanomami, onde a escola se pode se configurar como um canal de divulgacao de sua
cultura, cosmovisdao e modos de vida, de modo que a presenga indigena na escola ¢ fundamental

para a construcao de uma educacao intercultural e decolonial.

3.2.3 Historia dos Yanomami e de Davi Kopenawa, dos Primeiros Contatos a

Demarcacao

2l As imagens estio disponiveis no portal eletronico da Associagio Xoromawe Indigena. Disponivel em:
https://xoromawe.org/galeria-de-imagens/. Acesso em: 11 de jan. 2025.
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Apés o encontro com os representantes da Associagdo Xoromawe Indigena,
ministramos uma aula expositiva no dia 23 de outubro de 2024 sobre a historia yanomami, com
base na obra “A Queda do Céu” de Davi Kopenawa, abordando desde os primeiros contatos a
luta contra o garimpo e pela demarcagao de terras, discutindo ainda sobre os conflitos ocorridos
na atualidade. E perceptivel que o desconhecimento generalizado sobre a histéria e cultura
yanomami no municipio de Barcelos, algo constatado nos questiondrios, contribui para a
estigmatizagdo e desvalorizagao desses povos, de modo que o proposito da aula foi que os
estudantes pudessem ampliar suas visdes acerca dos yanomami ao compreender 0s processos
de luta e resisténcia protagonizados por eles. Além disso, a aula também serviu como
contextualizagdo para trabalharmos a obra de Kopenawa em outro momento.

No dia 23 de outubro de 2024, iniciamos a aula com alguns dados e mapas sobre as
populagdes yanomami e seus territorios?? e problematizamos as narrativas sobre os primeiros
contatos com os missiondrios ¢ funcionarios do governo brasileiro. Em seguida, contamos a
trajetoria de Davi Kopenawa, desde a infancia até o momento em que se tornou Xama e
lideranca, reconhecida internacionalmente, na luta pela prote¢do da floresta e dos yanomami.
Procurando seguir a narrativa do livro e a cronologia de seus recortes temporais, abordamos: o
“Tempo da Estrada” quando a construg@o da perimetral norte se apresentou como uma ameaga
aos yanomami durante a ditadura militar?®, questionando novamente os discursos
desenvolvimentistas e o “Tempo do Garimpo” momento em que os yanomami enfrentaram uma
crise humanitaria provocada pela corrida do ouro em seus territorios no estado de Roraima.

Logo apos, falamos sobre a luta para a desintrusdo e demarcacdo da TI Yanomami e os
conflitos relacionados ao garimpo na atualidade, expondo os problemas socioambientais
causados por essa atividade ilegal através da contaminacdo das dguas e dos peixes, a
disseminagdo de doengas e problemas como violéncias, alcoolismo e trafico de drogas. Por
fim, falamos sobre a invisibilidade dessas populagdes e a baixa repercussdo nas midias das
violéncias e violagdes sofridas pelos povos indigenas e ressaltamos a importancia do
envolvimento da sociedade em geral nessas discussdes e a necessidade de intervengao por parte
das autoridades competentes. Ao longo da exposi¢do, os estudantes pareciam atentos, mas foi

preciso chamar a aten¢@o de alguns deles em relagdo ao constante uso do celular em sala de

22 Mapas do livro “A Queda do Céu” (Kopenawa, 2015) e dados do portal do Instituto Socioambiental (ISA)

2 A construcio de diversas rodovias, como a BR-174, a Perimetral Norte e a Transamazodnica, que violaram
territorios e vidas indigenas, fez parte do plano desenvolvimentista da ditadura militar na Amazonia (Valente,
2017). Para mais informagdes consultar “Os Fuzis e as Flechas, Historia de Sangue e Resisténcia Indigena na
Ditadura” de Rubens Valente (2017) ¢ “Vitimas do Milagre, O Desenvolvimento e os Indios do Brasil” de Shelton
H. Davis (1978).
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aula, algo que se repetiu em quase todos os encontros.
3.2.4 No balanco do banzeiro: A luta pela terra, uma luta de todos

Como vimos até aqui, as questdes socioambientais foram abordadas em diversos
momentos ao longo de nossas atividades, sendo um dos temas centrais da nossa intervengao
pedagogica. A tematica foi trabalhada, a partir de debates e aulas interativas nos dias 24, 25 ¢
29 de outubro de 2024, nas duas turmas. O proposito foi problematizar junto aos estudantes as
mudangas climaticas na Amazonia e sua relacdo com as violéncias e os conflitos enfrentados
pelos povos indigenas, de forma que os estudantes pudessem refletir sobre os problemas
socioambientais em seu contexto local e ressignificar suas perspectivas acerca da importancia
desses povos e suas lutas.

Na primeira aula, no dia 24 de outubro de 2024 na turma Castanha e no dia 25 de outubro
de 2024 na turma Agai, convidamos os estudantes a refletir e compartilhar suas percepgoes
acerca das mudangas climaticas a partir da realidade local. No inicio do debate os estudantes
expressaram dificuldades em falar sobre mudangas climaticas, associando-as apenas ao
aumento da temperatura e da sensagao térmica de calor. Em nossa percepg¢ao o tema lhes parecia
abstrato de forma que aparentavam nao conseguir associar essas mudangas aos desequilibrios
que vém acontecendo na Amazonia. Aos poucos fomos instigando os estudantes a refletirem
sobre os fenomenos da seca e cheia dos rios e eles foram apontando seus impactos para a

populacdo. Confira alguns trechos do debate realizado com a turma Castanha:

[...]

P: Mas voltando naquela questdo de como vocés estdo sentindo as
mudangas climaticas, ainda ndo me convenceram de que estao sentindo
essas mudangas do clima

E: Mudangas do ar

E: Fumaca

P: A gente falou da questao da dgua né

E: Aquecimento da dgua

P: E a questao da seca? Vocés t€ém acompanhado as noticias?

E: Os rios estdo secando (falou baixinho)

P: O que vocés percebem em relagdo ao Rio Negro? T4 normal?

E: Nao, ta seco

E: Peixes tdo morrendo

P: Vocés lembram da cheia que teve em 2021, que alagou as ruas?

E: Sim

P: Tivemos dois anos de cheia e dois anos de seca. A seca e a cheia
acontecem todo ano né, mas vocés estdo percebendo que esta ficando
cada vez mais extremo?

[]
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P: E quais os problemas que a seca traz?

E: Falta de agua, falta de peixe

E: Dificuldade de trazer os alimentos pra cidade

E: Dificuldade de viajar

P: Encarecimento dos alimentos, dificuldades enfrentadas por
populagdes ribeirinhas e indigenas

[...]

P: Conseguem perceber como a Amazonia, o Amazonas ja esta sendo
afetada pelas mudancas climaticas?

[...]

P: Até a passagem do barco fica mais cara né

E: O barco atola

P: Inclusive meu barco encalhou quando eu tava vindo para Barcelos
E: Teve uma vez que eu tava vindo de 14 o barco encalhou e a gente
passou trés dias no barco

E: Aumenta os acidentes

P: Vocés acham que a seca t4 sendo noticiada na midia?

E: Eles se preocupam de falar mais de outras coisas que chamam
atencdo do que esses problemas

P: Vocés acham que existe um descaso com a regido norte?

E: Sim

E: Nao tdo fazendo a informacao chegar no restante do pais

E: A midia s6 noticiam quando ¢ alguma coisa tipo queimadas

P: Esse ¢ outro problema que estamos tendo né, as queimadas. Se
aumenta a temperatura e a seca aumentam também as queimadas. Vocés
viram ano passado e esse ano como varias cidades ficaram cobertas de
fumaga?

E: Sim, muita gente da minha familia passou mal em Manaus

P: A cidade ficou coberta de fumaga, interromperam as atividades, as
aulas. Varias cidades e varios estados foram afetados, foi fumaca quase
no pais todo.

P: As mudancas climéticas estdo piorando cada ano, o problema ja esta
chegando na gente. E quem sdo os mais afetados por esses problemas?
E: A populacao

E: Os mais pobres

P: Os mais pobres, e tem a questdao do racismo ambiental, onde os mais
afetados geralmente sdo negros, pardos, indigenas, ribeirinhos...

[...]

P: Porque essas mudangas no clima estdo ocorrendo?

E: Por causa do desmatamento

E: Da poluigao

P: Entdo quando invadem os territorios indigenas e causam
desmatamento, vocés acham que isso afeta a questdo do nosso clima?
E: Sim

P: Por isso ¢ importante a protecdo e demarcacdo desses territorios, os
indigenas contribuem para proteger o meio-ambiente

[...]

P: Quais seriam as solugdes para as mudancas climaticas?

Anderson: Tirar o governo, tirar o Lula

P: Mas serd que a culpa ¢ s6 dele? Porque vendo as noticias o governo
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dele t€ém combatido o desmatamento e a invasdo das terras indigenas.
Sera que mudar o presidente resolve, ou precisamos mudar o modo de
vida da nossa sociedade?

E: Precisa conscientizar a sociedade, mostrar as consequéncias

E: Prendendo, fazendo novas leis, multa para quem desmatar

E: Coleta de lixo

[...]

Podemos observar que ao longo da discussdo os estudantes compartilharam as
experiéncias de seu contexto local, apontando alguns problemas causados pela seca do Rio
Negro como a falta de 4gua, morte e escassez de peixes, o desabastecimento de alimentos ¢ as
dificuldades do transporte fluvial. Além disso, a turma pode constatar como as populag¢des da
Amazodnia estdo vulneraveis aos problemas causados pelas mudangas do clima, principalmente,
os povos tradicionais. Ao final, instigamos os discentes a pensar medidas de contencdo do
aquecimento global.

Consideramos que o debate contribuiu para que os estudantes percebessem os
problemas socioambientais locais no contexto das mudangas climaticas, € como estdo
relacionados ao desmatamento ¢ a invasdo dos territorios indigenas. A discussdo também
contribuiu para o desenvolvimento de uma consciéncia ambiental e social, criando
oportunidades para a formag¢do de uma juventude critica e engajada com as questdes ambientais
e climaticas.

No encontro seguinte, dia 29 de outubro de 2024, foi realizada uma aula expositiva,
abordando a questdo das violéncias contra os povos indigenas, a destruicdo ambiental e as
mudangas climaticas como faces de um mesmo processo, € reconhecendo a importancia da
atuagdo indigena nesse contexto. O objetivo era que os alunos pudessem refletir sobre a
importancia da luta dos povos indigenas e seus territdrios para a conservagao do meio-ambiente
e a contengdo das mudancgas climdticas, problematizando os impactos desses conflitos para a
sociedade no geral. Ao final da exposico foi realizada uma discussdo sobre a PEC 48%* ¢ o
marco temporal.

Foi realizada uma exibicao de slides como suporte, e as interagdes com os estudantes
no primeiro momento foram mais pontuais. Apresentamos dados do relatorio do Conselho
Indigenista Missionario?® (CIMI) de 2023 sobre violéncia contra os povos indigenas e de dados
sobre desmatamento na Amazonia disponibilizados pelo Instituto Nacional de Pesquisas da

Amazonia (INPA), informagdes sobre as terras indigenas e sobre unidades de conservagdo do

24 Proposta de emenda constitucional para incluir a tese do marco temporal na Constituicio de 1988.
%5 Disponivel em: https://cimi.org.br/wp-content/uploads/2024/07/relatorio-violencia-povos-indigenas-2023-
cimi.pdf. Acesso em: 20 fev. de 2024.
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Instituto Socioambiental (ISA) e do Ministério do Meio Ambiente (MMA). A partir dos dados,
discutimos sobre o protagonismo indigena e a importancia de seus territorios e das unidades de
conservagdo para a preservagao ambiental, problematizando os modos de producao de
extrativismo predatorio e do agronegocio enquanto alguns dos responsaveis pela devastacao da
natureza e pela violéncia contra os povos indigenas no Brasil, e também relacionando os
conflitos e a devastacgdo da floresta com as mudangas climaticas.

Na etapa final da exposicao iniciamos a discussao sobre a PEC 48 que estava prevista
para ser votada pelo senado federal no dia 30 de outubro de 2024?°, na mesma semana em que
estavamos discutindo sobre o tema - para sensibilizar os estudantes sobre essas medidas que
ameagam nao somente os direitos constitucionais dos povos indigenas, mas o direito a vida, a
agua, a floresta, da sociedade como um todo. Assim, iniciamos a discussdo explicando aos
discentes a tese do marco temporal e a PEC 48, e como isso poderia afetar os processos de
demarcagdo de terras indigenas ¢ mesmo das ja demarcadas.

Ao longo da explicagdo e durante a discussdo, a maior parte dos estudantes parecia
atenta e muitos interagiram durante o debate, expressando suas opinides e contribuindo para a
discussdo, quando estimulados com perguntas provocativas:

P: Quais seriam os interesses por tras de uma lei que pretende rever a

demarcagao das terras indigenas, a quem interessa?

Renato: As pessoas que querem tomar as terras

Carolina: Aos fazendeiros

P: Quando essas terras sdo invadidas, isso afeta so os indigenas?

E’s: Nao

Lelia: Afeta o meio-ambiente

Anderson: Afeta todos nds

Neste trecho, os estudantes demonstraram ter compreendido a importancia dos

territorios indigenas para a conservacdo do meio-ambiente e a contencdo das mudancas
climaticas. Dando continuidade a discussdo, explicamos que a tese do marco temporal j& havia
sido aprovada como projeto de lei no parlamento, mesmo apos o Supremo Tribunal Federal
(STF) ter julgado sua inconstitucionalidade (Senado Federal, 2024). Também apresentamos
alguns argumentos favoraveis a tese para que os estudantes pudessem perceber o ponto de vista

contrario e ter um posicionamento critico sobre a tematica:

P: O argumento dos politicos e representantes do agronegdcio € que se
ndo for estabelecido um marco temporal, dard margem para os

% A votagdo foi suspensa para a realizacio das audiéncias de conciliagio envolvendo o Congresso Nacional,
Superior Tribunal Federal (STF), representantes dos povos indigenas e dos ruralistas, com o objetivo de discutir
a validade do marco temporal e alguns pontos do texto da proposta que tratam, por exemplo, da regulamentacao
da mineracdo em Terras Indigenas. A Associagdo dos Povos Indigenas do Brasil ameagou abandonar as
negociagdes alegando que a comissdo estaria impondo solugdes sem considerar a posi¢ao dos povos indigenas.
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indigenas reivindicarem areas que seriam propriedades publicas ou de
fazendeiros

Lelia: Mas a terra ¢ deles (respondeu em tom de indignagdo defendendo
a perspectiva do direito originario).

Carolina: Se essa proposta for aprovada, pode afetar as terras que ja
foram demarcadas?

P: E possivel que sim

Renato: Eu acho que ndo era para ser assim ndo, acho que era para ter
demarcado a terra dos portugueses porque eram os indigenas que ja
estavam aqui, entdo eles que deveriam decidir com que parte os
portugueses iam ficar”.

E’s: E mesmo

(afirmaram alguns estudantes)

P: E verdade, mas ai os brancos que estdo decidindo se os indigenas tém
direito ou ndo a terra, inclusive varios deles sdo donos de terras e
associados ao agronegocio

Nas falas acima os estudantes revelam um posicionamento contrario em relagao a PEC
48 e o marco temporal, demonstrando certa preocupacao e indignacdo com a possibilidade de
aprovacao. Notamos que Renato, em sua fala, fez uma reflexdo critica partindo de uma
perspectiva histdrica do direito originario, relacionando passado e presente, compreendendo os
conflitos atuais como uma permanéncia colonial.

Também chamamos a aten¢@o dos estudantes para a paralisacdo dos processos de
demarcacdo e para a escalada de violéncia contra diferentes populagdes indigenas pelo Brasil
enquanto a PEC 48 e o marco temporal estavam sendo discutidos. Perguntamos novamente aos
estudantes:

P: Essa lei do marco temporal ¢ um problema nao sé para os indigenas,
mas para todos nos, por qué?

Anderson: Além de prejudicar os indigenas com a terra deles, vai
prejudicar também porque vai crescer mais o desmatamento

Renato: e s6 quem vai ter terra no Brasil é quem tem poder

P: Os fazendeiros vado ter mais terras para eles, vai ter mais
desmatamento, mais pasto, boi, soja € monocultura”.

Carolina: Vai aparecer mais pessoas interessadas nas terras indigenas,
eles querem mais do que eles ja tém, eles ja t€ém e querem mais € mais

Em sua fala, Anderson demonstrou compreender como os conflitos nos territorios
indigenas prejudicam o meio-ambiente e afetam a sociedade como um todo, enquanto Renato
e Carolina criticaram a invasao dos territorios indigenas e a concentracdo de terras por parte de
latifundiarios da elite agraria. Finalizando a discussdo, informamos aos estudantes que a
votacao da PEC 48 estava prevista para o dia seguinte, dia 30 de outubro de 2024, mas os povos

indigenas estavam se mobilizando e lutando para barrar o projeto, € neste momento mostramos
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algumas imagens das mobiliza¢des. Em seguida, convidamos os estudantes para a realizacao
de uma agdo de interven¢do na escola, eles apoiaram a ideia e combinamos de fazer a
intervencao no dia seguinte, data em que estava marcada a votacao da PEC 48 no plenario.:

P: A votagao vai acontecer amanha, o destino de varios povos indigenas
depende dessa votacdo, entdo vamos acompanhar. Eu queria que a gente
pudesse pensar em algo, fazer alguma coisa, que a gente pudesse pelo
menos divulgar isso que estd acontecendo, de repente fazer uns cartazes
e colocar no mural da escola, para que as pessoas possam pelo menos
ter conhecimento. Porque a sociedade precisa estar ciente, precisa se
mobilizar, apoiar os indigenas, fazer algum tipo de pressdo para
combater essas medidas, vocés topariam fazer uma intervengao?

Em 30 de outubro de 2024 levamos algumas cartolinas para a escola e discutimos como
irlamos confeccionar os cartazes. Apresentamos novamente algumas imagens das mobilizagdes
indigenas com cartazes para que os estudantes pudessem se inspirar e tivemos a ideia de inserir
textos explicativos sobre o marco temporal e a PEC 48. Os discentes se dividiram em grupos,
distribuimos cartolinas e pincéis e ficamos observando o momento de criagdo. Varias frases de
efeito foram escritas e alguns cartazes continham informagdes, entdo tiramos fotos e fixamos
os cartazes nos murais da escola, além disso, combinamos de postar as fotos nas redes sociais

em apoio a agdo da COIAB e dos povos indigenas.

Figura 12 - Foto dos estudantes do 1° Ano 1 segurando cartazes contra o marco temporal
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Fonte: autoria propria (2024)
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Figura 13 - Foto dos cartazes colados no mural da escola
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Enquanto professor-pesquisador consideramos que o ensino da tematica indigena deve
estar em didlogo com esses povos, suas lutas e que a educagdo enquanto via de libertagdo e
transformagdo ndo pode estar descolada da realidade e do mundo, ela deve abrir caminho para
as questdes ¢ os debates relevantes para a sociedade, para a humanidade e o mundo (Freire,
1987). Para Walsh (2014) uma pedagogia decolonial e intercultural ndo ¢ externa a realidade
dos sujeitos subalternizados, mas parte integrante de suas lutas Nesta pespectiva, o ensino da
tematica indigena ndo pode se furtar a debater as questdes contemporaneas que envolvem as
populagdes originarias.

Inicialmente, nossa ideia para realizagdo de uma intervencao era criar uma articulacao
com o movimento indigena para uma ac¢ao conjunta com os estudantes da escola de forma que
pudessem ter essa experiéncia junto aos movimentos sociais, pois acreditamos que o
aprendizado seria potencializado na oportunidade de lutar junto ao movimento indigena,
criando uma unido entre estudantes e indigenas. Quando entramos em contato com a Associacao
Indigena de Barcelos (ASIBA), fomos informados de que eles estariam cumprindo outras
agendas e que ndo haveria mobilizacdo para uma acao contra a PEC 48 no dia da votagao.
Apesar disso, resolvemos seguir com a ideia de uma intervengao, mesmo que fosse algo menor

e restrito ao espaco da escola, e foi muito positivo ver os estudantes se engajando no debate e
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na intervencao.

Reconhecemos que nem todos os estudantes estavam atentos ou participando das
discussdes sobre a PEC 48 no encontro anterior, porém, no momento da interven¢ao todos
contribuiram para a confec¢do dos cartazes. Por este caminho, podemos considerar a pratica
realizada como uma pedagogia da luta, que busca conscientizar ¢ mobilizar os sujeitos e a
sociedade em torno de questdes e problemas sociais que afetam os grupos que enfrentam os
processos de colonizagdo e subalternidade. Assim, entendemos que essa pedagogia da luta ¢ um
caminho que contribui para uma educacao decolonial e intercultural, fundamentada na agao e
no protagonismo dos educandos.

Desse modo, os estudantes puderam nao somente desenvolver um pensamento critico
sobre os temas abordados, mas aprender com os modos de luta, a resisténcia e a mobilizagao
dos povos indigenas, protagonizando uma a¢do em consonancia com essas lutas. Por essa via,
nossa pedagogia da luta fortalece os processos educativos ¢ demonstra possibilidades para a
constru¢do de uma educacao transformadora e cidada, preocupada e engajada com a mudanga,

uma educacdo contestadora e insurgente.

3.2.5 Discutindo a Colonialidade na Sala de Aula

Durante essa etapa do processo de intervengao, buscamos fazer uma apresentacao sobre
colonialidade e alguns de seus principais conceitos. No primeiro encontro, ocorrido no dia 01
de novembro de 2024 foi realizada uma aula expositiva onde abordamos aspectos gerais,
conceituando a colonialidade enquanto permanéncias culturais e estruturais da colonizagao que
resultaram em uma sociedade marcada pelo racismo, desigualdades sociais e violéncias contra
populagdes indigenas e negras.

O foco da aula foi a discussdo sobre como o eurocentrismo e a imposi¢ao da cultura
ocidental constituem nossas relagdes sociais e atuam como formas de marginalizacdo e
apagamento das outras culturas e identidades, influenciando no modo como percebemos e nos
relacionamos com os povos indigenas. Por fim, pautamos a necessidade de desconstru¢ao do
racismo e de rompermos as relagdes de poder impostas pela colonialidade na forma de uma
descolonizagao, apresentando a ideia de decolonialidade a partir da atuagdo de diversos atores
sociais.

Em 04 de novembro de 2024 ocorreu o segundo encontro. Nele relembramos com os
estudantes os conceitos apresentados na aula anterior relativos aos preconceitos e a

decolonialidade como uma via a seguir para romper com a invisibilidade de alguns sujeitos
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sociais, principalmente negros e indigenas buscando verificar a compreensao dos estudantes.

Em seguida discutimos sobre a colonialidade do saber e da historia explanando sobre a lei

11.645/08 e sua importancia para dar visibilidade as historias marginalizadas. Quando

perguntamos aos estudantes da turma Castanha o que era colonialidade, obtivemos as seguintes

respostas:

P: O que ¢ colonialidade?

Mauro: Continuidade da colonizacao

P: Quais os problemas dessa colonialidade?

Gilberto: Racismo

Mauro: Discriminagao

Lelia: Eurocentrismo

P: Isso mesmo. Colonialidade ¢ também a imposi¢do de uma cultura
sobre as outras?

Anderson: Sim, a cultura europeia

P: A cultura europeia branca que n6s chamamos de cultura ocidental.
Entdo essa cultura ela tem uma relacdo de dominagdao com as outras
culturas como as culturas indigenas, ela busca se impor contra as outras,
como uma cultura padrdo que marginaliza, que busca apagar ou excluir
as outras.

Anderson: A religido também

P: Sim, a religido cristd também se impds, ela também faz parte dessa
cultura ocidental, assim como a lingua, os conhecimento, que fazem
parte dessa cultura dominante. Mas no Brasil ndo existe s6 uma cultura,
s6 uma identidade brasileira, existem centenas de culturas e identidades
diferentes. Entdo nds precisamos descolonizar o pensamento e a
sociedade, nosso pais ¢ formado por varias culturas, ¢ intercultural.
Interculturalidade significa criar outras formas de interagdo entre as
culturas, sem ser uma relacdo de dominancia, de hierarquia, onde a
cultura ocidental ndo seja mais o centro, interculturalidade € a busca de
uma relacdo mais igualitaria entre as culturas. Nao significa que
queremos excluir completamente a cultura “europeia” branca, mas criar
um diadlogo entre as culturas.

Gilberto: Na minha opinido isso ndo d4 certo

P: Mas os povos indigenas ja vem fazendo isso ha um tempo, se
apropriando de conhecimentos e elementos da cultura ocidental para
lutar por seus direitos. Também ¢ isso que estamos fazendo aqui, trazer
as culturas indigenas pra escola, dialogar com elas. Precisamos respeitar
e valorizar essas outras culturas, dar visibilidade, porque a
colonialidade busca invisibilizar esses povos e suas culturas, colocou
esses povos numa posi¢ao de subalternidade, ou seja, marginalidade,
exclusao, invisibilidade.

P: Gilberto, vamos diminuir a conversa e prestar aten¢do por favor
Gilberto: Tamo conversando e escutando a parada professor, isso dai
nos interessa

Através de suas falas, os estudantes em questdo demonstraram sua compreensao acerca
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do conceito de colonialidade e sua influéncia em nossa sociedade e como a cultura ocidental
mantém uma relacdo de dominancia e imposi¢do sobre a cultura dos povos nao-brancos. O
estudante Anderson reconheceu ainda o papel que a religido crista exerceu nesse processo de
imposicao cultural e estabelecimento da cultura ocidental. Quando perguntamos na turma Agai

algumas das respostas foram:

P: O que ¢ colonialidade?

Vinicius: E o racismo e como a gente vé a outra pessoa
P: Como vemos os outros povos?

Vinicius: Sim

P: O que mais vocés se lembram sobre a colonialidade?
Fabiana: ¢ a imposi¢ao da cultura dos europeus

Em sua fala, a estudante Daniela também demonstrou um entendimento sobre a
colonialidade como a imposicao da cultura ocidental. Na fala de Vinicius podemos perceber
que o estudante assimilou como a colonialidade é constitutiva dos nossos modos de ver ¢ se
relacionar com o outro, no caso os povos indigenas (apesar de ndo ter citado diretamente).
Novamente, a turma Agai teve participagdes menos expressivas, dificultando o aprofundamento
da discussao.

Ap0s esse breve momento de recapitulag@o, iniciamos a discussao sobre colonialidade
da histodria e colonialidade do saber, problematizando a historia ocidental eurocéntrica de forma
que os estudantes pudessem refletir criticamente sobre a producdo das narrativas histdricas e a
forma como elas influenciam em nossa percepgao sobre os povos indigenas. Confira abaixo

alguns trechos da discussao realizada na turma Castanha:

P: A colonialidade também influencia a forma como a histdria do Brasil
e do mundo ¢ narrada, a gente pode chamar de colonialidade da historia.
Geralmente qual a historia que € contada nas escolas e nos livros?
Caetano: Que os portugueses chegaram aqui

Eduardo: Descobriram o Brasil

P: Entdo a historia t4 sendo contada do ponto de vista de quem?
Mauro: Dos portugueses

P: Dos colonizadores, do ponto de vista europeu, do ponto de vista dos
brancos. Entdo a histéria que ¢ contada geralmente nas escolas ¢ uma
histéria eurocéntrica, uma historia branca, s6 agora que isso esta
comecando a mudar, mas a historia contada € que os portugueses
chegaram aqui e escravizaram os povos. Mas pera ai, antes dos
portugueses chegarem esses povos nao tinham historia?

E’s: Sim

P: Mas os colonizadores chegaram aqui e afirmaram que esses povos
nao tinham histéria e ndo tinham conhecimento. Os povos indigenas
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eram povos sem conhecimentos?

E’s: Nao

P: Quais conhecimentos eles possuiam?

Gilberto: Plantas medicinais

Mauro: Artesanato

Anderson: Caga

Mauro: Pesca

P: Esses conhecimentos geralmente sao chamados de saberes
tradicionais. Eles também tinham conhecimentos sobre agricultura,
manejo da floresta, construgdes, astronomia, sobre localizagdo e
geografia e muitos outros, mas a colonizagdo tentou apagar os
conhecimentos e as culturas dos povos indigenas. Essa historia branca
que criou uma falsa ideia de que eles seriam selvagens e primitivos, nao
mostra como eram sociedades bem estabelecidas e cheia de
conhecimentos, ndo mostra o protagonismo histérico dos povos
indigenas, africanos e afro-brasileiros, como se eles ndo tivessem
contribuido em nada para a histéria da humanidade, que apenas os
europeus teriam dado origem a nossa civilizagdo atual e nossos
conhecimentos. Isso que a gente chama de colonialidade do saber e
colonialidade da historia, porque por muito tempo ela foi contada
apenas do ponto de vista dos colonizadores. Como vocés acham que
isso afeta os povos? Se ficamos contando s6 uma historia que os
europeus foram os maiorais da histdria, criadores da civilizag¢do...como
isso vai afetar os povos indigenas?

Anderson: Vo ficar esquecidos

Lelia: Desvalorizados

P: Como vamos valorizar a cultura indigena se s6 aprendemos sobre a
cultura europeia e a cultura branca? Reparem nos contetdos de historia,
a maioria sdo relacionados a histéria branca/europeia, s6 vemos 0s
povos indigenas na historia do brasil e mesmo assim ainda sdo
invisibilizados, ndo aparecem como protagonistas. Por isso que os
movimentos negros € dos povos indigenas se mobilizaram para exigir
que as suas historias também fosem contadas nas escolas e nos livros
didaticos, e eles conseguiram aprovar uma lei que tornou obrigatorio o
ensino de histdria e cultura dos povos indigenass, africanos e afro-
brasileiros, que € a lei 11.645 de 2008. Mas serd que ta sendo aplicada
essa lei?

E’s: Nao

P: Na maioria das vezes ndo, inclusive muitos professores nem tiveram
formacdo pra isso, mas agora t4 mudando porque pessoas negras €
indigenas passaram a ocupar os espacos de conhecimento e contar suas
historias. A gente precisa descolonizar a historia, ou seja, sair das
narrativas dos colonizadores e trazer o ponto de vista desses povos que
resistiram e ainda resistem a colonizagdo, mostrar que eles foram
protagonistas e que também possuem historias e culturas importantes e
conhecimentos para a humanidade e o mundo.

P: Por isso que estamos fazendo essa pesquisa juntos, para a gente
mostrar como podemos trabalhar a historia e cultura dos povos
indigenas na sala de aula. Além disso, esses temas costumam cair nos
vestibulares € no ENEM, justamente porque sdo temas relevantes para
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a sociedade, o tema da redagdo esse ano foi sobre os desafios para a
valorizacao das culturas afrobrasileiras. Quem fez a redagao poderia ter
falado sobre essa lei 11.645, e como ela contribui para a valoriza¢ao
dessas culturas.

Figura 14 - Foto do quadro com a tematica colonialidade do saber, turma Castanha

Fonte: Autoria propria (2024)

Na turma Agai a discussdo foi parecida e logo no inicio os estudantes j& mostraram
algum conhecimento sobre a visdo eurocéntrica dos colonizadores:

P: Como os europeus descreveram os povos quando chegaram aqui?
Vinicius: Selvagens

Max: Falaram que eram burros

P: Mas esses povos tinham conhecimentos?

E’s: Sim

P: Quais conhecimentos?

Guilherme: Conhecimento sobre a floresta

Julian: As plantas

Lilian: Os animais

P: Eu ouvi o Davi Kopenawa falar que as criangas yanomamis sabem
identificar mais de 500 plantas diferentes. E muitas vezes eles sdo vistos
como pessoas ignorantes, que ndo tem conhecimento. Quais outros
conhecimentos nds podemos citar?

Gustavo: Sobre cultura, historia

P: Isso mesmo Gustavo, mas os colonizadores tentaram apagar os
conhecimentos, as historias e a cultura desses povos, isso que ¢ a
colonialidade do saber, uma tentativa de apagamento. Os indigenas
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tinham conhecimentos sobre o territorio, conhecimentos geograficos,
dos rios, da mata, do céu, do clima, dos ciclos naturais, sobre
matematica...Esses conhecimentos muitas vezes sdo chamados de
conhecimentos tradicionais, por que a colonialidade criou essa
separacgdo entre ciéncia ocidental, “dos brancos”, e os conhecimentos
tradicionais, mas esses conhecimentos também sdo valiosos e fazem
parte da ciéncia. Entdo a colonialidade colocou isso na nossa cabeca
que os outros povos nao teriam conhecimento, que seriam ignorantes e
apenas os europeus teriam o conhecimento racional, ignorando os
saberes tradicionais. Precisamos mudar essa visdo, descolonizar o
saber, o conhecimento, criar um didlogo entre a ciéncia ocidental e os
conhecimentos tradicionais, um didlogo intercultural, entre as
diferentes culturas e ciéncias. Assim a gente fortalece o conhecimento,
trazendo outros saberes importantes para esse didlogo.

P: Outro ponto que a colonialidade afetou ¢ a forma como vemos e
pensamos a historia do planeta e dos seres humanos, isso também faz
parte da colonialidade do saber, a colonialidade da historia, a gente vai
ver a historia do ponto de vista de quem?

Gustavo: Dos brancos

P: A historia geralmente ¢ contada da perspectiva dos colonizadores, de
forma eurocéntrica, uma historia branca que reproduz o racismo. Nessa
visd0 0s europeus seriam 0s personagens principais na historia da
humanidade, mas serd que apenas os brancos foram protagonistas na
histéria?

Julian: Nao

P: Os povos indigenas também foram protagonistas, na luta contra a
colonizacdo, na luta por direitos nos anos 1980 que vimos naquele
documentario, sao exemplos do protagonismo indigena. Esses povos
tém historias milenares, que vem de milhares de anos, mais de 12 mil
anos que estdo nesse territorio, possuem conhecimentos milenares,
passados de geracdo em geracao através da fala, da tradicdo oral. Entao
nao foram so6 os brancos que fizeram tudo e criaram a nossa civilizacao
atual...outros povos também contribuiram de diversas formas, com suas
culturas, conhecimentos, e precisamos estar contando essas historias
[...] precisamos descolonizar a historia e o conhecimento, perceber que
esses conhecimentos podem contribuir para o enriquecimento da
ciéncia, para buscar outras formas de fazer ciéncia, trazer outro ponto
de vista além do ponto de vista dos brancos. Imaginem como isso afeta
0s povos, ficar contando o tempo todo somente a historia dos brancos?
Lucas: Afeta a cultura, desvaloriza eles

P: Sim, pois se ndo conhecemos a histéria também ndo vamos valorizar
a cultura. Isso contribui para essa situagdo de esquecimento e
invisibilidade enfrentada pelos povos indigenas, a colonialidade
provoca a invisibilidade desses povos, ou seja, torna eles invisiveis para
a sociedade, os coloca numa posi¢do de marginalidade, de exclusdo, de
subalternidade. Se estdo invisiveis estdo vulneraveis a violéncia, vao
sofrer violéncia e a sociedade ndo vai se importar.
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Figura 15 - Foto do quadro da tematica colonialidade do saber; turma Acai

cmsesmeronn

Fonte: Autoria propria (2024)

A partir dessa exposi¢do, esperamos que os estudantes pudessem refletir sobre a
colonialidade da historia enquanto forma de apagamento e invisibilizagdo dos povos indigenas
que ajudou a constituir uma visao estereotipada desses povos. Assim como na turma Castanha,
ao final do didlogo - que ndo fora transcrito para evitar repeticdo - também abordamos a
importancia da lei 11.645/08 e como ela contribui para a descolonizacdo da historia e a
valorizacdo das culturas e identidades indigenas.

Realizando um exercicio analitico de distanciamento, observa-se que as falas do
professor foram dominantes durante o didlogo, ¢ que em diversos momentos utilizou-se de
perguntas condicionantes, induzindo o racicinio dos estudantes para que chegassem a
conclusdes ja esperadas pelo mesmo. Assim, partindo de uma perspectiva auto-critica, o
professor pode ter inibido o espago de fala dos estudantes, de modo que houve uma preocupagao
maior em expor os conceitos sobre a colonialidade do que discuti-los com a turma. Com isso,
consideramos que houve um afastamento da proposta pedagdgica dialdgica proposta em nosso
trabalho, de modo que o processo de ensino e aprendizado foi centralizado na figura do
professor.

Por outro lado, também consideramos que a escuta ¢ importante nos processos
educativos, de modo que a partir da exposi¢ao os educandos pudessem se apropriar de alguns

conceitos e se situar dentro dos debates acerca da colonialidade, criando possibilidades para



128

discussdes futuras mais profundas sobre o tema. E preciso encontrar um equilibrio na pratica
pedagbgica, reconhecer as limitagdes da dialogicidade, mas também procurar criar
oportunidades de fala e de reflexdo durante as exposi¢des, de modo que os estudantes possam
exercitar a autonomia e o pensamento critico, algo que faltou durante o encontro com as turmas.

Assim, mesmo considerando que o espago de disucssdo foi reduzido, podemos dizer que
a exposi¢ao teve aspectos positivos, onde os estudantes tiveram a oportunidade de conhecer um
posicionamento critico sobre a histéria eurocéntrica, pautado pelo reconhecimento dos povos
origindrios como protagonistas historicos € como sujeitos de conhecimentos ancestrais. Além
disso, os discentes também tomaram conhecimento sobre a lei 11.645/08 e sua importancia para
a valorizacdo dessas historias e culturas, podendo entender um pouco mais sobre a realizagdo
da pesquisa que participaram e a relevancia do tema em questdo. Por fim, a discussdao sobre
colonialidade serviu como introducdo para o debate ¢ a compreensdao da critica que Ailton
Krenak faz ao ocidente ¢ a ideia de uma cultura unica, que foram realizadas nos encontros

seguintes.

3.2.6 Semeando o Bem-Viver no solo da sala de aula

A partir daqui nossa canoa comeca a navegar pelas trilhas cosmoldgicas dos
pensamentos e cosmovisoes indigenas através das palavras de Ailton Krenak e Davi Kopenawa.
A primeira aula sobre a tematica realizada no dia 05 de novembro e buscamos contextualizar as
obras e o pensamento de Ailton Krenak sobre o Bem-Viver e sua critica ao ocidente,
compartilhando com os estudantes um pouco sobre as cosmologias e cosmovisoes indigenas e
suas relagdes com a natureza. Para isso, adotamos o formato de aula expositiva dialogada e no
decorrer da exposi¢do foram criadas interagdes com os estudantes, estimulando-os a participar
e a refletir criticamente sobre os temas abordados.

A aula se inicia com iniciou com a explicacdo dos conceitos de cosmovisao e
cosmologia, ilustrando as relagdes e percepgdes dos povos originarios em relagdo a natureza
enquanto diferentes formas de ver o mundo e a existéncia. Por este caminho explicamos que
para os povos indigenas a floresta € viva e cada cultura possui suas proprias cosmovisdes, que
para o povo Krenak, por exemplo, o rio doce € para eles um avo, eles cultivam outras relagdes
com esse rio € a natureza.

Discutimos a perspectiva de Ailton Krenak em relagdo ao Bem-Viver como um modo
de convivéncia equilibrada com a natureza e também com os diferentes grupos humanos nessa

entidade viva que ¢ Pachamama, onde a diversidade de culturas e modos de viver sejam
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respeitados. Em seguida, caracterizamos o antropocentrismo e a separagao entre humanidade e

a natureza como marca da colonialidade e do capitalismo, fazendo uma critica decolonial.

Dessa forma, abordamos as principais discussdes, como 0s problemas ambientais ¢ a

crise civilizatoria do ocidente a partir da critica de Krenak presente nas obras “Ideias Para Adiar

o Fim do Mundo” e “Caminhos Para a Cultura do Bem-Viver”, chamando atengdo para esses

outros modos de vida e de se relacionar com a natureza. Ao longo da explicagdo, fomos tragando

um quadro comparativo entre as culturas indigenas e a cultura ocidental, estimulando os

estudantes com algumas perguntas, conforme demonstra o trecho do didlogo na turma

Castanha:

P: Como a natureza ¢ vista na perspectiva do sistema capitalista?
Francisco: Riqueza

Vagner: S6 uma mata

Gilberto: Animais silvestres

Lelia: Minério, ouro

P: Entdo na visao capitalista natureza ¢ uma fonte de lucro e exploragao.
E como a natureza ¢ vista nas culturas indigenas?

Antonio: Algo sagrado

Lelia: E algo que tem vida

Antonio: E a casa deles

[...]

P: Como ¢ o modo de vida deles?

E: Fora da sociedade

P: Eles vivem na floresta, ou melhor, com a floresta, em harmonia com
ela, um modo de vida que € mais sustentavel. Eles destroem a natureza
igual a sociedade capitalista?

E’s: Nao

P: Eles querem lucrar com a natureza?

E’s: Nao

P: A natureza para eles ¢ um ser vivo, ¢ uma casa, entdo eles utilizam
0s recursos mas nao destroem a natureza. E o nosso modo de vida ¢
sustentavel?

E’s: Nao

P: O que a gente t4 fazendo com o planeta?

Anderson: Destruindo tudo

Mauro: Matando e explorando

P: A gente vive num modelo capitalista que quer explorar os recursos
naturais infinitamente. Qual o problema disso?

Mauro: Que os recursos nao sao infinitos

P: Entdao uma hora vai dar ruim?

E’s: Vai

P: J4 t4 dando né

[...]

P: Qual a base do sistema capitalista em que vivemos?

Carolina: O dinheiro

Lelia: Capital

P: O dinheiro, o consumo, a compra ¢ a venda. E ¢ um modo de vida
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individualista, ndo ha preocupacio com a coletividade. As pessoas estao
preocupadas se o planeta vai se esculhambar?

E’s: Nao

P: Estdo preocupadas com o proximo?

E’s: Nao

P: E nas culturas indigenas, como ¢ o modo de vida?

Gilberto: Coletivo

P: Coletivo, comunitério. Se alguém caca uma anta, colhe uma roga, os
alimentos sao divididos. E a terra, possui um dono?

E: E de todos

P: Pertence ao coletivo, € um bem comum, assim como nosso planeta.
E no capitalismo a propriedade ¢ o que?

E’s: Privada

fllorih

12

Fonte: Autoria propria (2024)

Percebe-se nas falas de Francisco, Vagner e Lelia, logo no inicio da discussdo, que os
discentes souberam expressar as diferengas entre a perspectiva capitalista e dos povos indigenas
em relagdo a natureza. Em alguns momentos do didlogo o professor buscou adaptar sua
linguagem para tornar o didlogo mais atrativo utilizando algumas expressdes e palavras
informais como “vai dar ruim” e “esculhambar”.

Também foi possivel notar que parte do didlogo foi condicionada através de perguntas
retoricas feitas pelo educador, como “Eles destroem a natureza igual a sociedade capitalista?”
e “As pessoas estdo preocupadas se o planeta vai se esculhambar?”’, o que acaba induzindo o
raciocinio dos estudantes. Porém, neste caso, o objetivo do educador foi tornar a exposi¢ao mais
didatica e dinamica, buscando captar a participacao do restante da turma que se mostrava menos

expressiva. Isso deixa em evidéncia os desafios da dialogicidade como pratica que requer um
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esforco de ambas as partes, sendo inviabilizada quando ndo hé correspondéncia espontanea
entre os estudantes.

Concluimos a aula, explicando sobre como Ailton Krenak vem chamando atengao para
essa multiplicidade de existéncias e cosmologias como outros mundos possiveis, ¢ a
necessidade de construirmos outras relagcdes com a natureza e o planeta. Ao final da exposi¢ao
perguntamos:

P: Sera que podemos aprender algo com essas filosofias € cosmologias
indigenas? O que podemos aprender com esses povos?

Anderson: Respeitar mais a natureza

Mauro: respeitar os outros povos e culturas e seus modos de vida

Dessa forma, os estudantes puderam vislumbrar a partir dos saberes e cosmovisdes
indigenas, outros modos de existéncia, de ver, pensar, ser e estar no planeta, para além do
ocidente ¢ da colonialidade, problematizando a colonialidade e as questdes ambientais e
refletindo sobre como as cosmovisdes e os modos de existéncias indigenas podem contribuir
para repensarmos nosso modelo de sociedade e nossas formas de nos relacionar com a natureza
e os demais seres vivos.

Ap0s a discussdo sobre o pensamento de Ailton Krenak, na aula do dia 6 de novembro
de 2024 convidamos os discentes para analisar alguns trechos?’ extraidos de seus livros: Ideias
para adiar o fim do mundo e Caminhos para a cultura do Bem-Viver. Antes de iniciar a
atividade, relembramos a discussdo anterior sobre o Bem-Viver e contextualizamos as obras em
que Krenak nos convida a refletir sobre as cosmovisdes indigenas e seus modos de vida como
ideias para adiar o fim do mundo e como caminhos alternativos a colonialidade e ao capitalismo.

Em seguida pedimos aos estudantes que formassem duplas e iniciamos a atividade que
consistiu na leitura e discussdo dos trechos selecionados, estimulando a interpretagao de texto.
Os estudantes apresentaram algumas dificuldades de compreensao durante as leituras, de modo
que foram necessarias algumas explicacdes e contextualizagdes do professor. Ao final da
discussdo de cada trecho os estudantes respondiam algumas perguntas no caderno.
Selecionamos alguns trechos das discussdes para andlise, devido ao excesso de falas
simultaneas e ruidos presentes nas gravagdes, ndo conseguimos ter certeza sobre a identidade

dos estudantes na transcri¢ao dos didlogos:
Turma Castanha:

P: o que o autor quis dizer no seguinte trecho “abragando uma arvore ¢

27 Os trechos selecionados, bem como as questdes da analise, estio disponiveis no Apéndice I
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como estar abracando um irmao”?

Anderson: Que para eles a natureza tem vida

P: Como os povos indigenas véem o planeta e qual sua relagdo com ele
na concepcao do Bem-Viver?

E: A terra é viva

E: O planeta um ser vivo

E: Eles vivem em equilibrio

P: De acordo com a ideia do Bem-Viver, como devemos viver no
planeta?

E: Em equilibrio

E: Em harmonia

E: Respeitar a natureza

Turma Acai

: O que ¢ o planeta terra na perspectiva e cosmovisdo do Bem-Viver?
: E um corpo

: Um ser vivo

: Um organismo

: E como ¢ a relag@o dos povos indigenas com esse ser vivo?

: De equilibrio

: De respeito

Entdo como devemos viver no planeta, de acordo com essa
cosmovisao?

E: Em harmonia

P: Isso mesmo, em equilibrio, fazendo parte dessa ecologia atuando
como elemento regulador.

o T M

Na discussdo do trecho 1, os estudantes em questdo expressaram seu entendimento, a
partir da cosmovisdo do Bem-viver, sobre as relacdes entre os povos indigenas e a natureza e
como seus modos de vida estdo em equilibrio com esse organismo vivo que € nosso planeta. A
partir da leitura do trecho 2 buscamos problematizar a perspectiva da sociedade ocidental
capitalista sobre a natureza em comparagdo com as perspectivas indigenas:

Turma Castanha:

P: Essa ideia de humanidade que ele t4 falando no texto, seria a forma
como a cultura ocidental v€ a natureza e o planeta, o que ele diz sobre
isso?

E: Que vemos a terra como algo separado da gente

P: Na perspectiva ocidental, do capitalismo, a humanidade ¢ separada
da natureza, e na perspectiva indigena?

(Siléncio)

P: Humanidade e natureza nao sdo coisas separadas. Entdo qual a
diferenca entre a perspectiva indigena e a perspectiva ocidental sobre a
natureza?

Mauro: Os indigenas veem (a natureza) tudo como se fosse uma vida,
um outro ser, como se fosse eles e geralmente quando eles atacam
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algum bicho ¢ por defesa ou por alimentagdo, enquanto a gente so trata
eles. os animais. como inferiores por nos acharmos superiores

E: Pros povos indigenas eles e a natureza s3o uma coisa s6, € pra cultura
ocidental é como se fosse algo separado

Turma Acai:
P: O que ele ta dizendo aqui nesse trecho?
E: Que tudo ¢ natureza
P: E o que ele quis dizer com isso?
E: Que fazemos parte da natureza
P: Muito bem, o que ele diz no texto é que nds perdemos esse contato
com a terra, esse sentimento de pertencimento, € passamos a ver a
natureza como algo separado dos seres humanos, mas na perspectiva de
muitos povos indigenas ndo existe essa separa¢do, nds fazemos parte da
natureza.
(Continuagdo da leitura)
P: Como a natureza ¢ vista pelos povos indigenas e como ¢ vista na
perspectiva da cultura ocidental?
Gustavo: A diferenca é que a gente vé a natureza como objeto
E: Eu acho que A natureza ¢ como um deus pra eles, pra nos nao
P: E como ¢ a natureza nessa perspectiva?
E: Objeto
E: Nao ligamos para a natureza
E: Algo separado da gente
P: E na perspectiva dos povos indigenas?
Max: Ser vivo, que respira
P: Alguém para ler o proximo trecho?

Em nossa percepcdo, os estudantes da turma Castanha tiveram dificuldades para
interpretar o texto 2, o que explica a menor participacdo dos estudantes na discussdo, além
disso, alguns estudantes ainda estavam anotando suas respostas no caderno, o que desviou o
foco do debate. Prosseguimos a discussdo com a analise do trecho 3:

Turma Castanha:

P: O que o autor quis dizer no primeiro paragrafo?

E: Que os europeus sairam colonizando tudo e isso ndo ¢ bom

P: O que ele quis dizer com isso de humanidade esclarecida que
precisava ir de encontro com uma humanidade obscurecida?

E: Que eles se achavam superiores

E: Que eles achavam que o conhecimento deles era superior, que 0s
povos indigenas ndo tinham conhecimentos

P: Isso mesmo pessoal, eles (europeus) achavam que o modo de vida
deles era a forma correta de se viver, que os outros povos nao sabiam
de nada, eram uma humanidade “obscurecida” e por isso eles nao
aceitavam os modos de vida dos povos indigenas e impuseram seu
modo de vida

(Continuagdo da leitura)

P: O que o Krenak queria dizer nesse trecho?

E: Que nao existe s6 uma cultura, um povo, um modo de viver, existem
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outras formas

P: Isso mesmo, ele td chamando atencdo para a existéncia de outras
culturas e outras formas de viver

(Prosseguimos a leitura)

P: O que ele quis dizer com “oferecer um mesmo cardépio, o mesmo
figurino e a mesma lingua”? O que ele ta querendo dizer sobre a cultura
ocidental?

Mauro: Que eles querem fazer que todo mundo sejam iguais a eles
Lelia: Querem que todos fagcam parte de uma mesma cultura né, da
cultura ocidental

P: Entdo o que ele pensa sobre esse tinico modo de viver na terra?

E: Um absurdo

P: E existe um tinico modo de viver na terra?

E’s: Nao

P: O que vocés entenderam do texto?

(Siléncio)

E: Que os europeus vieram colonizar como ‘“uma sociedade
estabelecida, que precisava vir de encontro com outra sociedade”

P: Os colonizadores acreditavam que seu modo de vida seria o Gnico
modo correto de se viver, porque eles se viam como superiors. que
seriam uma humanidade “esclarecida”, “nds europeus, cristdos e
civilizados”, e os indigenas seriam uma humanidade “obscurecida”, que
deveria aprender a viver como eles, como se houvesse um jeito de estar
na terra, um jeito correto de acordo com essa cultura e modo de vida
ocidental, europeu.

(Continuagdo da leitura)

P: O que o texto quis dizer?

E: Que ndo ¢ s6 os brancos que tém cultura, os povos indigenas também
P: Isso mesmo, que ndo hd s6 um tnico modo de viver na terra. Essa
cultura colonizadora afirma que s6 ha um modo de viver, mas ele
(krenak) ta dizendo que ndo, que tem outros modos de vida, que os
povos indigenas tém historias e modos de viver interessantes, mas que
nao voltamos esse olhar para eles.

(Continuagdo da leitura)

P: O que ele quis dizer? O que vocés entenderam?

(Siléncio)

P: O que ele quis dizer com “oferece o mesmo carddpio, 0 mesmo
figurino e a mesma lingua pra todo mundo?

Vinicius: Ele quer dizer que ¢ uma maneira de tentar fazer todos serem
iguais do jeito que eles querem (Pietro)

P: Querem que sejamos todos iguais, que sigamos a cultura dos
colonizadores, € isso que ele esta dizendo, e que essa cultura ocidental
criou essa ideia de estarmos descolados da terra, de ndo fazermos parte
de um ecossistema, de um organismo. Entao o que o Krenak pensa sobre
essa ideia de existir um unico modo de vida na terra? o que ele fala
sobre 1ss0?

(Siléncio)

P: S6 tem um modo de viver na terra?
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E: Nao

P: Existem varios outros, como os modos de vida dos povos indigenas.
Entdo o Ailton Krenak ‘ta’ falando sobre isso, que nao tem s6 um modo
de viver, tem outros, e esse modo que estamos vivendo esta fazendo o
que com o planeta?

E: Destruindo

P: O que ele pensa sobre esse modo de viver?

E: Errado

P: Errado porque?

E: Est4 prejudicando o planeta e a natureza

(Tempo para os estudantes responderem as perguntas no caderno)

P: E ai, o que vocé€s anotaram?

E: Coloquei que ndo tem s6 um modo de viver, que cada um tem seus
habitos

P: E sobre o que o Krenak pensa sobre esse modo de vida ocidental?
E: Que ¢ prejudicial

E: Que € ruim

P: Pra quem?

E: Pra todos

E: Pro mundo

E: Pra natureza

P: Entao anotem ai o que ele pensa sobre esse modo de viver do ocidente

Durante a discussao do trecho 3 os participantes expressaram seu entendimento sobre o
eurocentrismo, a colonialidade do saber e a imposi¢dao da cultura e dos modos de vida do
ocidente capitalista, compreendendo a critica de Krenak sobre a ideia de uma cultura unica e
percebendo a diversidade dos modos de existéncia. Seguimos para o debate do trecho 4, nos
aprofundando na questao da imposicao da cultura e dos modos de vida do ocidente:

Turma Castanha:

P: Ele ta dizendo que o governo, a “maquina estatal” estaria atuando
para desfazer a organizacdo dos povos indigenas, o modo de vida deles,
querem que eles sejam “integrados” ao conjunto da sociedade
brasileira, ou seja, que abandonem suas culturas para aderir a cultura
brasileira, a cultura ocidental, que facam parte dessa mesma cultura. O
que ele quis dizer nessa parte?

Caetano: Traduz pra gente professor. Fala em caboco pra nos (risos)

P: Fala mais ou menos o que vocés entenderam, ai eu explico
E: Que nao aceitam os indigenas e os modos de vida deles
(Professor precisou parar a aula e intervir pois houve uma discussdo
sobre assuntos pessoais entre dois estudantes que quase resultou em
briga. Levou alguns minutos para diminuir a algazarra na turma)

P: Ele t4 dizendo que o governo continua, ha 500 anos, desde a
colonizagao, tendo a mesma atitude de ndo aceitar os modos de vida dos
indigenas, quer mudar a forma deles de viver, “promover mudancas nas
formas de vida”, mas eles vivem assim ha milhares de anos, como que
noés vamos dizer como eles tem que viver se eles vivem assim a ha
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milhares de anos? Querem que os indigenas facam parte desse modelo
de sociedade que ¢ destrutivo para a natureza: “a ideia de que os indios
deveriam estar contribuindo para um projeto de exaustdo da natureza”,
ou seja, eles querem que os indigenas fagam parte desse nosso projeto
de sociedade, mas ¢ um projeto destrutivo para a natureza”

Renato: E porque caso se eles conseguirem mudar os indigenas eles vio
ter mais terras

P: Isso mesmo Renato, a tentativa de apagar as culturas indigenas, de
“assimilar” esses povos em nossa cultura e sociedade também tem esse
interesse em explorar os territorios. Entdo, observando o texto qual a
relacdo da sociedade ocidental com os povos indigenas?

E: Nao gostam, tem preconceitos

E: Rivalidade

E: Racismo

P: O que eles querem dos povos indigenas?

E: As terras

E: E que eles sigam os modos de vida da nossa sociedade

[...]

P: Como deve ser a relagcdo com os povos indigenas para alcancarmos
o Bem-Viver?

E: Mais pacifica

E: De aceitagao

Lelia: Dialogo e respeito

Carolina: Entender o modo de vida deles

P: Muito bem, e também aprender e trocar, ndo viver em um casulo
separado, mas promover um dialogo, uma troca entre as culturas

]

Em sua fala, o estudante Renato relacionou o apagamento das culturas e dos modos de

vida dos povos origindrios com a usurpagdo de seus territorios, compreendendo os dois

problemas como faces de uma mesma moeda. Ao longo da discussdo os estudantes

demonstraram compreensdo acerca da forma como a colonialidade constitui os modos da

sociedade dominante de ver e se relacionar com os povos indigenas, e 0 Bem-viver como

sua superagdo, como proposta de convivéncia entre povos e culturas.

Turma Acai:

P: O que ele quis dizer com isso? Maquina estatal € o governo ta gente,
as autoridades, o que o governo ta fazendo com essas sociedades?

E: Ele quer integrar

E: Quer que todos sejamos iguais

P: Isso mesmo

(Continuagdo da leitura)

P: Ele t4 dizendo que nossa sociedade nao aceita os modos de vida dos
indigenas, ndo aprendeu a conviver com eles, com esses modos de vida
ancestrais, entdo ele ta explicando que a sociedade, o governo, quer que
os indigenas facam parte desse modo de vida que t4 destruindo a
natureza, querem que os indigenas vivam do modo de vida ocidental.
Entao como ¢ a relagdo da nossa sociedade brasileira, ocidental, com os
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povos indigenas? E uma relagdo harmoniosa?

E: Nao, eles querem padronizar os indigenas

P: E como deve ser a relagdo dos diferentes povos e culturas para
alcangarmos o Bem-Viver?

E: Tem que ser uma relacao harmonica

P: Temos que criar relagdes mais respeitosas, de dialogo.

Por fim, apos a leitura do trecho 5 os participantes puderam reafirmar a ideia de Krenak
sobre o que podemos aprender com os povos indigenas para construirmos outras vivéncias

com a natureza € o outro:

P: O que ele quis dizer nessa parte?

E: Que devemos nos juntar para preservar a natureza

E: Transformar o planeta

Lelia: Ele quer dizer que temos que abrir nossa mente, sair desse campo
de visdo da cultura ocidental e perceber que os povos vivem assim desde
0 comeco e nds temos que aprender a respeitar eles

P: E também aprender com eles. “Abrir a mente para os povos
indigenas”, ele t4 querendo dizer que precisamos sair dessa visdo
fechada da cultura ocidental e aprender com as culturas indigenas que
tem outras formas de viver

P: Entdo o que nos podemos aprender com os povos indigenas para
adiar o fim do mundo?

E: Aprender a respeitar a natureza

E: Aprender a respeitar os povos

E: Dialogar

Mauro: Professor, qual foi o resultado da votacdo do marco temporal?
P: Foi adiada a votacdo, vamos esperar os proximos dias pra saber
quando sera votado

Turma Acai:

P: O que diz o texto?

E: Dar uma atencdo a visao que ele tem professor, pros modos de vida
deles, dos indigenas

(Sinal tocando para o fim da aula)

P: Isso, dar uma aten¢@o aos modos de vida dos indigenas. O que a gente
pode aprender com eles pra “adiar o fim do mundo™?

E: Respeitar a natureza

E: Valorizar a natureza

P: E respeitar os outros povos e culturas também

Em seu comentério, Lelia elucidou o ponto de vista de Krenak sobre a necessidade de
nos descolonizarmos, nos deslocarmos da perspectiva ocidental para conviver com os povos
indigenas. Assim, seguindo o raciocinio dos(as) estudantes que participaram da discussao, eles

concluiram que o respeito a natureza e aos povos seriam os caminhos para um Bem-Viver.
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A discussdo dos textos possibilitou aos estudantes um contato com as palavras de Ailton
Krenak e a compreensdo de sua critica a colonialidade, percebendo ainda a existéncia de outros
modos de pensar, ser e estar com o planeta e a natureza, e a importancia dessas cosmologias e
modos de vida para pensarmos a transformac¢ao do mundo. Além disso, ao proporcionar um
contato com a literatura indigena, os estudantes puderam acessar seus saberes e perceber a
importancia do pensamento e da intelectualidade indigena como forma de protagonismo e

resisténcia a colonialidade.

3.2.7 Para o céu niao cair: palavras do xama yanomami na sala de aula

Adentrando nas dguas do universo cosmologico yanomami, apresentamos e discutimos
com as turmas a obra “A Queda do Céu” de Davi Kopenawa em 6 encontros ocorridos entre os
dias 7 e 12 de novembro de 2024. No primeiro encontro em 07 de novembro de 2024
apresentamos a obra e explicamos alguns aspectos gerais sobre a cosmologia yanomami
procurando situar os estudantes. Abordamos as narrativas de cria¢do do mundo, falamos sobre
os espiritos da floresta, o papel dos xamas e dos xapiri para combater as epidemias xawara ¢
evitar a queda do céu, enfatizando a ameaca de exterminio da vida humana na terra mediante a
destruicao das florestas e dos xamas que tém sido causada pelos modos de vida dos brancos.
Explicamos que para os yanomami a floresta ¢ viva, e ¢ também um espaco de convivéncia
entre os diferentes seres, humanos, animais, plantas, espiritos, tracando um paralelo com as
ideias de Bem-Viver. Para elucidar a explicag¢do sobre a cosmovisdo yanomami, lemos um breve
trecho?® do livro onde ¢ narrada a criagdo da floresta, dos seres humanos, os animais, o sol ¢ a
lua por Omama, o demiurgo yanomami.

Nos encontros realizados de 08 a 12 de novembro de 2024 discutimos os fragmentos do

29 & discutimos duas

livro e nos dias 13 e 14 de novembro exibimos o filme “A Ultima Floresta
apresentacdes da Agremiagdo Cultural Boi Caprichoso em edigdes do festival folclorico de
parintins que abordaram a cosmologia yanomami®. Assim, buscamos proporcionar aos
estudantes um mergulho na cultura e cosmologia yanomami para que compreendessem o

protagonismo desses povos e a importancia de seus modos de existéncia para a protecdao da

2 Trecho
29 A Ultima Floresta, dirigido e roteirizado por Luiz Bolognesi e Davi Kopenawa, ¢ um filme de 2021 que narra
sobre a cosmologia yanomami e sua luta contra o garimpo ilegal na Amazonia.

%0 Boi  Caprichoso -  Mothokari, A  Faria do  Sol  (2024).  Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=_alAMggiRGQ&t=279s. Acesso em: 14 mar. 2025.
Boi Caprichoso - Hutukara Yanomami (2023). Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=aWZ0Y gikyDY Acesso em: 14 mar. 2025.



https://www.youtube.com/watch?v=_alAMggjRGQ&t=279s
https://www.youtube.com/watch?v=aWZ0YgjkyDY

139

natureza e para evitar a queda do céu, criando possibilidades de desconstrugdo dos preconceitos
e de valorizagdo e respeito aos indigenas yanomamis.

Da mesma forma como trabalhamos as obras de Krenak anteriormente, as discussoes e
analises sobre A Queda do Céu foram realizadas com o uso de um projetor onde exibimos os
textos e estimulamos o debate com perguntas para que em seguida os estudantes respondessem
algumas questdes em uma folha de caderno. Apos a aula expositiva sobre a obra e a cosmologia
yanomami, nossa primeira discussao de texto ocorreu ainda no mesmo dia (07/11), e teve como
foco a relagdo dos yanomami com a floresta, e a forma como os xamas e os xapiri atuam para
conter a queda do céu. Na segunda analise (08/11), trabalhamos trechos que problematizam o
garimpo ¢ os modos de vida dos brancos ¢ da sociedade capitalista. Por fim, a terceira e ultima
analise (11/11) teve como discussdo central as relagdes dos yanomami com a floresta e seu
protagonismo na conservacdo do meio-ambiente e para o enfrentamento das mudangas
climaticas, estabelecendo paralelos entre os problemas ambientais e a cosmovisao yanomami.

Trechos da discussao na turma Castanha:

(Leitura do trecho 1)

P: O que o autor quer dizer quando afirma que a floresta esta viva?”
E: Que a natureza ¢ como um ser vivo

E: Ela é um espirito

[.]

(Leitura do trecho 2)

P: O que acharam do texto?

Antonio: Isso ¢ tudo mentira

P: Ndo ¢ mentira, ¢ o que eles acreditam, ¢ a forma como os yanomami
véem as coisas. Da mesma forma alguém pode dizer que suas crencas
sdo mentiras

Antonio: Mas ¢ verdade

P: E a sua verdade, pra vocé ndo é mentira, assim como para os
yanomami os espiritos da floresta ndo sdo mentira. Mas o nosso
objetivo aqui ndo ¢ discutir se o que ele diz € ou ndo “real”, mas buscar
entender como eles véem o mundo a partir de sua cultura e cosmovisao.

O comentario de Antonio deixa perceptivel como a cosmovisdo crista geralmente ¢
assumida como Unica verdade enquanto as demais sdo inferiorizadas, tratadas como falsas
crencas. Devido a experiéncia em sala de aula, era esperado que esse tipo de reagdo ocorresse
em algum momento. Isso mostra que os estudantes, no geral, ndo estdo habituados a fazer um
exercicio de perspectivismo cultural que os desloque da perspectiva eurocéntrica no trato com

a alteridade. Dando continuidade a discussao:

P: O que acharam do texto?
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E: Legal

E: Interessante

P: Por que a floresta ¢ importante de acordo com o texto?

E: Para manter o equilibrio

P: E quem vive na floresta?

E: Os espiritos

P: Eles vivem na floresta dan¢ando e brincando, € o que vai acontecer
com eles se a floresta for destruida?

E: Eles ndo vao mais vir na floresta

P: Por isso os xapiri querem defender a floresta, mas defender de quem?
E: Dos brancos

P: Por que ?

E: Porque eles desmatam

P: Para fazer o qué?

E: Criar gado, tirar madeira, ouro

P: E para os brancos como ¢ a floresta?

E: Morta, sem vida

P: O que ¢ a natureza para os yanomami ¢ como eles a chamam?
(pergunta 2)

E: Terra floresta

E: E o local dos espiritos

P: Isso, eles chamam de Urihi a, a terra floresta

Alguns discentes demonstraram empolgacido com o texto ao descobrir um pouco sobre
o universo cosmologico yanomami. Neste didlogo, podemos destacar seu posicionamento
critico sobre a invasdo e destruicdo das florestas por parte de fazendeiros, madeireiros e

garimpeiros, relacionado ao texto os temas discutidos em aulas anteriores.

P: Entdo o que sdo os Xapiri e qual sua importancia na cultura
yanomami? (pergunta 3)

E: Guardides da floresta

E: Espiritos que protegem a floresta

P: E também mandam embora as epidemias. E o que acontecera se os
brancos continuarem destruindo a floresta? (pergunta 4)

E: Os xapiri vado embora

E: Vai espantar os espirito que habitam 14

P: Além de espantar os espiritos vai trazer a tona as epidemias, pois sao
esses espiritos que combatem as epidemias. Alguém poderia ler o trecho
3?

A partir da leitura do trecho 2 os estudantes entenderam o papel central dos xapiri na

cosmovisao yanomami através da protecdo da floresta e do enfrentamento das epidemias. Na

analise do trecho 3 buscamos destacar a importancia dos xamas:

(leitura do texto 3)
P: O que vai acontecer se os brancos continuarem matando os xamas?
E: O céu vai cair



141

E: Doengas e epidemias

Antonio: Nio vai acontecer nada

P: Estamos perguntando da perspectiva dos yanomami pessoal, do
ponto de vista deles. Mas pensando da nossa perspectiva, o que vai
acontecer se os indigenas continuarem sendo mortos pelos brancos?
Sera que ndo vai acontecer nada? O que vai acontecer com o meio-
ambiente?

E: Vai ter mais desmatamento

E: Vai ficar cada vez mais quente

P: Entdo precisamos repensar essa ideia de que a violéncia contra os
indigenas ndo nos afeta, ha consequéncias para todos nos.
(continuacgao da leitura)

P: Entdo qual a fungdo dos xamas? (pergunta 5)

E: Segurar o céu

P: E a importancia deles para a humanidade, na visdo yanomami?
(pergunta 6)

E: Eles vao proteger a humanidade

P: A humanidade toda ou s6 os yanomami?

E: Todos os humanos

(Fim)

Novamente, a fala do estudante Antoino descredibilizando a narrativa de Kopenawa a
partir de uma perspectiva eurocristd, mostrou sua relutancia em fazer esse exercicio de
interpretagdo da cultura e cosmovisdo do outro, porém, seu comentario abriu espago para
problematizarmos as consequéncias das violéncias contra os povos indigenas para a sociedade
como um todo. Assim, ao final da discussdo os estudantes puderam compreender o
protagonismo dos xamas para o equilibrio cosmo-ecoldgico do planeta a partir da perspectiva
yanomami.

No encontro seguinte analisamos alguns trechos que expressavam a critica e denuncia
de Kopenawa aos Nape, o povo da mercadoria, problematizando a perspectiva mercantilista da
sociedade ocidental capitalista acerca da natureza e suas consequéncias para as populagdes

yanomami e para o meio-ambiente:

(Leitura do trecho 1)

P: O que ele fala sobre o modo de vida dos brancos?

E: Que eles sdo egoistas

E: S6 querem saber de dinheiro

E: Estdo acabando com tudo

(Leitura do trecho 2)

P: Por que ele (o autor) afirma que essas mercadorias deixam os homens
cegos?

E: Por que eles estdo desmatando a floresta

E: Por que eles s6 querem saber do dinheiro

P: E quando ele fala que ‘todos os brancos acabaram por imitar o
mesmo jeito?
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E: Que eles foram se encontrando até virarem todos iguais

E: Que todo mundo tem o mesmo tipo de pensamento, 0 mesmo modo
de vida

P: Por que o autor se refere aos brancos como o povo da mercadoria?
(pergunta 1)

E: Porque os brancos fabricam muitas coisas

E: Porque os brancos s6 querem saber de mercadorias

P: E isso, sobre sermos uma sociedade consumista. E por que os brancos
tém destruido a floresta?

E: Dinheiro

E: Para fabricarem coisas

O didlogo evidencia que os discentes em questio interpretaram corretamente o texto ¢ a
perspectiva de Kopenawa sobre os ndo-indigenas, compreendendo sua critica as relacdes de
consumo exacerbado e do lucro a custo da destruicdo ambiental. Demos continuidade a
discussao sobre o assunto analisando o trecho do livro que trata do garimpo:

(Leitura do trecho 2)

P: O que ele diz que vai acontecer?

E: O céu vai cair

P: E o que vai provocar a queda do céu?

E: Poluigao

E: Morte dos xamas

P: Ele também fala da vinganca dos xapiri pela morte dos xamas. E o
que acontece quando os brancos garimpam e tiram os minérios da terra?
(pergunta 3)

E: Deixa eles doentes e contaminados

E: Epidemias

P: As epidemias xawara que sao causadas pelos seres maléficos
(tempo para responder seguido da leitura do trecho 3)

P: De acordo com o texto, como o garimpo ilegal afeta a floresta e os
yanomami (pergunta 4)

E: Contamina as aguas

E: Espantam os animais

E: Epidemias

(tempo para responder)

: Como o autor se refere aos garimpeiros no texto? Por que?

: SO querem saber de ouro

: Seres maléficos

: Espiritos queixadas

: E porcos do mato. Mas por que?

: Porque eles destroem tudo pelas riquezas

: Porque eles ficam revirando a terra atras do ouro

: Eles escavam toda a terra em busca de ouro e deixam para trds um
rastro de lama e destruicao, por isso sao comparados com porcos do
mato

(Fim)

a-AeslesBis-NeslesMesla-!

Na discussao do trecho em questdo os participantes puderam problematizar os impactos
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socioambientais do garimpo a partir da visdo yanomami relacionando a atividade dos
garimpeiros com as epidemias xawaras e a queda do céu. Caminhando para nossa tltima analise
do texto de Kopenawa, discutimos novamente sobre as relagdes dos yanomami com a floresta,
destacando sua atuacdo em defesa da mesma e problematizando a perspectiva mercantilista e

antropocéntrica do ocidente capitalista:

(Leitura trecho 1)

P: Ele fala sobre os modos de vida dos yanomami, quem ensinou eles a
viver dessa forma?

E: Omama

P: Omama falou para eles destruirem a floresta?

E: Nao

P: Falou o que?

E: Cuidar da terra

E: Se alimentar

(continuacao da leitura)

P: Qual a diferenca dos modos de vida yanomami para o modo de vida
dos nape, dos brancos?

E: Em harmonia com a natureza

E: Os yanomami vivem em equilibrio com a natureza, e os brancos
querem desmatar tudo para terem riqueza

P: Entdo esse ¢ o modo de vida dos yanomami, um modo de vida
tradicional que existe ha milhares de anos. E o que vai acontecer com
esses modos de vida se a floresta for destruida?

E: Vao passar fome

E: Vai acabar a caga

P: Entdo o modo de vida deles ¢ importante porque ajuda a conservar a
floresta, manter ela de pé¢, eles precisam da floresta para viver e manter
a cultura, os espiritos

(leitura trecho 2)

P: De acordo com o texto, por que os yanomami querem proteger a
floresta?

E: Porque o povo dele vai acabar morrendo de epidemia

E: Omama que deu vida para a floresta

E: Eles ndo querem viver igual aos brancos, querem viver do jeito deles
P: Para manter os modos de vida deles, a cultura deles

(Leitura trecho 3)

P: Para os Yanomami a floresta ¢ mais valiosa que o ouro ou € o
dinheiro, Por qué?

E: Porque a floresta ¢ a fonte de riqueza para eles, onde tem os
alimentos, os animais

E: Porque ¢ onde eles habitam, onde tem os espiritos da floresta

P: Por qué ele fala que ndo trocaria a floresta e os rios pelo ouro?

E: Porque a floresta fica destruida e eles ficam doentes

E: Porque os brancos s6 sabem destruir a floresta

P: Pros brancos produzirem essas riquezas o que acontece?

E: Desmatamento

E: Destruicao
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E: Poluigao

E: Mortes

P: Entdo para eles a riqueza dos brancos significa a destrui¢ao, a morte,
por isso ele fala que a floresta ¢ muito mais valiosa que o ouro, que nem
todo dinheiro do mundo vai pagar a floresta, os rios e as mortes. Entao
a nocao de riqueza ¢ diferente, para eles o ouro ndo vale tanto assim,
ndo vale mais que a floresta e o bem estar

E: O pacu vale mais (risos)

P: O macaco e anta valem mais né (risos), os espiritos, as vidas humanas
como ele fala no texto

O dialogo mostra que os estudantes puderam reconhecer a importancia da floresta para
a manutencao da cultura e dos modos de vida yanomami, € como essas existéncias contribuem
para a prote¢do da floresta e da biodiversidade. Seguindo a discussdo, analisamos os dois
ultimos trechos selecionados que apresentavam uma critica a perspectiva ocidental e ao

comportamento dos ndo-indigenas:

(Leitura trecho 4)

Fizemos uma breve explicagdao do trecho contextualizando a luta pela
demarcacgao das terras continuas. (continuagao da leitura)

P: Por que ele diz que os brancos ¢ que sdo ignorantes?

E: Porque eles ndo querem saber se tem pessoas na floresta, espiritos ou
animais, s0 querem saber de riquezas

E: Porque eles ndo escutam os indigenas

P: Ele faz uma provocagao, os brancos vivem chamando os indigenas
de ignorantes, mas olha o comportamento dos brancos, o que fazem
com a floresta?

E: Matando

E: Destruindo

P: E os indigenas?

E: Preservando

E: Protegendo

(Leitura trecho 5)

P: Ele quer proteger so6 a floresta onde eles moram?

E: Nao

E: Querem proteger o mundo inteiro

P: Eles percebem que o mundo todo corre risco, que o mundo todo esta
conectado, ndo adianta proteger s6 um territorio

P: Entdo de que forma o modo de vida dos yanomami contribuem para
a conservagao do meio-ambiente?

E: Nao estdo desmatando

E: Estdo plantando

E: Nao retirando os recursos

E: Nao poluem os rios

P: Por que eles ndo destroem a natureza?

E: Porque a natureza tem vida

E: Por causa dos espiritos

P: Entdo o modo de vida deles € que mantém a floresta em pé¢, protegida,
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porque eles também dependem daquela floresta, da caga, das plantas,
entdo o modo de vida dos povos indigenas no geral contribui para a
conservacdo do meio-ambiente. De acordo com o livro o que vai
acontecer se a gente continuar destruindo a floresta?

E: O céu vai cair

P: O céu vai cair e causar o fim dos seres humanos e dos animais, de
acordo com a visdo do xama yanomami. E a gente pode estabelecer uma
relagdo da queda do céu com os problemas ambientais que a gente ta
vivendo, da para fazer uma comparacao?

E: Sim

P: O que a ciéncia diz que vai acontecer se a gente continuar destruindo
a floresta e poluindo?

E: Aquecimento global

P: Entdo d4 para a gente fazer uma relacdo entre as crises climdticas, o
futuro do planeta e da humanidade com a queda do céu. Essa também ¢
uma forma dos yanomami de denunciar esses problemas, dizer que se
continuarmos prejudicando a natureza nossa espécie corre o risco de
desaparecer

Durante essa ultima analise, colocamos em destaque o protagonismo dos yanomami na
defesa da floresta e a importancia de sua atuagdo, seus modos de vida e sua cosmovisao para a
sociobiodiversidade. No final da discussao a turma pdde ainda relacionar a cosmovisao da
queda do céu com o colapso ambiental e os desafios socioclimaticos provocados pela sociedade
capitalista.

Assim, as discussdes e andlises da obra de Kopenawa contribuiram para que os
estudantes aprendessem sobre a cultura e cosmovisdo yanomami, compreendendo sua critica
ao ocidente e sua atuagdo cosmopolitica para conter a queda do céu. A partir dessa imersao na
cultura e cosmologia yanomami, esperamos que os estudantes tenham desconstruido a imagem
estereotipada que tinham dessas populacdes, passando a valorizar suas culturas e ressignificar
suas relagdes para uma convivéncia mais respeitosa.

Por fim, buscamos ainda ilustrar a cultura e cosmologia yanomami através das
manifestagdes artisticas do festival folclérico de parintins e da exibi¢do do filme “A Ultima
Floresta”. No fim de semana apds as aulas, houve em 18 de novembro um evento relacionado
ao Festival do Peixe Ornamental de Barcelos (tradicional festival folclorico da cidade que
ocorre anualmente) onde as agremiacdes lancaram seus temas para o proximo festival a ser
realizado no fim de Janeiro. Como o festival ¢ muito popular na cidade e varios estudantes
participam das apresentagdes, aproveitamos que o assunto estava em alta para exibir e discutir
em sala de aula as apresentagdes do boi caprichoso relacionadas aos povos yanomami e para

discutir sobre a valorizagdo das culturas indigenas nos festivais folcloricos.
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Durante a exibi¢do do primeiro video da apresentagdo do boi caprichoso no festival de
2023, os estudantes da turma Acai permaneceram atentos. Ao final do video iniciamos a
discussdo perguntando aos estudantes o que eles acharam das apresentagdes, no geral as
respostas foram positivas e varios discentes afirmaram ter gostado das apresentacdes, alguns
ainda brincaram que preferiam as apresentacdes do Boi Garantido. Perguntamos entdo quais
elementos da cultura yanomami eles conseguiram identificar nas letras, confira algumas das
respostas na turma Acai:

E: A queda do céu

: Omama

: Epidemia Xawara

: Xapiri

: Mae terra

: E 0 que a cena esta retratando?

: Os yanomami sofrendo

: Por que os yanomami estdo sofrendo?

: Com as epidemias

: Essas epidemias sdo provocadas por quem?

: Por que estao destruindo a terra?

: Quem?

: Os fazendeiros

: Nesse caso a musica fala sobre os garimpeiros. A musica fala do ouro
canibal em referéncia ao garimpo que tem devorado a floresta e os
yanomamis.

g Bce e Resle-Nesle-Nesle-NesNeslesNes

Podemos ver que os estudantes souberam identificar os elementos da cultura yanomami
presentes na letra da musica, demonstrando o que aprenderam a partir da obra de Kopenawa.
Em seguida, exibimos o segundo video. Logo no inicio perguntamos se eles sabiam identificar

quem era o indigena que estava entrando na arena junto ao locutor do Boi Caprichoso:

P: Quem ¢ esse ai entrando na arena junto com o narrador?

E: Krenak?

P: Nao

Fabiana: E o Davi Kopenawa

P: Acertou!

(Fim do video)

P: E ai, o que vocés entenderam da letra?

E: Entendi nada ndo

(creio que ele se referiu a dificuldade de escutar e entender a letra, ja
que esse video nao era legendado...)

P: O que esta sendo retratado na cena?

E: Um ritual

P: Esta retratando um ritual xamanico. E qual ¢ a fun¢do do xama?
E: Cuida da aldeia

P: De que forma? O que mais?

E: Proteger
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P: De que?

E: Das epidemias

P: Ele chama os espiritos para combater as epidemias xawara e também
pra eles fazerem o que mais?

E: Segurar o céu

Através do video os estudantes puderam visualizar um pouco dos aspectos da cultura
yanomami na forma de representacdes artisticas e refletir sobre a critica feita pelo boi
caprichoso ao garimpo. Convidamos os estudantes para refletir sobre como a cultura yanomami
tem ganhado visibilidade em alguns espacos como no festival de parintins, apesar de ndo ser
tao valorizada em nosso municipio onde temos a presenca desses povos. Perguntamos o que os
estudantes pensavam sobre o assunto e a opinido deles sobre a temdtica indigena presente nos

festivais:

E: E legal

P: Vocés acham importante?

E: Sim

P: Por que?

E: Pra gente aprender sobre a cultura deles

P: Isso contribui para valorizacao dessas culturas. O festival tem sido
um espaco de valorizagdo e reafirmagdo da cultura e identidade
indigena, ribeirinha, cabocla, assim como nosso festival de Barcelos.
Vocés acham que ele também contribuia para valorizagao das culturas
indigenas?

E: Sim

E: Nao

P: Nao tem elementos indigenas no nosso festival?

E: Sim, tem o tuchaua, a india guerreira, o pajé

P: Tem a ala dos povos indigenas também, as musicas que trazem
elementos indigenas. E qual o tema dos peixes esse ano?

E: Caa-boc

P: E sobre o que?

E: Sobre os caboclos

P: E quem seriam esses caboclos?

E: Nos

E: Os pescadores

P: O termo caboclo geralmente ¢ utilizado para se referir aos
descendentes de indigenas, pode ser considerado um termo pejorativo
porque também foi usado para tentar negar a identidade indigena das
pessoas. Mas também se refere a uma cultura e um modo de viver que
se aproxima dos ribeirinhos, € que possui varios elementos de origem
indigena

A exibicdo dos videos levantou discussdes importantes na sala de aula sobre a
valorizacdo das culturas e identidades dos povos indigenas. A arte presente nos festivais

folcléricos do Amazonas pode ser um instrumento de aproximacdo a essas culturas,
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contribuindo ainda para a reafirmacdo e retomada de identidades. Dessa forma, podemos
afirmar que as apresentagdes folcloricas podem ser utilizadas como recursos pedagogicos para

o ensino de historias e culturas indigenas.

3.2.8 Memdrias dos rios e das florestas: historia indigena na Amazonia

O ultimo tema trabalhado com os discentes em nossa intervengao pedagogica foi historia
indigena na Amazoénia, onde discutimos sobre protagonismo indigena na histéria antiga da
Amazonia e na resisténcia a colonizacdo, debatendo ainda questdes como a colonialidade da
historia.

Durante a aula realizada em 12 de novembro de 2024, abordamos a historia antiga da
Amazonia, contando um pouco da histéria dos povos indigenas a partir da arqueologia. A
Arqueologia da Amazdnia tem se mostrado como um caminho possivel para contarmos as
historias dessas antigas civilizagdes que habitavam e ainda habitam as Amazonias ha mais de
14 mil anos (Tamanaha, 2021), e uma ferramenta pedagogica que permite aos estudantes acessar
esse passado ancestral e perceber os povos indigenas como povos, culturas, saberes e modos de
vida milenares que se constituiram no contato e manejo da floresta, cagando, pescando,
produzindo arte, cantando, dan¢ando, celebrando, domesticando plantas e alterando a paisagem,
e que essas culturas e modos de vida ainda resistem (Tamanaha, 2021). Dessa forma, os
estudantes podem ter uma perspectiva da historia dos povos indigenas da Amazonia para além
da historia eurocéntrica estabelecida pela colonialidade, trazendo novas perspectivas reveladas
pela arqueologia que nos contam historias desses povos e seus conhecimentos.

Nossa abordagem acerca da historia e arqueologia da Amazdnia abordou os seguintes
pontos: a produ¢do de cerdmica (marajo, tapajos e do médio solimdes), as alteracdes na
paisagem e a floresta antrdpica e as cidades-jardins enquanto descobertas recentes da
arqueologia, evidenciando praticas agricolas e a domesticagdo de plantas, trazendo o exemplo
de frutos como o cupuagu e o pequid que ainda hoje fazem parte da cultura alimentar amazdnida.
Por esse caminho arqueologico, foi possivel mostrar aos estudantes outros mundos possiveis
constituidos a partir de outras relagdes com a natureza que evidenciam um Bem-Viver
Amazonico repleto de saberes e que ainda reside nos modos de vida dos povos tradicionais,
sejam eles ribeirinhos, indigenas e quilombolas.

Em 13 de novembro de 2024, abordamos a colonizacdo do Brasil a partir do
documentario “Guerras do Brasil.Doc: Ep. As guerras de conquista”, que conta com a

participacao de Ailton Krenak, historiadores e varios outros indigenas que abordam questdes
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relacionadas a violéncia colonial como os genocidios, a escraviddo e a catequizacgao indigena,
além de alguns aspectos relacionados a diversidade dos povos e os modos de vida de suas
sociedades antes da chegada dos colonizadores.

Assim, utilizamos o documentario para fazer uma contextualizagdo historica mais
ampla, e em seguida adentrarmos no tema da colonizacdo da Amazodnia e a resisténcia indigena.
Em 14 de novembro de 2024, terceiro encontro, falamos sobre os processos de colonizagdo da
Amazonia, desde as primeiras expedicdes de reconhecimento as atividades missionarias,
problematizando a escravidao indigena e o extrativismo como principais atividades economicas
do colonialismo portugués na Amazonia. Por fim, abordamos a resisténcia indigena ao
colonialismo trazendo narrativas histéricas sobre a resisténcia de diferentes povos, dando
destaque para a histéria da resisténcia Manads liderada por Ajuricaba no Rio Negro (Guzman,
1997).

E importante que essas historias sobre as resisténcias indigenas na Amazonia sejam
trazidas a tona, de modo que os sujeitos amazonidas possam compreender 0s processos socio-
historicos ocorridos em sua regido de origem, e como sdo formativos da sociedade local,
percebendo suas implicagdes para a realidade a sua volta. Assim, os estudantes tiveram a
oportunidade de compreender os indigenas amazonidas como agentes historicos do tempo de
ontem e de hoje capazes de influenciar, de alterar e de transformar a realidade, de forma que os
educandos possam também reconhecer suas potencialidades como agentes sociais, com
capacidades de agenciamento do mundo ao seu redor. Por fim, os educandos puderam refletir
sobre os conflitos e as violéncias atuais como permanéncias da coloniza¢do, sendo que as

resisténcias indigenas podem servir como inspiragdo para o enfrentamento da colonialidade.

3.2.9 Os estudantes que ajudam a segurar o céu

Quando pensamos na interven¢do pedagodgica, a intencdo era envolver e engajar os
estudantes de forma que pudessem atuar como protagonistas em acdes que contribuissem de
alguma forma para as lutas dos povos indigenas e para a valorizagdo de suas historias e culturas
na Escola Badalotti e no municipio de Barcelos. A manifestacdo contra a PEC 48 foi uma pratica
onde alcangamos esse objetivo. Seguindo por esse caminho da pedagogia da luta, instigamos
os estudantes para pensarmos novas intervencoes a serem realizadas.

A primeira ideia que apresentamos as turmas foi a realizacdo de um evento na escola
onde eles pudessem divulgar o que aprenderam sobre as histérias e culturas indigenas para o

restante das turmas do ensino médio, e que houvesse a presenca e participacdo das associagdes
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indigenas. Os estudantes da turma Acai demonstraram descontentamento com a ideia do projeto
devido alguns motivos, o receio e a timidez de apresentarem para outros estudantes, mas
também percebemos um certo ar de repulsa as atividades escolares por parte de alguns, algo
comum entre adolescentes do ensino médio. Ja na turma Castanha houve maior empolgacao
com a ideia e os discentes formaram grupos com intenc¢ao de produzir videos, poemas, peca de
teatro e exposi¢des de imagens, porém devido ao periodo de avalia¢des finais e encerramento
do bimestre ndo houve tempo para prepararmos essas apresentagcdes, mas mantemos o evento €
organizamos outras atividades que iremos descrever mais adiante.

Como ja haviamos problematizado a colonialidade da histdria e também os monumentos
¢ homenagens a colonizadores e pessoas que empreenderam violéncias contra populagdes
indigenas e negras, a outra ideia que levamos aos estudantes foi de elaborarmos uma proposta
para criacao de datas comemorativas no municipio referentes as historias e culturas dos povos
indigenas locais. Quando apresentamos a ideia na Turma Castanha, os estudantes ficaram
empolgados com a ideia de participarem da criacdo de uma data comemorativa no municipio.
A Turma Acai, inicialmente ndo demonstrou muito interesse, alguns estudantes tiveram uma
compreensdo da acdo somente como mais uma atividade pedagogica a ser realizada na sala de
aula, mas quando explicamos que a ideia era elaborar a proposta e entregar as autoridades do
municipio a reagdao deles mudou e logo ficaram animados.

Combinamos com cada turma e nos reunirmos na aula seguinte (19 de novembro na
turma Castanha e 21 de novembro na turma Acai) para realizar a escrita coletiva da proposta.
Como eram duas turmas e dois processos de escrita, pensamos entdo na criagdo de duas datas
comemorativas. Com a Turma Agai sugerimos e decidimos coletivamente pela criacao do “Dia
das Culturas Indigenas” para celebrar as diferentes culturas indigenas presentes no municipio,
e com a Turma Castanha propomos a criacdo do “Dia da Resisténcia Indigena” referente a
resisténcia historica dos indigenas Manads sob a liderancga de Ajuricaba no Rio Negro.

Para nossa escrita coletiva utilizamos o projetor para que os estudantes fossem sugerindo
o texto e acompanhando o que era escrito em tempo real. Na turma Acai os estudantes estavam
dispersos, muitos conversavam entre si, outros utilizavam o celular de modo que foram poucos
0s que contribuiram para a elabora¢do do texto. Na turma Castanha a turma estava mais focada
€ um numero maior de estudantes participou ativamente da atividade, embora nem todos tenham
contribuido com sugestdes para o texto, de um modo geral a turma acompanhou todo o processo
que envolveu importantes reflexdes e discussdes, conforme o trecho da gravacdo que

transcrevemos abaixo:
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P: Nosso texto tem que falar qual nosso objetivo e qual a importancia.
O que a gente ta querendo? Por que ¢ importante a criagao dessa data?
A gente pode iniciar assim “Nos estudantes da turma do 1°1 da escola
Pe. Jodo Badalotti”

Renato: Queremos

Carolina: Solicitamos

P: “Solicitamos as autoridades competentes™... o que?

Caetano: Uma lei

P: A criagdo?

Mauro: A criagao de uma lei

P: “A criacdo de uma data comemorativa em forma de lei”, pode ser?
Lelia: E a importancia?

P: Vamos colocar no proximo paragrafo. “A cria¢do de uma data
referente a historia da resisténcia indigena no rio negro durante o
periodo colonial”. Vamos explicar um pouco sobre o que foi essa
resisténcia. Quem tava resistindo, qual povo?

Anderson: Os Manaos

Mauro: “Os Manao6s sofreram”

P: Isso, algo assim. “A luta dos Manaods”

Mauro: “A resisténcia”

P: Botei luta pra ndo repetir a palavra resisténcia. Pode ser “a luta
anticolonial dos Manads”

Renato: E ficou bonito. A luta anticolonial

P: “Dos Manaos, sob a lideranga” de quem?

Gilberto: Do Ajuricaba

P: “Foi um episddio importante para nossa historia” (...) “representou a
luta contra a escravidao”

Mauro: E a luta pelos territorios

P: “Pelos territorios, as culturas e modos de vida dos povos origindrios”.
E como vamos explicar porque ¢ importante a gente celebrar essa
historia e essa data?

Mauro: “Em forma de homenagem”

P: Vou anotar aqui. A data da carta sobre a morte do Ajuricaba ¢ de 26
de setembro, podemos usar como referéncia. “A luta anticolonial dos
indigenas Manads, sob a lideranga de Ajuricaba, foi um episodio
importante de nossa historia, representou a luta contra a escravidao e
pela manutencdo das culturas e modos de vida dos povos originarios”.
E porque ¢ importante?

Renato: E uma forma de mostrar a importancia que tem os povos
indigenas

P: Podemos colocar “valorizar” né?

E: Sim

P: Entdo vamos colocar “valorizacdo da historia e cultura dos povos
indigenas”. Agora vamos explicar a data e o que vai determinar a lei. Ai
a gente pode conversar com o pessoal da associagdo Xoromawe para
eles também participarem da nossa peticdo e no dia do nosso evento a
gente coleta as assinaturas do resto da escola

(Varios estudantes falando ao mesmo tempo)
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Durante a escrita os estudantes puderam refletir sobre como a historia pode contribuir
para a valorizagdo dos povos originarios. A fala de Renato sobre a importancia dos povos
indigenas mostrou ainda sua compreensdo sobre a relevancia dos povos originarios. Dando

continuidade a atividade:

P: Vamos falar sobre a carta e a escolha da data agora

Mauro: “A carta escrita por...”

P: Ah €, vou colocar aqui, “a carta de Joao Maia da Gama”...ou melhor,
“o documento historico que informa a prisao e morte do lider Ajuricaba,
a carta de Jodo Maia da Gama ao rei de Portugal”, a gente tem que
explicar que ¢ uma data simbdlica, né isso? “Sendo assim”

E: “Sendo assim, exigimos que vocés fagam uma lei”

(Risos)

P: “Sendo assim™...

E: Uma data simbolica para o0 Amazonas

P: “Propomos que na data simbodlica do dia 26 de setembro seja
celebrado o dia da resisténcia indigena”? Ou resisténcia indigena no Rio
Negro? Qual melhor?

E: Rio negro seria quase todo o amazonas

P: E porque os conflitos se estenderam nesse trecho daqui até o baixo
rio negro nas proximidades de Manaus, mas depois a gente decide isso,
vamos tentar finalizar

E: “Como uma data simbdlica a respeito da resisténcia indigena”

P: Boa. Agora a gente pode dizer que a data deve ser incorporada nos
calendarios oficiais das escolas do municipio. “Para que ocorram
atividades na escola”? “Para que seja celebrado™?

(...)

P: “De forma que o tema seja abordado nas escolas” pode ser?

E: Sim

P: Vamos ler como ficou: “Nos, estudantes da turma do 1°1 da Escola
Estadual Padre Jodo Badalotti, solicitamos s autoridades competentes
a discussao para a criacdo de uma data comemorativa em forma de lei,
referente a historia da resisténcia indigena no Rio Negro durante o
periodo colonial. A luta anticolonial dos indigenas Manads sob a
lideranca de Ajuricaba, foi um importante episoddio de nossa historia e
representou a luta contra a escravidao indigena e pela manutengdo das
culturas e modos de vida dos povos originarios. O documento que
informa a prisdo e morte de Ajuricaba ¢ a carta de jodo maia da gama
ao rei de portugal, datada em 26 de setembro de 1727, sendo assim,
propomos que nessa data simbolica seja celebrado no municipio de
Barcelos o dia da resisténcia indigena no Rio Negro, visando a
compreensao, o respeito e a valorizacao da historia e cultura dos povos
indigenas da regido. A data deve ser incorporada no calendario oficial
do municipio e na rede municipal de ensino, de forma que o tema seja
abordado nas escolas da cidade.” Pra finalizar a gente também pode
acrescentar que a data contribuiria para o fortalecimento da lei
11.645/08 e para o rompimento do silenciamento sobre o passado
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indigena, dando visibilidade a essas historias e também a luta dos povos
indigenas na atualidade. O que vocés acham?

E: Podia virar feriado

P: Ai j& ¢é outra histéria. Finalizamos entdo nosso texto, vou convidar a
vereadora para vir no dia do nosso evento e a gente entrega pra ela

A atividade de escrita coletiva ndo s6 contribuiu para a reflexdo dos estudantes sobre a
visibilidade da historia e do passado indigena, mas também para pensar o desenvolvimento de
politicas publicas de fortalecimento do ensino da tematica indigena e de valorizacao de suas
culturas e identidades. Além disso, através da pedagogia da luta, a atividade serviu como
educacdo cidada demonstrando possibilidades de organizagdo e mobilizacdo dos estudantes
para a atuagdo politica e a transformacao social, onde os discentes puderam se engajar em ac¢des
efetivas em favor da luta dos povos indigenas. Vejamos como a atividade ocorreu na turma

Acai:

P: Vamos 14 pessoal, como a gente pode comegar nosso texto? Para
quem a gente ta escrevendo mesmo?

Vinicius: Caros vereadores

Daniela: Excelentissimas autoridades

Max: Esse ai professor

P: “Excelentissimas autoridades...nds estudantes da turma Acai,
viemos por meio deste documento...” fazer o que? Qual nosso
objetivo?

Vinicius: Que a gente quer criar uma data

P: Qual data?

Vinicius: Dos povos indigenas

P: Entdo a gente precisa falar nosso objetivo, que € criar uma data
comemorativa sobre as culturas indigenas. “Solicitar a criagcdo de uma
data comemorativa para as culturas indigenas do municipio”. Pra qué?
Qual a importancia em criar essa data?

Ronaldo: Pra comemorar

P: Que mais?

Vinicius: Pra ndo ficarem esquecidos

P: Isso! podemos colocar “como forma de valorizar as culturas
indigenas do municipio™?

E: Sim

P: Também ajuda a combater o preconceito?

Max: Ajuda

P: Como?

Max: Aprendendo sobre eles

P: “Como forma de valorizar as culturas e combater os preconceitos”
(pessoas falando ao mesmo tempo, estudantes dispersos e conversando)
P: Pessoal vamos guardar o celular, vocés ndo estdo participando nem
prestando atencao
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Ronaldo: Eu to professor

P: Tu fala isso e volta pro celular de novo?
(Risos)

P: Presta atencao aqui.

No inicio da atividade buscamos estimular a reflexao e participacao dos estudantes com
algumas perguntas provocativas sobre os objetivos de nossa proposta e sua importancia. Ao
responder que a lei contribuiria para que os povos nao ficassem “esquecidos”, Vinicius
demonstrou compreender como os povos indigenas enfrentam processos de invisibilizagdo e
apagamento, e que a criagdo da data contribuiria para sua visibilidade. Seguindo o didlogo, Max
afirmou que a data poderia servir para combater preconceitos ao promover conhecimentos sobre
esses povos. Logo em seguida a turma ficou dispersa, estudantes comecgaram a conversar entre
si e a utilizar celulares, pedimos para que guardassem os aparelhos (mais de uma vez) e que
fizessem um esforgo para participar da atividade. Buscando dar continuidade a atividade, o
discente Vinicius nos apresentou uma lista com possiveis beneficios proporcionados? pela lei,

realizei a leitura e logo questionei:

P: Promover o conhecimento e respeito; combater o preconceito;
enriquecer a cultura barcelense com a diversidade; estimular a interagao
entre as comunidades indigenas e ndo indigenas; fortalecer a identidade
cultural dos estudantes indigenas; desenvolver projetos educacionais
que valorizem a histdria e cultura dos povos indigenas; sensibilizar a
sociedade sobre a importancia da diversidade cultural; construir uma
sociedade mais justa e democratica

P: Pesquisou na inteligéncia artificial?

Vinicius: Sim

P: Sua intencdo foi boa, mas a ideia da atividade € a gente poder discutir
e refletir sobre essas questdes, criar um texto junto com nossas proprias
ideias. Pessoal vamos fazer siléncio por favor, vocés tdo conversando
muito.

[...]

P: Sabe o que eu acho que a gente deveria incluir, que as culturas
indigenas devem ser trabalhadas em sala de aula, e colocar como
atencao especial os povos indigenas locais como os yanomami, porque
eles sdo as principais vitimas de preconceito, entdo acho que a cultura
deles deveria ser trabalhada em sala de aula, vocés concordam?

Bruce: Sim professor, fala mais (tom sarcéstico)

P: E o restante da turma, o que acha?

(siléncio)

P: E qual vai ser o dia que vamos escolher? Tem que ter a ver com o0s
povos indigenas

Renata: Tem uma data que comemora o dia do indio né?

P: Sim, 19 abril, entdo ndo pode ser na mesma data

Julian: Pode ser um dia depois professor, ou um dia antes
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Vinicius: E que a gente ja aproveita e comemora junto

P: Eu acho que seria melhor em outro més porque ai da pra abordar o
assunto em diferentes periodos do ano

Max: E verdade

Bruce: Faz um més depois entdo

P: Pensei da gente colocar talvez a data do nascimento do Davi
Kopenawa, ja que ele nasceu no territério de Barcelos né... quer dizer
na verdade Barcelos que nasceu em territorio indigena

Beatriz: Isso professor

P: Galera vamos ler aqui rapidinho pra ver como ta ficando.
“Excelentissimas autoridades, nés estudantes da turma Acai da escola
estadual Padre Jodo Badalotti, viemos por meio deste documento
solicitar a criagdo do Dia das Culturas Indigenas no dia 18 de fevereiro
como forma de valorizar as culturas indigenas, promovendo o respeito
e o combate ao racismo. A data, que homenageia o grande lider
yanomami Davi Kopenawa, deve ser incluida nos calendérios oficiais
das escolas do municipio, de forma que as culturas indigenas sejam
abordadas nas aulas, com atencdo especial para o povo yanomami e
demais etnias presentes em Barcelos.” Ficou bom?

E’s: Sim

P:Se precisar depois a gente faz alguma alteracao

Como podemos observar através do didlogo, engajar os estudantes como protagonistas
em uma atividade escolar pode ser desafiador. A participagdo menos expressiva, as conversas
paralelas e o uso dos celulares podem criar um ambiente hostil ao aprendizado. Além disso, o
uso de sites de busca e de inteligéncias artificiais pode inibir o pensamento critico € autbnomo
dos estudantes. Apesar das ocorréncias, buscamos contornar a situacdo e instigar os discentes
a participarem do debate. Dessa forma, mesmo com as dificuldades apresentadas, a discussdo e
elaboracdo dessa proposta de lei para instituir o Dia das Culturas Indigenas demonstrou a
compreensao dos estudantes em pensarmos politicas publicas para a valorizagdo das culturas
indigenas. Por fim, ao concordar com a data proposta e a inclusdo da cultura yanomami no
texto, os estudantes demonstraram ainda a ressignificagdo de suas relagdes com essas
populagdes, o que certamente ocorreu a partir do estudo sobre a historia e cultura yanomami e
da leitura e discussdo da obra de Davi Kopenawa, evidenciando assim o é€xito de nossa
intervencao pedagdgica

Ap0s a realizacdo de alguns ajustes no texto de nossa proposta de lei, articulamos com
representantes da Associagdo Xoromawé¢ Geraldo Yanomami e Rui Leno, a participagdo e
inclusdo da associacao como requerentes da proposta. O texto preliminar foi apreciado para que
eles também pudessem contribuir com criticas ou sugestdes de alteracdo, de modo que
pudessem se sentir contemplados pelo texto. Neste contexto, nossa proposta se tornou uma

peticdo colaborativa que marcou uma importante alianga entre os estudantes e os sujeitos
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indigenas da Associagdo Xoromawe.

Por fim, entramos em contato com a vereadora e professora Raycka Lacerda® e
explicamos sobre nossa proposta, convidando-a para participar do evento como representante
da Camara Municipal de Barcelos, para receber formalmente pelas maos dos estudantes e dos
lideres da associagdo a proposta da lei para a implementagdo das datas comemorativas para que

sejam discutidas pelas autoridades responsaveis.

3.2.10 Encontro Intercultural Urihi Kea, Povos Indigenas: Educacao, Arte,

Cultura e Meio-ambiente

O I Encontro Intercultural Urihi Kea, Povos Indigenas: Educa¢do, Arte, Cultura e Meio-
ambiente foi realizado na escola Badalotti no dia 26 de novembro de 2024 e contou com
apresentacdes dos estudantes e a participagdo de representantes da Associagdo Xoromawé
Indigena. O publico presente era composto pelas turmas de ensino médio e professores do turno
matutino da escola. Como estdvamos trabalhando na organizacdo do evento, ndo foi possivel
registrar o evento na integra e transcrever as falas. Dessa forma, optamos por um relato menos
detalhista, que pudesse sintetizar as atividades realizadas a partir de nosso olhar enquanto
professor-pesquisador.

Iniciamos o evento com uma fala de boas-vindas e a composicdo da mesa pelos
representantes e colaboradores da Associacdo Xoromawe Indigena. Em seguida, dando
continuidade, contextualizamos para o publico que se tratava de um evento organizado pelos
estudantes das turmas de primeiros anos para promover um didlogo com as culturas indigenas
e compartilharmos os saberes sobre os povos originarios que construimos ao longo de nossa
intervengao pedagogica. Justificamos ainda a importancia do ensino da tematica indigena na

escola e o trabalho que estava sendo realizado.

31 Raycka Lacerda é professora da Secretaria de Educacio de Estado do Amazonas (SEDUC/AM) na Escola
Estadual Padre Jodo Badalotti, foi eleita vereadora em 2020 e reeleita nas elei¢des municipais de 2024.
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Figura 17 - Composi¢do da mesa do evento: Ana Lacerda, Geraldo Yanomami, Rui Leno, Anselmo Yanomami
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Fonte: autoria propria (2024)

Realizamos uma breve apresentacdo de dois painéis informativos, o primeiro contendo
dados sobre meio-ambiente e violéncia contra os povos indigenas, elaborados pelos estudantes
Gustavo, Samuel e Geralda da turma Agai, e o segundo destacando diferentes personalidades
indigenas e suas diferentes atuacdes em defesa dos povos indigenas e do meio-ambiente,
elaborado por Tereza, Caterine e Vanda, estudantes da turma Castanha. Por fim, comentamos
sobre a necessidade de promovermos uma convivéncia respeitosa € sem preconceitos contra as
populagdes indigenas do municipio.

Em seguida, a palavra foi passada para os membros da Associagdo Xoromawé Indigena
Rui Leno, Geraldo Yanomami, Ana Lacerda e Anselmo Yanomami. Em resumo, a fala de Rui
Leno apresentou a Associagdo e seus objetivos de representar e apoiar os yanomami € demais
etnias no municipio. A fala de Geraldo (Figura 18) foi sobre a atuagdo da associacdo e o

fortalecimento da cultura yanomami.
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Figura 18 - Momento da fala de Geraldo Yanomami, presidente da Associacdo Xoromawe Indigena durante o
Encontro Intercultural Urihi Kea
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Fonte: autoria propria (2024) essa foto deveria via acima quando cita quem esta falando

A colaboradora Ana Lacerda falou sobre o preconceito enfrentado pelas populagdes
yanomami na sede do municipio e a necessidade da sociedade local desenvolver um olhar mais
respeitoso para os yanomami. O convidado Anselmo Yanomami, abordou em sua fala a cultura
e os conhecimentos yanomami, compartilhando alguns aspectos da cosmologia yanomami. Ele
ainda comentou sobre alguns problemas sociais enfrentados por essas populacdes na cidade de
Barcelos, citando o alcoolismo e a violéncia.

Apdés a fala dos associados, convidamos os estudantes para realizarem suas
apresentacdes. Os discentes Mauro e Anderson (turma Castanha) para a apresentacao e analise
do videoclipe da musica Bling Bling®? da artista indigena Katu Mirim, explicando que se tratava
de uma critica ao garimpo ilegal. Outro grupo de estudantes composto por Gilberto, Francisco
e André (turma Castanha) apresentou as biografias de Ailton Krenak e Davi Kopenawa, ¢ em
seguida a dupla Lelia e Anderson (turma Castanha) apresentou sobre o livro A Queda do Céu.

Apos as apresentacdes, os estudantes Cleyson Siqueira da turma Acgai e Gustavo Ramon
e Alexandre Henderson da turma Castanha (utilizamos os nomes reais dos estudantes ja que os

mesmos poderiam ser identificados na figura 19) foram chamados para realizar a leitura da

32 Katu Mirim ¢ uma artista indigena da etnia Boe Bororo, compositora e cantora do género Rap ¢ ativista pelas
causas indigenas e aborda temas como descolonizagao e futurismo indigena em suas letras. Katu Mirim - Bling
Bling. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=vtBDAM4cSRA. Acesso em 12 de fevereiro de 2025.



https://www.youtube.com/watch?v=vtBDAM4cSRA
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nossa proposta de criagdo de lei para institui¢do das datas celebrativas relativas a historia e
cultura dos povos indigenas no municipio. Apds a leitura, os educandos e o presidente Geraldo
da Associacdo Xoromawe Indigena entregaram juntos a peticdo para a vereadora Raycka

Lacerda, que fez uma fala de compromisso com a causa dos estudantes e dos povos indigenas.

Figura 19 - Foto Momento em que estudantes, professor e membros da Associagdo Xoromawe entregam a
peticao/carta a vereadora Raycka Lacerda
E BEE—— g

Fonte: Acervo do pesquisador (2024)
Por fim, encerramos nosso evento com uma apresentagdo de danga folcldrica referente

aos peixes ornamentais de Barcelos (Figura 20), feita por estudantes do ensino fundamental que
ndo participaram da pesquisa, mas se voluntariaram para participar do evento, em seguida foi

realizada a apresentacdo de danga das mulheres yanomami.
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Figura 20 - Foto da apresentacdo de danca dos

ixes ornamentais, pelos estudantes do ensino fundamental

Fonte: autoria propria (2024)

3.2.11 Em busca do porto: o eterno navegar da educacio

Através dos relatos da intervencao pedagogica, pudemos acompanhar os processos de
ensino e aprendizagem relacionados as historias e culturas dos povos indigenas com as duas
turmas que participaram da pesquisa. Ao longo dos encontros e das discussdes realizadas,
promovemos a interculturalidade, trazendo os saberes e as vozes indigenas para a sala de aula
de modo que os estudantes pudessem questionar as representacdes negativas e eurocéntricas
para tecer outra perspectiva acerca desses povos e suas culturas.

Durante nossa jornada enfrentamos os desafios de navegar contra a corrente de uma
educagdo hegemonica e colonizadora para construir um ensino dialdgico, de forma que os
estudantes pudessem se expressar ativamente e atuar como protagonistas no processo de
constru¢do do conhecOmento. Por esta rota pedagdgica, o grande desafio enfrentado foi
descentralizar o processo educativo da figura do professor e engajar os estudantes a
participarem ativamente das discussdes e atividades propostas. Apesar de ndo ter alcangado o
engajamento de todos no processo, podemos dizer que a intervengdo pedagdgica alcangou
resultados positivos, j& que os estudantes puderam se aprofundar no estudo das tematicas

indigenas, desconstruindo esteredtipos e realizando agdes em consonancia com suas lutas.
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Analisando o envolvimento dos estudantes, o relato deixa em evidéncia aqueles que
participaram mais ativamente das discussdes, enquanto a maior parte teve uma participacao
menos expressiva. Devemos considerar que ha diferentes perfis de estudantes com diferentes
conhecimentos e habilidades, de modo que alguns podem ser mais expressivos que outros,
dentre os quais se destacaram Mauro, Anderson, Lelia, Caroline e Renato, na turma Castanha e
Vinicius, Beatriz, Gustavo e Daniela na turma Acai. Isso ndo significa que os demais nao
tiveram um aprendizado significativo, pelo contrario, as discussdes foram potencializadas pela
participacdo daqueles mais ativos e contribuiram para que os colegas aprendessem uns com 0s
outros, de maneira coletiva.

Dito isso, ¢ importante reconhecer as dificuldades em transpor as barreiras impostas por
um modelo de educagdo neoliberal e conseguir despertar o interesse e envolvimento dos
estudantes para os temas e atividades escolares. Enxergando nossa experiéncia docente através
das lentes de Freire (1987), esse modelo de ensino muitas vezes habitua os estudantes a
condi¢do de receptores ao invés de construtores do conhecimento, ou seja, sujeitos passivos nos
processos educativos. Além disso, seu carater conteudista também faz da escola um espago de
imposicao do conhecimento, de modo que os contetidos ensinados muitas vezes sao vistos como
alheios as realidades e vivéncias dos jovens. Assim, fazendo um exercicio etnografico de
deslocamento da perspectiva do professor-pesquisador para a do estudante, a escola pode ser
vista como um espago de imposicao, de controle social e exercicio da autoridade aos quais se
busca resistir.

Essa forma de ensino tem se mostrado, ineficiente quando buscamos uma educacao
libertadora. Paralelo a esta questdo temos outros elementos que minam o desenvolvimento da
autonomia dos estudantes. Um deles ¢ a utilizacdo irrestrita de aparelhos celulares em sala de
aula, pois torna-se mais atrativo que as atividades desenvolvidas em sala, mesmo quando ¢
proposto um modelo de ensino e aprendizagem mais dindmico, como o proposto pelas oficinas,
através das discussoes e analises de livros, filmes e musicas como realizamos durante nossa
pesquisa. Esse problema foi recorrente durante a intervencdo, de modo que em todos os
encontros foi preciso chamar a ateng¢do de alguém para que nao utilizasse o celular durante a
aula.

Seria preciso um estudo aprofundado sobre o assunto, mas € possivel que o uso
excessivo do celular e das redes sociais possa prejudicar a capacidade de concentragcdo dos
jovens e os habitos de leitura e estudo. Além disso, a educagdo vem sofrendo varios impactos
do acesso as inteligéncias artificiais e sites de busca, o que desestimula a produ¢do autoral dos

estudantes e, consequentemente, o desenvolvimento do pensamento critico € auténomo.
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Entendemos que com a interferéncia dos aparelhos celulares, a construcdo efetiva de
conhecimento pelos estudantes torna-se fragil.

Identificamos ainda que alguns discentes nao tratavam as discussdes com seriedade, ndo
participando das atividades propostas, € em suas falas continuavam reproduzindo os
esteredtipos sobre as populacdes indigenas. Convidamos estes mesmos estudantes a discutir,
problematizando suas falas e levando-os a refletir sobre sua postura. De um modo geral, esses
problemas foram mais recorrentes na turma Acai, onde tivemos maior dificuldade de
engajamento dos estudantes.

E importante pontuar que os processos de ensino e aprendizagem ndo sdo homogéneos
e dependem, em parte, do interesse e engajamento dos estudantes, que podem absorver, em
maior ou menor grau, as discussdes e reflexdes realizadas em sala de aula. Nao se trata de
culpabilizar os educandos, mas de apontar alguns problemas estruturais, no contexto do sistema
educacional ocidental capitalista, que se interpdem a constru¢ao de uma educagao libertadora e
descolonizadora. Assim como a escola, o curriculo e os estudantes, a pratica docente também
em certa medida, condicionada por esse modelo de educacdo hegemodnico. Analisando nossa
atuagdo docente, ¢ possivel reconhecer algumas dificuldades do educador em desvincular
totalmente sua pratica pedagogica desses moldes tradicionais de educagao.

Alguns desses resquicios foram observados durante as aulas expositivas (povos
indigenas na contemporaneidade, historia antiga da Amazonia e colonizagdo da Amazonia) e
também em algumas discussdes coletivas (discutindo a colonialidade e andlise de textos de
literatura indigena). Durante as aulas em questdo, houve momentos de pouca interacdo
(principalmente durante as aulas expositivas) e outros em que as interagdes com estudantes
foram reduzidas a didlogos condicionados que induziram o raciocinio dos estudantes a
conclusdes logicas pré-determinadas, como apontado em alguns trechos das discussdes sobre
colonialidade.

Assim, entendemos que nessas ocasides especificas, ndo foram criados espagos de
autonomia onde os estudantes pudessem constituir sua propria perspectiva ou para que houvesse
alguma divergéncia de pensamento. O professor se preocupou mais em expor os conceitos que
em discuti-los com os estudantes. Analisando por uma perspectiva freireana, esses processos
educativos foram centralizados na figura do professor, atuando como “transmissor do
conhecimento”, enquanto os estudantes assumiram uma postura de passividade, como
“receptores do conhecimento”.

E certo que a exposicdo de conceitos é essencial para o aprendizado em ciéncias

humanas, onde muitas vezes os discentes precisam ouvir com atencdo as explicacdes para
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apropriarem-se dos conceitos e situarem nas discussdes. Mas, também ¢ fundamental que os
educandos possam se expressar € interagir com os conhecimentos em questao como exercicio
de aprendizagem, para que haja de fato uma construgao coletiva de conhecimento.

E necessario reconhecer o papel do educador como determinante para a transformagdo
desses processos. Se, por um lado, os estudantes mostraram alguma relutdncia em se expressar
(como foi exposto ao longo da intervengdo), por outro, cabe ao professor buscar outras
estratégias para estimular as interagdes, por exemplo, ao final de cada exposigao propor debates
e discussoes sobre os conhecimentos trabalhados durante a aula, ou ainda discutir os motivos
da falta de participacdo dos estudantes, criando momentos de escuta ativa.

A dialogicidade ndo é uma pratica dada, ¢ um processo que se constitui pouco a pouco
na sala de aula, incentivando a fala, praticando a escuta ativa, estabelecendo lagos de confianga
e afetividade, e trabalhando a autoestima e autoconfianga dos discentes. Deve ser praticada
cotidianamente e ndo apenas como uma “aula alternativa” que busca fugir de uma
“normalidade”. Ela tem que ser servida como o arroz ¢ feijdo didrios, € ndo como um prato
especial que se come apenas aos finais de semana.

Como dito anteriormente, ndo se trata de responsabilizar os estudantes, tampouco o
professor pelas falhas nos processos educativos, mas de apontar os problemas estruturais da
educacio e ir além, buscando coletivamente caminhos para supera-los. E reconhecer a educagéo
como processo coletivo, onde se aprende ao ensinar e se ensina ao aprender, € com isso também
se aprende a ensinar. Como bem definido por Paulo Freire (1996), ndo h4a docéncia sem
discéncia. Nesse sentido, a intervencdo pedagodgica ndo resultou apenas na transformagao
discente, mas também na transformagao do educador e da pratica docente, onde (re)aprendemos
a fazer educagao, a ensinar a transgredir.

Dessa maneira, apesar dos desafios apresentados podemos dizer que a intervencao
pedagogica alcangou resultados positivos, j& que houve uma evolugdo na participagdo e
autonomia discente onde construimos juntos uma educagdo descolonizadora. Os estudantes
discutiram de forma critica sobre a colonialidade, rompendo com o pensamento hegemdnico e
compreendendo o protagonismo indigena nas questdes socioambientais, bem como as
diferencas entre seu conhecimento ancestral, suas cosmovisoes e o conhecimento ocidental.

Para além dos debates realizados em sala de aula, as evidéncias desse aprendizado foram
as acoOes de intervencgdo realizadas pelos estudantes, pois ao se manifestarem contra o0 marco
temporal e construirem uma proposta de lei para criacdo das datas celebrativas, atuaram como
protagonistas na defesa dos direitos dos povos indigenas e na promocdo do respeito e da

valorizacao de suas histdrias e culturas.
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Essas agdes protagonizadas pelos discentes ndo devem ser interpretadas somente como
resultados da intervencdo pedagogica em que primeiro os estudantes aprenderam para depois
realizar a parte pratica, ou autbnoma, mas como parte constituinte dos processos pedagogicos
e de ensino e aprendizagem, uma pedagogia da acdao onde se aprende com o fazer, durante o
processo. Sendo assim, a interven¢do pedagodgica contribuiu para o desenvolvimento da
autonomia e do protagonismo dos estudantes, de forma que ao longo dos encontros foi possivel
notar um crescimento no interesse e participacao dos discentes.

Dessa forma, a interven¢ao proporcionou a constru¢do de conhecimentos de forma
coletiva, o que ajudou na transformacdo da propria atuagdo do professor, deixando de ser o
unico detentor do conhecimento a ser transmitido. Outro ponto positivo que merece destaque
foi o envolvimento e a participagdo da Associacdo Xoromawe Indigena no processo
pedagbgico, pois promoveu um efetivo didlogo intercultural, sendo que os estudantes puderam
ter um contato direto com esses sujeitos e aprender sobre suas culturas, o que contribuiu para a
desmistifica¢do de estereotipos por alguns estudantes.

Navegando pelos caminhos da interculturalidade os estudantes construiram uma alianca
com os indigenas da Associa¢do Xoromawe Indigena ao elaborar a proposta de projeto da lei e
da lei para criacdo de duas datas comemorativas relativas a historia e cultura dos povos
indigenas no municipio, entregue diretamente para representantes do poder legislativo de
Barcelos. Dessa forma, os educandos demonstraram que ndo somente desconstruiram suas
representacdes e seus esteredtipos raciais, mas foram além, construindo uma relagdo de
respeito, valorizacdo e cooperagdo com os indigenas yanomami, contribuindo para que esses
povos continuem segurando o céu. Assim, os estudantes puderam, também, fortalecer suas
relagdes com o territorio e as culturas da Amazonia rio-negrina ao ressignificar a presenga dos
povos indigenas, fortalecendo suas identidades enquanto sujeitos amazonidas.

Por fim, a intervencdo pedagdgica mostrou que o ensino de histérias e culturas
indigenas, por meio de uma pedagogia decolonial e intercultural, pode contribuir para o
combate ao racismo e para a ressignificagdo das relagdes €tnico-raciais, construindo caminhos
para o Bem-Viver ao promover o respeito e a valorizacdo dos povos indigenas.

A partir do éxito das praticas pedagdgicas de nossa pesquisa-intervencao, pretendemos
disponibilizar os planos de aula e as atividades elaboradas como material pedagogico que possa
servir de suporte para outros professores. Além disso, a pesquisa-intervengao pode contribuir
para pensarmos politicas publicas voltadas para o ensino da tematica indigena, seja na formagao
e qualificacdo de professores através de cursos de extensdo ou na criagdo de materiais didaticos.

Assim, esperamos contribuir para o fortalecimento da lei 11.645/08
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QUARTA FLECHA - REMANDO CONTRA A CORRENTE

Como identificamos, por meio dos relatos da nossa intervengdo pedagodgica, os
estudantes tiveram oportunidades de desconstruir preconceitos e esteredtipos sobre os povos
indigenas e construir novos conhecimentos ao participar de discussdes e debates sobre
sociedade, cultura e meio ambiente e do contato com a literatura e o pensamento indigena. Neste
sentido, a intervengao proporcionou que os educandos refletissem e questionassem os discursos
€ 0 imaginario social acerca dos povos indigenas e se engajassem em agdes em favor dos povos
originarios e suas lutas.

A prender é um processo incessante ¢ a educagdo € um eterno navegar. Entdo até que
ponto os estudantes mudaram seus posicionamentos? Serd que a intervengdo contribuiu
efetivamente para que os estudantes ressignificarem seus discursos e construissem outras
relacdes com os povos indigenas e com a populagdo yanomami? Visando averiguar os
resultados da intervengdo pedagogica, realizamos um novo questiondrio com as turmas no dia
27 de novembro de 2024. Dessa forma, foi possivel identificar as mudangas e permanéncias nos
discursos dos estudantes e compreender a complexidade dos processos de ensino e
aprendizagem acerca da tematica indigena.

Durante a realizagdo do questiondrio final, foram realizadas algumas alteragdes em
relacdo ao questionario inicial, visando direcionar o nosso foco para os pontos mais
significativos para as nossas analises, mas mantivemos a maioria das perguntas. Dessa forma,
as perguntas 7, 9, 13, 15, 18, 20, 22 e 24 do questionario inicial foram retiradas, e as perguntas
que correspondiam as questoes 8, 12 e 14 do questiondrio inicial foram reformuladas, sendo
incluida uma nova pergunta que corresponde a questdo 9 do questionario final. Além disso,
houve mudancas em relagdo aos participantes, de modo que alguns que realizaram o
questionario inicial ndo realizaram o questiondrio final. Na Turma Castanha, foram seis
participantes, Vagner, Rita, Antonio, Gilberto, André e Célia, e quatro da Turma Agai, Fernando,
Wanderlei, Bruce e Marcos, que ndo responderam aos questionarios. Esses participantes
estavam ausentes ou ndo devolveram o novo questiondrio respondido. Além disso, na Turma
Castanha, tivemos a inclusdo de 4 participantes que ndo haviam participado do primeiro
questionario, mas que estavam presentes nos encontros e atividades da intervencao pedagogica:
Denilson, Fernanda, Rosa e Tereza. Considerando essas variantes, podemos fazer uma leitura
mais completa ao compararmos ambos os questiondrios, de forma que os dados nao
apresentassem uma visao distorcida da realidade.

O primeiro ponto que analisamos diz respeito as identidades étnico-raciais dos
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estudantes. Sera que houve mudangas significativas na forma como se auto identificam? Ao
longo da interven¢do foram discutidos aspectos relacionados as identidades étnico-raciais
buscando estimular a reflexdo critica dos estudantes acerca de suas proprias identidades,
convidando-os a refletir sobre a presenca das culturas e identidades indigenas na formacgao
social do Amazonas, contextualizando alguns processos histdricos e problematizando as
relagdes entre colonialidade, cultura e identidades. Além dessas reflexdes, a intervengao
pedagodgica apresentou outra perspectiva sobre os povos originarios que pode ter contribuido
para sua valorizagao, instigando os estudantes a (re)afirmarem suas identidades indigenas.

Na turma Castanha, por exemplo, sete estudantes se identificaram como indigenas no
questionario final (Fernanda, Rosa, Lelia, Paulo, Carolina, Angela e Vanda), mais que o dobro
em relacdao ao questionario inicial, quando somente 3 estudantes (Célia, Liliane ¢ Eduardo) se
identificaram dessa forma. Dentre os sete participantes que se identificaram como indigenas,
cinco mudaram suas respostas em relagdo ao questionario inicial, pois Lelia, Paulo, Carolina,
Angela e Vanda deixaram de se identificar como pardos(as) e passaram a se identificar como
indigenas, enquanto Fernanda e Rosa, que se identificaram como indigenas no questionario
final, ndo haviam participado do questionario inicial.

Em relacdo aos educandos que se identificaram como indigenas no questionario inicial,
a estudante Célia ndo realizou o questionario final, Eduardo passou a se identificar como pardo
e Liliane se autoidentificou como preta. O numero de pessoas que se identificou como branca
também aumentou de 1 para 3, de forma que o estudante Emerson deixou de se identificar como
pardo e a estudante Tereza, que ndo havia participado do questionario inicial, foi incluida neste
novo questionario. O estudante Renato, que antes havia se identificado como preto, passou a se
identificar como caboclo e o estudante Anderson assinalou a op¢ao “outro(a)”.

Neste sentido, como indicado na Tabela 2, a identidade étnico-racial dos estudantes da
turma Castanha ficou da seguinte forma em relagdo ao questionario inicial: o nimero de pessoas
autodeclaradas pardas reduziu de 20 (83,33%) para 9 (39,13%), o de autodeclaradas indigenas
aumentou de 3 (12,5%) para 7 (30,43%), o de pessoas brancas cresceu de 1 (4,16%) para 3
(13,04%), o nimero de pessoas caboclas, pretas e “outros(as)” foi de nenhuma pessoa (0%)
para 1 (4,3%) cada.

Na turma Acai, tivemos a auséncia de 5 estudantes, sendo 2 autodeclarados indigenas,
Marcos e Lidia, e 3 pardos(as) Fernando, Wanderlei e Bruce. Apenas o Julian mudou sua
identidade étnico-racial, de pardo para a opcao “outra(s)”. Dessa forma, de acordo com os dados
apresentados nas Tabelas 1 e 2, o nimero de pessoas pardas na Turma Acai reduziu de 30

(88,57%) para 26 (86,66%), o de indigenas reduziu de 3 (8,57%) para 1 (3,33%), o de pessoas
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brancas permaneceu em 1 (que de 2,85% passou a corresponder 3,33%) o de ribeirinhas se
manteve em 1 (que de 2,85% passou a corresponder a 3,33%) e a op¢ao “outra” foi de nenhuma

pessoa (0%) para 1 (3,33%).

Tabela 2 - Perfil étnico-racial dos participantes da pesquisa (questionario final)

Parda Indigena Branca Ribeirinha Preta Cabocla Outra
Turma C 9 (39,13%) 7(30,43%) 3 (13,04%) 0 (0%) 1 (4,3%) 1(43%) 1(4,3%)
Turma A 26 (86,66%) 1(3,33%) 1(3,33%) 1 (33%) 0 0 1
(3,33%)
Total 35 8 5 1 1 2 2

Fonte: Autoria propria (2025)

Se por um lado tivemos a auséncia de mudangas na autoidentificagao dos estudantes da
Turma Acai, as mudangas significativas na autodeclaragdo dos estudantes da Turma Castanha
nos mostram como o ensino da tematica indigena pode contribuir para a positivacao dos sujeitos
e das identidades indigenas. A didspora indigena nos contextos amazonicos foi marcada por
processos de apagamento e invisibilizacdo dessas identidades, principalmente nos contextos
urbanos, desconectando os sujeitos de suas ancestralidades e do pertencimento étnico. Os
processos de retomada das identidades também podem ocorrer a partir da reflexdo e do
reconhecimento dessa didspora, de forma que os individuos possam perceber como esses
processos sociohistoricos constituem suas realidades objetivas e subjetivas.

O aumento significativo no numero de estudantes que se autodeclararam indigenas na
Turma Castanha sdo indicios de que a intervengao pedagdgica os incentivou a refletirem sobre
suas identidades e se reconectarem com suas ancestralidades, demonstrando como o ensino de
historias e culturas indigenas pode contribuir para a retomada, (re)afirmacao e o fortalecimento
dessas identidades a partir de sua positivacao. As mudancas nas formas como os estudantes se
percebem e se identificam também nos mostra que essas identidades podem ser fluidas e estao
em constante processo de construcdo, destacando a importancia de discutirmos questdes étnico-
raciais em sala de aula.

No questionario final, perguntamos aos participantes se achavam correto utilizar a
palavra “indio” para se referir aos povos indigenas (pergunta 7, Anexo II). No geral, 15
estudantes (29,41%) responderam que sim, enquanto 36 (70,58%) responderam que ndo
achavam correto. Em suas respostas, os estudantes que responderam “sim” ndo se aprofundaram
no debate sobre o termo ser ofensivo ou nao, demonstrando sua naturalizagdo no meio social
local. As respostas de Isabela e Stefany da turma Agai e Cardoso da turma Castanha deixam em
evidéncia como “indio” ainda € o termo comumente utilizado para se referir aos povos e pessoas

indigenas:
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Pergunta 7, turma Acgai (Anexo I):

Sim, porque as pessoas ja acostumou com esse nome (Isabela)
Sim, porque esse termo também ¢ um nome comum para a populacao (Stefany)

Pergunta 7, Turma Castanha (Anexo I):

Acho que sim, porque ¢ como todos chamam (Cardoso)

Entre os estudantes que responderam que ndo, a maioria justificou que a palavra seria
uma forma de ofensa, desrespeito ou preconceito, foram 13 respostas desse tipo, algumas
reafirmaram ainda que o correto seria “indigena”,

Pergunta 7, Turma Ac¢ai (Anexo I):

Nao, pois o correto € povos indigenas (Vinicius)
Eu ndo acho porque indio € preconceito, o correto ¢ indigena (Robert)

Pergunta 7, turma Castanha (Anexo I):

Nao, pois ¢ uma ofensa, no qual eles devem ser chamados de povos indigenas (Vanda)
O mais correto agora ¢ chamar de indigena, porque o termo ‘indio’ é usado para fazer
preconceito (Caetano)

Nao, pois o termo certo ¢ ‘indigena’ (Fernanda)

Naio, o correto ¢ indigena, ‘indio’ € uma palavra preconceituosa (Tereza)

Na turma Agai 12 estudantes (40%) responderam que sim, enquanto 18 (60%)
responderam que nao achavam correto. Em comparagdo com o questionario inicial, em que 24
pessoas responderam que seria correto utilizar a palavra indio e 11 afirmaram que nao seria
correto, a0 menos 7 participantes mudaram suas respostas, reconhecendo que “indio” seria
inadequado, lembrando que 6 pessoas nao participaram do questionario final.

J& na Turma Castanha, somente 3 estudantes (cerca de 14%) afirmaram ser correto
utilizar o termo “indio”, enquanto os outros 18 (quase 86%) reconheceram que o termo seria
inadequado por ser pejorativo ou preconceituoso. Em comparagdo com o questiondrio inicial,
onde 16 responderam que sim e somente 8 responderam que nao, excluindo os 4 que ndo haviam
participado do primeiro questiondrio, 6 estudantes mudaram suas respostas no questionario

final. Conforme tabela 3:

Tabela 3 - Pergunta 7, respostas dos participantes

Sim Nio Outro
Turma C 3 (14,28%) 18 (85,71%) O
Turma A 12 (40%) 18 (60%) 0
Total 15 (29,41%) 36 (70,58%) O

Fonte: Autoria propria

Como podemos observar, houve um avango significativo sobre a desnaturalizacdo da

palavra “indio”, pois a maioria dos estudantes (cerca de 70%) reconheceu que a palavra ¢é
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pejorativa e carregada de preconceitos. A grande diferenca percentual entre as turmas mostra
que a turma Castanha teve um aprendizado mais significativo e os estudantes passaram a ter
uma postura mais critica sobre o assunto, enquanto a turma Acai demonstrou maior inércia no
aprendizado em relacdo a essa discussao.

Ao longo dos encontros houveram situagdes pontuais em que precisamos intervir e
problematizar alguns comentéarios dos estudantes que utilizaram a palavra “indio” para
denominar colegas de classe como pratica de racismo recreativo (ndo direcionada
especificamente para os estudantes indigenas). Apesar de ser um comportamento naturalizado
na escola e no convivio social de uma forma geral, € papel da escola e dos professores intervir
nessas situacdes, buscando promover reflexdes e problematizagdes acerca dessas atitudes,
conscientizando os estudantes acerca dessas manifestacoes de racismo.

Assim, podemos considerar que houve avangos significativos acerca dessa questdo, de
forma que nossa intervencao pedagdgica nos mostrou que o ensino da tematica indigena pode
exercer um papel fundamental para desconstruir os preconceitos e construirmos relagdes étnico-
raciais mais respeitosas ¢ dinamicas. Apesar disso, consideramos que essa questao deveria ir
além de uma acgdo individualizada, sendo fundamental envolver os demais professores e a
coordenagdo pedagogica para intervir sobre esse tipo de comportamento que reproduz racismos
e outros tipos de preconceitos.

Outro ponto que buscamos investigar acerca do imagindrio social dos estudantes foi a
respeito do esteredtipo do “indio da mata”, bastante recorrente no questionario inicial quando
perguntamos sobre como seriam os povos indigenas para os estudantes, que ndo associaram o0s
povos indigenas as cidades e contextos urbanos em suas respostas.

No questionario final a maioria dos estudantes reconheceu a existéncia de povos
indigenas em diferentes contextos, talvez a reformulacdo da pergunta tenha contribuido (ou
talvez condicionado) para a mudanga nas respostas, j4 que questionamos mais abertamente
sobre a presenca de populagdes indigenas nas cidades, de modo que os estudantes foram
estimulados a refletir sobre, enquanto no questionario inicial a pergunta foi somente sobre como
os estudantes imaginavam os povos indigenas, sem mencionar o contexto urbano. Alguns
estudantes chegaram a mencionar que existem populacdes indigenas em diferentes contextos,
como nas cidades, e que estao ocupando diferentes espagos na sociedade, como demonstram as
respostas destacadas:

Pergunta 8, Turma Castanha (Anexo II):

Nao, moram em prédios, favelas e entre outros, fazendo uma ponte entre a tecnologia
e seus meios de vida (Rosa)
Nao, eles estdo espalhados pelo mundo inteiro, ha indigenas que até viajam (Tereza)
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Nao, os povos indigenas tém direito de ficar na cidade ou na floresta, ¢ errado dizer
que vivem apenas na floresta (Anderson)

Hoje em dia muitos moram em cidades grandes e vivem como nds, tem 0s mesmos
direitos (Cardoso)

Alguns moram em cidades sejam grandes ou pequenas (comunidades) mas existem
diversos povos indigenas nas florestas e acredito que atualmente estdo migrando mais
para as cidades (Caetano)

Nao, assim como nos eles também usam a tecnologia e meios sociais e uns moram até
em favelas, comunidades e etc (Vanda)

Pergunta 8, Turma Agai (Anexo II):

Ha povos morando em cidades atualmente, ndo vejo problemas nisso, afinal, sdo
pessoas também (Cicero)

Outros vivem nas florestas e outros ja vivem na cidade (Marilia)

Nao, eles vivem em cidades também, mas acho isso prejudicial, pois eles conhecem
coisas que eles nao deveriam (Vinicius)

Naio eles vivem em cidades também, ndo ¢é s6 porque eles sdo indigenas que eles tem
que morar na floresta (Isabela)

Nao, eles podem viver em cidade e aprender como todo mundo a arrumar trabalho
também (Jimi)

A maioria dos povos indigenas vivem aqui na cidade onde eu moro (Matheus)

Como podemos observar na resposta do Vinicius, apesar de reconhecer a presenga
indigena na cidade, o estudante ainda identifica esta situacdo como um problema ao afirmar
que isso seria prejudicial aos indigenas. Poucas respostas consideraram que os indigenas vivem
apenas em florestas, como respondeu Renato da Turma Castanha, “Eles vivem na floresta
porque a floresta ¢ o habitat natural dos povos indigenas e da floresta que eles tiram sustento
para alimentar suas familias” (Renato, pergunta 8, Anexo II). Ao afirmar que a floresta seria o
“habitat natural” dos povos indigenas, o estudante refor¢a uma ideia de determinismo bioldgico
atrelado a racialidade, reproduzindo a logica do pensamento racial que opde natureza e cultura
e desumaniza os povos indigenas.

Apesar de nao ter sido uma questdo muito discutida em nossa intervengdo pedagogica,
os estudantes puderam perceber as existéncias indigenas para além do esteredtipo do “indio”
da mata, tomando conhecimento sobre diferentes sujeitos indigenas vivendo em diferentes
contextos e ocupando diversos espacos sociais. Assim, quase todos os estudantes reconheceram
que a existéncia de povos indigenas nao se resume ao contexto das aldeias e florestas, de modo
que alguns ainda problematizaram essa perspectiva do “indio” da mata:

Pergunta 8, Turma Agai (Anexo II):

Nao eles vivem em cidades também, ndo ¢ so6 porque eles sdo indigenas que eles tem
que morar na floresta (Isabela)
Nao, eu acho que eles deveriam ter escolhas onde eles querem ficar (Lucas)

Pergunta 8, Turma Castanha (Anexo II):

Nao, os povos indigenas tem direito de ficar na cidade ou na floresta, ¢ errado dizer
que vivem apenas na floresta (Anderson)
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Nao, eles ndo vivem apenas na floresta, eles estdo ocupando espacos na sociedade
também (Carlos)

Em contraposi¢ado, dois estudantes demonstraram ainda ndo aprovar a ideia de indigenas
viverem em contextos urbanos, como o caso de Pedro, turma Agai ao afirmar que: “Nao, penso
que eles deveriam viver s6 na aldeia deles” (Pedro, pergunta 9, Anexo II) e Renata, turma Acai,
“Eles também vivem nas cidades, eu acho que eles deveriam viver no seu lugar e parar de
invadir a nossa cidade” (Renata, turma Acgai, pergunta 9, Anexo II). A permanéncia e a
recorréncia desses discursos nos revelam que, apesar de termos avangado em algumas questdes,
ainda hd uma relutancia em ressignificar a presen¢a yanomami na cidade de Barcelos, como
veremos mais adiante.

Quando se trata de representacdes e esteredtipos dos povos indigenas € recorrente que
os povos indigenas sejam imaginados ou representados na figura do “indio da mata”, como
pessoas sem conhecimento, intelectualmente incapazes, ou ainda, como individuos que
possuem apenas conhecimentos especificos ligados a subsisténcia e a vida na floresta,
desconsiderando a multiplicidade de saberes existentes, inclusive do mundo e da ciéncia
ocidental, que possuem. Essa questao do epistemicidio foi discutida em algumas de nossas aulas
e apesar de ndo termos incluido uma pergunta especifica sobre isso no questiondrio inicial,
consideramos que a inclusdo do tema no questiondrio final poderia agregar em nossa pesquisa
ao proporcionar chances de os estudantes revelarem o que pensavam sobre o assunto.

Assim, quando perguntado se os povos indigenas seriam pessoas sem conhecimentos
(Pergunta 9, Anexo II), todos os 21 participantes da turma Castanha e 29 participantes da turma
Acgai afirmaram que os povos indigenas possuem conhecimentos, e apenas Jimi, da turma Acai,
respondeu de forma contréria, afirmando que “Sim, porque eles ndo tem estudo como o resto
do mundo da modernidade de agora” (Jimi). No geral, os estudantes reconheceram os
conhecimentos dos povos indigenas, mas na maioria dos casos foram reconhecidos apenas os
ditos “tradicionais”, ignorando o protagonismo na produ¢do dos saberes relacionados ao
ocidente e a sociedade moderna. Foram 8 respostas na turma Castanha e 9 na turma Agai nesse
sentido,

Pergunta 9, Turma Acgai (Anexo II):

Nao, eles tem varios conhecimentos sobre caga, pesca, religido, modo de vida e etc
(Mauro)

Os conhecimentos que eles tem sdo passados de geragdo em geragdo como aprender
a cagar, a construir grandes malocas, eles sabem quais sdo as frutas venenosas, sabem
andar na mata fechada, entdo os conhecimentos que eles tem ndo sao poucos (Renato)

Pergunta 9, Turma Castanha (Anexo II):

Nao, eles conhecem muito sobre a floresta (Beatriz)
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Bom, sobre conhecimento sobre os brancos eles ndo sabem quase nada mas na sua
cultura possuem conhecimentos (Ronaldo)

Nio, os indigenas tem conhecimentos mas sobre suas origens de povos indigenas e
nem todos tem o mesmo conhecimento que os brancos (Rafaela)

Na minha opinido os povos indigenas tem conhecimentos de varias coisas como caga
(Matheus)

Nado, eu acho que eles tem muito conhecimento porque eles conhecem muito
conhecimento na floresta (Robert)

Nao, eles tem os conhecimentos deles (Samuel)

A forma como a pergunta foi formulada pode ter condicionado as respostas, mas o
reconhecimento dos saberes indigenas demonstra alguns avangos no aprendizado das turmas.
Apesar da importancia do reconhecimento dos conhecimentos ditos “tradicionais”, percebemos
em algumas respostas que esses conhecimentos foram inferiorizados em relacdo aos
conhecimentos ocidentais, como as respostas de Ronaldo e Rafaela da turma Castanha, ao
afirmarem que os indigenas ndo dominavam o ‘“conhecimento dos brancos”. Alguns dos
estudantes reconheceram ainda outros saberes e expressoes intelectuais dos povos indigenas:

Pergunta 9, Turma Ag¢ai (Anexo II):

Nao acho que sejam pois ha muitos indigenas intelectuais hoje como Davi Kopenawa
(Cicero)

Os indigenas s@o pessoas sabias, porque eles ja escreveram livros ¢ ja fizeram musica
(Marilia)

Nao, eu acho que os yanomami tem mais conhecimento do que a gente, mas por conta
deles serem “indios” as pessoas pensam que eles ndo tem conhecimento (Stefany)
Nao, a maioria sabe igualmente os brancos (Aline)

Nao, eles tem conhecimento assim como qualquer pessoa (Vitoria)

Pergunta 9, Turma Castanha (Anexo II):

Nao, tem suas religides, seus conhecimentos sobre histéria, astronomia, arte e etc”
(Anderson)

Hoje em dia eles estdo mais conectados no mundo por causa dos beneficios eles estdo
tendo experiéncias tenologicas” (Caetano)

Nao, porque nos ouvimos isso dos brancos” (Paulo)

Tem mais conhecimento que a gente” (Edvaldo)

Sim, eles sabem varias coisas sobre medicina, agricultura, ecologia, astronomia, artes
e politica” (Francisco)

Nesta perspectiva, podemos afirmar que, de um modo geral, os estudantes reconheceram
os conhecimentos dos povos indigenas, apesar de muitas respostas se restringirem aos
conhecimentos tradicionais. E importante que esses conhecimentos sejam valorizados pelos
estudantes, no entanto, também ¢ preciso que haja um reconhecimento da intelectualidade dos
povos indigenas de forma geral, incluindo a producdo cientifica e académica. Alguns estudantes
demonstraram reconhecer a intelectuais indigenas ao citar Kopenawa e saberes de diversas
areas do conhecimento. Sendo assim, ressaltamos a importancia de debatermos em sala de aula

sobre colonialidade do saber, o epistemicidio e o conhecimento para além da ciéncia ocidental,
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de modo que os estudantes possam nao apenas reconhecer esses outros saberes, mas ter uma
visdo critica acerca da perspectiva eurocéntrica que nega a intelectualidade dos povos.

Sobre a demarcag¢dao de terras, a maioria dos estudantes se manifestou a favor da
demarcagdo e protegdo de terras indigenas. No total foram 46 pessoas a favor (88,46%), sendo
26 (86,066%) da turma Acai e 20 (90,9%) da turma Castanha. Dentre as justificativas, 14
respostas mencionaram que a demarcagdo e prote¢do das TIs contribui para a preservagdo do
meio-ambiente, sendo 5 da turma Acai e 9 da turma Castanha. Outras justificativas
mencionaram que a demarcagao ¢ importante para evitar conflitos e invasodes de terras, para a
manutengdo dos modos de vida e que os indigenas possuiam direito originario sobre as terras:

Pergunta 17, Turma Acai (Anexo II):

Sim, as terras indigenas sdo muito bem preservadas e pode ajudar no combate ao
aquecimento global (Lelia)

Sim, para menos desmatamento e ocupagdo de garimpeiros (Vanda)

Sim pois isso também ajuda na preservagao da floresta (Carolina)

Sim, eles tem direito a isso ¢ a cultura deles, eles tem coisas a zelar (Geralda)

Sim, porque ¢ a casa deles, de onde eles tiram o alimento (Jimi)

Sim, porque eles precisa dessas terras para habitar e conviver com seu povo (Lilian)

Pergunta 17, Turma Castanha (Anexo II):

Sim, porque os indigenas sdo os que protegem e defendem a floresta (Rafaela)

Acho importante, além de proteger suas terras, conserva terra verde assim como
espécies (Cicero)

Importante porque a demarcagéo de terras serve para que os brancos ndo fagam o que
querem (Aline)

Sim, porque a terra ¢ deles por direito, eles ocupam por muito tempo (Gustavo)

Na turma Castanha, apenas Liliane se manifestou contra a demarcagdo e protecdo de
TIs, mas nao justificou a resposta. Na turma Acai, dos 4 estudantes que ndo se manifestaram a
favor da demarcagdo e protegdo das TIs, a estudante Marilia parece ter se confundido na
resposta, pois sua justificativa indica que ¢ favoravel a demarcagdo: “Nao, porque a floresta ¢
dos povos indigenas a floresta ¢ a casa deles (Marilia)”. Dois estudantes ndo se posicionaram
(neutros), o discente Matheus que afirmou que “nao tenho interesse”, ndo podemos identificar
se ele se referiu a demarcacao ou ao assunto. Julian respondeu apenas “coisa normal”. E
somente a estudante Renata pareceu ser contraria a demarcagdo, embora nao tenha dado uma
resposta definitiva: “Nao sei porque eles querem invadir nossa cidade, mas nao deixam que nds
chegamos até a terra deles (Renata)” acho que ja estava subentendida a pergunta. Na resposta
destacada, podemos perceber que existe uma dicotomia entre cidade e povos indigenas no
imaginario da estudante, afirmando que os indigenas estariam “invadindo” a “sua” cidade,
como se os indigenas, os primeiros habitantes daquela terra, hoje transformado em cidades, nao

fossem cidaddos e ndo tivessem direito de acessar ou viver nas cidades.
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De um modo geral, a predominancia de um posicionamento a favor da demarcagado e
protecdo das TIs permaneceu entre os estudantes das duas turmas, ja que também haviam se
posicionado a favor no questiondrio inicial. Apesar do posicionamento ter permanecido o
mesmo, as respostas do questionario final mostraram que muitos estudantes passaram a ter um
posicionamento mais critico e contextualizado sobre as TIs, ao mencionarem violéncias
historicas, conflitos socioambientais e a importancia das mesmas para a conservacao do meio-
ambiente.

Sobre as questdes envolvendo povos indigenas e meio-ambiente, um dos pontos
principais da intervengao pedagogica e talvez o mais enfatizado nas aulas, parte dos estudantes
demonstraram um posicionamento mais critico e reconheceram o protagonismo dos povos
indigenas no enfrentamento aos problemas ambientais e climaticos.

Quando questionado se os povos indigenas contribuem para a conserva¢ao do meio-
ambiente, 30 estudantes (57,69% do total) afirmaram que sim, 18 da turma Acgai (60% da turma)
e 12 da turma Castanha (54,54% da turma). Em suas argumentacdes, alguns estudantes
mencionaram que os povos indigenas contribuem para a conservagdo do meio-ambiente em
fun¢ao de seus modos de vida ou suas cosmovisoes:

Pergunta 19, Turma Acai (Anexo II):

Sim, bastante pois eles ajudam a preservar a natureza pois consideram ela um ser vivo
(Ronaldo)

Sim, porque para ndo acontecer a queda do céu (Marilia)

Sim, eles veem a natureza como um ser vivo também, ao contrario dos brancos que
s6 veem a natureza como recurso (Daniela)

Sim, como eles moram nas florestas, eles lutam para que a natureza ndo tenha que
ficar poluida (Antonia)

Pergunta 19, Turma Castanha (Anexo II):

Sim, eles preservam mais do que a gente devido as crengas (Mauro)
Sim, pois eles tem a natureza como algo vivo por isso a preservam (Carolina)

Como podemos identificar parte dos estudantes expressou alguns dos conhecimentos
constituidos ao longo intervengdo pedagogica, citando a relagdo dos povos indigenas com a
natureza a partir de suas cosmovisdes, argumentando que na perspectiva indigena, a natureza ¢
vista como um ser vivo, citando ainda a cosmovisao yanomami da queda do céu. Isso significa
que os estudantes compreenderam que existem outras formas de ver e se relacionar com a
natureza e o planeta, que existem outras perspectivas e formas de estar no mundo para além do
que foi normatizado pelo ocidente, fazendo a critica a perspectiva ocidental.

Por outro lado, uma parcela consideravel dos participantes reproduziu novamente os
discursos do questionario inicial, afirmando que os indigenas (se referindo aos yanomami)

poluem o meio-ambiente descartando lixo inadequadamente. Um total de 16 respostas (30,76%)
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- nem todas negativas - mencionou descarte indevido de lixo, sujeira ou poluigao por parte dos
indigenas, 9 da turma Acai (30% da turma) e 7 da turma Castanha (27,27% da turma):

Turma Acai:

Nio, as vezes eles jogam lixo, plastico, falo isso porque ja vi (Gustavo)

Naio, porque eles mesmo poluem o meio ambiente (Pedro)

Naio, alguns, jogam lixo na rua, enfim, ndo tem consciéncia (Lilian)

Nao porque eles jogam lixo nas ruas (Matheus)

Nao porque eles jogam lixo no rio (Robert)

Nao porque eles quando comem algo jogam tudo no chdo e nao no lixo (Stefany)
Nao, jogam tudo que tem na mao por onde passam (Aline)

Nao acho porque muitas vezes eles meio que sujam as ruas com suas coisas (Isabela)
Em alguns lugares sim, e em outros ndo, porque na minha cidade sdo os proprios
indigenas que poluem (Rafaela)

Turma Castanha (Anexo II):

Acho que sim porque tem alguns que fica jogando lixo em qualquer lugar (Marlene)
Nao, eles ndo preservam o meio ambiente, eles deixam tudo sujo e imundo (Angela)
Nao, mas pessoas que limpa a sujeira deles mas educacéo para isso (Edvaldo)
Apesar de serem os protetores da floresta, eles também poluem muito (Caetano)
Alguns indigenas sujam muito aonde moram (Eduardo)

Nao, pois eles sujam muito os lugares que eles vivem (Rosa)

repetido

No total, 15 participantes (28,84% do total) responderam que os povos indigenas ndo
contribuem para a conservagdo do meio-ambiente, sendo 8 da turma Acai (26,66% da turma) e
7 da turma Castanha (23,33% da turma). Outros 6 participantes (11,53% do total) responderam
de forma relativa (4 da turma Acai e 2 da turma Castanha), reconhecendo que os indigenas
contribuem para a preservacdo do meio-ambiente, mas também estariam sujando ou poluindo
o meio-ambiente. Apenas o participante Francisco ndo respondeu (em branco).

Podemos considerar que houve uma mudanga significativa na perspectiva dos
estudantes se comparado ao questionario inicial em que apenas 15 estudantes (25,86% do total)
responderam a pergunta positivamente e 34 (61,81% do total) negativamente, de modo que, no
geral, nossos parceiros de pesquisa apresentaram uma visdo mais critica sobre o assunto,
mostrando compreender e reconhecer o protagonismo dos povos indigenas e seus modos de
vida para a conservagdo ou preservacao do meio-ambiente. Excluindo os 4 estudantes que nao
realizaram o questionario inicial, a0 menos 29 estudantes mudaram seu posicionamento de uma
resposta negativa para positiva, correspondendo a 50% dos participantes. Podemos visualizar a
mudanga ao compararmos algumas respostas do questionario inicial (Anexo I) e final (Anexo
10):

Turma Acai:

Nao, eles que sujam (Raul) (Pergunta 25, Anexo I)
Sim, eles preservam a floresta onde ¢ a casa deles (Raul) (Pergunta 20, Anexo II)

Nao, que eles ajudassem mais acredito que eles evolui mais nesse assunto de meio-
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ambiente (Geralda) (Pergunta 25, Anexo I)
Com certeza eles ajudam, eles sdo as pessoas que mais lutam sobre isso (Geralda)
(Pergunta 20, Anexo II)

Turma Castanha:

Acho que ndo porque onde eles ficam deixam lixo (Mauro) (Pergunta 25, Anexo I)
Sim, pois as terras indigenas sdo extremamente limpas, ndo escavadas para mineragao
e etc (Mauro) (Pergunta 20, Anexo II)

Nio porque eles desmatam e jogam coisas em todos os lugares, em minha opinido ndo
contribuem em nada (Cardoso) (Pergunta 25, Anexo I)

Sim, eles sabem cuidar muito bem do meio-ambiente, melhor que nds” (Cardoso)
(Pergunta 25, Anexo II)

Jogam muito lixo nas ruas desmatamento (Caetano) (Pergunta 25, Anexo II)
Apesar de serem os protetores da floresta, eles também poluem muito (Caetano)
(Pergunta 25, Anexo II)

Como podemos ver, o conhecimento dos estudantes Raul, Geralda, Mauro, Cardoso e
Caetano no questionario inicial parecia estar fundamentada em suas percepcdes acerca do
contexto local, ao afirmar que os indigenas, aparentemente referindo-se aos yanomami de
Barcelos, seriam responsaveis por poluir o meio-ambiente. O questionario final deixou evidente
que esses estudantes passaram a ter uma visdo mais ampla sobre o assunto, indo além dos
discursos locais que se restringem a uma pequena parcela de indigenas yanomami presentes na
cidade, para compreender o protagonismo dos povos indigenas do Brasil na questdo ambiental.
A resposta de Caetano no questiondrio final, por exemplo, mostra que o estudante teve um
posicionamento critico, reconhecendo que os indigenas contribuem para a preservacao do meio-
ambiente, mas sem renunciar ao conhecimento baseado em suas vivéncias, afirmando que os
indigenas preservam, mas também poluem.

Por essa perspectiva, a resposta do estudante nos convida a pensar uma realidade
complexa, multifacetada, em que devemos considerar a multiplicidade dos povos indigenas e
suas realidades sociais, € assim evitarmos concepgdes generalizantes e idealizadas acerca dos
povos indigenas. Isso significa reconhecer que os povos indigenas sdo, de fato, protagonistas
na luta em defesa das florestas e contra as mudangas climaticas no Brasil e no mundo, mas que
também nao estdo isentos dos problemas socioambientais decorrentes do avancgo do capitalismo
e dos processos de marginalizacdo dessas populagdes. No contexto de Barcelos, as populacdes
yanomami que viajam até a cidade ndo encontram condi¢des adequadas de acomodacdo e
descarte do lixo, resultando no problema observado pelos estudantes.

Seguindo nossa analise sobre questdes socioambientais e climaticas, 36 estudantes
(69,23% do total) afirmaram que os povos indigenas contribuem para o enfrentamento das

mudangas climaticas, sendo 23 da turma Acai (76,66% da turma) e 13 da turma Castanha
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(59,09% da turma). Dentre as justificativas, 13 participantes argumentaram que 0S povos
indigenas conservam seus territorios e protegem as florestas da devastacdo ambiental,
mencionando ainda seus modos de vida e cosmovisoes:

Pergunta 20, Turma Acai (Anexo II):

Acho que sim né, ja que eles se importam bastante com a natureza e os seres vivos
(Daniela)

Sim, porque eles consideram a natureza um ser vivo protegendo de queimadas e
polui¢do (Ronaldo)

Sim, porque ndo destroem ou queimam as arvores (Beatriz)

Pergunta 20, Turma Castanha (Anexo II):

Sim, seu modo de vida ¢ bem sustentavel, assim ajudando o meio-ambiente (Lelia)
Contribuem sim, eles ndo desmatam pois amam a natureza os brancos nao eles apenas
querem ser mais ricos (Vanda)

Sim, ndo desmatando e cuidando da floresta (Carolina)

As respostas convergem com a questdo acerca da conservacdo ambiental em que os
estudantes reconheceram que os povos indigenas exercem um papel fundamental para a
conservagdo ¢ reproducao da biodiversidade, e dessa forma, contribuem também para a
conten¢do de agravamento das questdes climaticas. Em contrapartida, ¢ importante observar
que no geral, os estudantes ndo reconheceram a atuagao politica dos povos indigenas através do
exercicio de fungdes e cargos publicos e institucionais, participagdo em conferéncias nacionais
e internacionais, producgdes cientificas, artisticas e literarias e outras formas de ativismo e
atuagdo que discutimos em sala de aula.

Além disso, apenas dois estudantes - Ronaldo da turma Acai e Lelia da turma Castanha
- relacionaram a conservagao ambiental e mudangas climaticas com os modos de vida e
cosmovisdes dos povos originarios. Apesar disso, avaliamos os resultados positivamente,
considerando a educacdo enquanto processo construtivo, podemos dizer que a partir da
intervencdo pedagodgica ampliamos o entendimento dos estudantes que em alguma medida
mudaram suas perspectivas sobre o assunto.

A maioria dos estudantes que afirmaram que os povos indigenas ndo contribuem para o
enfrentamento das mudangas climdticas ndo justificaram as respostas, muitos dos quais
afirmaram na resposta a pergunta anterior que os indigenas ndo contribuem para a conservagao
do meio-ambiente, e outros talvez ndo relacionaram o protagonismo indigena na questao
ambiental com as mudangas climaticas, ja que nem todos tém entendimento sobre o tema.

Foram 12 respostas negativas no total (23,07% dos participantes), 7 da turma Acai (que
correspondem a 23,33% da turma) e 5 da turma Castanha (22,72% da turma), além de 1

estudante dessa turma que ndo registrou nenhuma resposta (em branco). Parte dos estudantes
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apenas negaram a atuagdo dos povos indigenas, enquanto outros apenas argumentaram que os
povos indigenas estariam provocando queimadas, o que seria prejudicial ao meio ambiente e ao
clima.

Pergunta 20, Turma Acai (Anexo II):

Nao primeiro que eles ndo ajuda nada [...] no aquecimento global (Guilherme)

Pergunta 20, Turma Castanha (Anexo II):

Nao, eles s6 querem comer e mexer no celular (Edvaldo)
Nio, por causa das queimadas e etc (Angela)

Apesar de parte dos estudantes ter mantido seus posicionamentos iniciais, houve uma
mudanga expressiva no posicionamento dos estudantes em comparagdo com o questionario
inicial quando apenas 14 estudantes (correspondente a 23,72% do total) haviam respondido que
os povos indigenas contribuem para o enfrentamento das mudangas climaticas, enquanto 32
responderam que nao (54,23% do total) e 12 ndo responderam (20,33% do total). Excluindo os
participantes que ndo realizaram o questionario inicial, ao menos 18 estudantes (34,61% do
total) mudaram de perspectiva e reconheceram que os povos indigenas atuam contra as
mudancas climaticas.

Até aqui vimos avangos significativos nos processos de ensino e aprendizagem em
histérias e culturas indigenas, de forma que os estudantes demonstraram posicionamentos
criticos e mudangas de perspectivas acerca de alguns temas relevantes que envolvem os povos
indigenas. Esses avangos demonstraram a importancia de praticas pedagogicas decoloniais e
interculturais para trabalhar a tematica em sala de aula, de modo que os estudantes possam
construir conhecimentos a partir de discussdes, debates ¢ do contato com obras e sujeitos
indigenas.

Mas até que ponto a intervengdo pedagdgica contribuiu para que os estudantes
ressignificassem suas relacdes com os povos indigenas locais, mais especificamente os
indigenas yanomami? Dando continuidade em nossa andlise, veremos adiante que parte dos
discursos que inferiorizam e hostilizam as populacdes yanomami locais permaneceram,
revelando contradi¢des entre o aprendizado dos estudantes provenientes das discussdes em sala
de aula e as relacdes étnico-raciais com os indigenas yanomami.

Ao perguntarmos como os educandos veem a presenga indigena na cidade de Barcelos
(pergunta 14, anexo II), 20 estudantes (38,46% do total) responderam que veem com
normalidade, sem destacar aspectos negativos ou positivos, sendo 13 estudantes da turma Acai

(43,33% da turma) e 7 da turma Castanha (31,81%), conforme as respostas que destacamos:
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Pergunta 14, Turma Acai (Anexo II):

Normal, vejo eles como uma pessoa normal (Paulo)
Como uma pessoa qualquer na cidade pois eles ja foram normalizados e as pessoas
sabem dos seus direitos e deveres e respeitam eles por isso (Francisco)

Pergunta 14, Turma Castanha (Anexo II):

Como pessoas normais s6 que com estilo diferente de vivéncias (Lucas)
Normal, para mim os yanomami sdo pessoas com diferencas em suas culturas
(Isabela)

Do total, 15 estudantes (28,84%) associaram a presenca indigena a aspectos negativos
ou responderam que veem a presenca indigena como algo ruim, incomodo ou desagradavel, 9
da turma Acai (30% da turma) e 6 da turma Castanha (27,27%)

Pergunta 14, Turma Acai (Anexo II):

Vejo um pouco ruim pois ndo é organizado. Penso que eles estdo preguicosos depois
que conheceram o dinheiro (Ernesto)

Para alguns eles fazem a cidade passar vergonha por falta de higiene pessoal e forma
de vestimenta[?] (Jimi)

Incomodadora, eles sdo muito imundos e sujam todos os lugares por onde passam
(Renata)

Pergunta 14, Turma Castanha (Anexo II):

Eu ndo gosto muito dos indigenas da minha cidade (Liliane)

Eles sujam muito a cidade (Edvaldo)

Muito desagradavel porque eles pegam coisas que ndo sdo seus pertences ¢ além de
poluir muito as terras que ndo sdo deles (Caetano)

Nao muito boa pois eles sujam muito a cidade, em vez de preservar, eles ndo
conseguem (Caterine)

A partir dessas respostas podemos constatar que, mesmo apds a intervengdo pedagogica,
em que os estudantes puderam conhecer e se aprofundar na historia, cultura e cosmovisao
yanomami, parte deles (28,84%) nao mudou sua perspectiva acerca dessa populagdo, pois,
reproduziram os discursos que estigmatizam e estereotipam os indigenas. Nesses discursos,
notamos que a presenga dos yanomami permanece indesejada por parte dos discentes. Um dos
argumentos recorrentes € que os indigenas seriam responsaveis por “sujar” ou “poluir” a cidade
€ 0 meio-ambiente, retratando-os como pessoas sem higiene, poluidoras e preguigosas.

Dessa forma, os estudantes em questdo pareceram ndo considerar os indigenas
yanomami para além do contexto e discursos a que estavam acostumados, ignorando, por
exemplo, a atuagao dos indigenas yanomami em defesa das florestas e do meio-ambiente, assim
como sua importancia para a diversidade sociocultural, demonstrando ndo estabelecer uma
conexao entre a realidade a sua volta e o que foi abordado em sala de aula. Essas respostas

também refletem a dificuldade de se desconstruir discursos socialmente estabelecidos e de
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descolonizarmos a perspectiva e o imaginario imposto pelo pensamento ocidental.

Apesar de parte dos estudantes terem reproduzido esses discursos e esteredtipos, outra
parcela dos estudantes associaram a presenca das populagdes indigenas a aspectos positivos, no
total, 10 participantes destacaram aspectos positivos (19,52% dos participantes), 5 da turma

Castanha (22,72% da turma) e 5 da turma Acai (16,66% da turma).

Pergunta 14, Turma Castanha (Anexo II):

Que contribuem para a nossa cultura com qual vivem em conjunto adaptado a natureza
(Rosa)

Vejo de uma forma boa, de certa forma. Penso num povo rico em cultura, que preserva
a natureza (Lelia)

Como individuos e participantes em prol de nossa cultura, um grupo em unido e que
vivem da natureza com eles (Vanda)

Que eles estdo ocupando os espagos que também sdo direitos deles (Carolina)

Pergunta 14, Turma Acai (Anexo II):

Eu vejo eles frequentemente ai pelas ruas, eu penso que os yanomami sdo uns [...] e
guerreiros (Daniela)

Bom, eu vejo a presenga deles € um pouco boa e ruim a0 mesmo tempo eu vejo eles
como um povo importante mas através de seus conhecimentos (Ronaldo)

Analisando essas respostas, podemos identificar que alguns estudantes da turma
Castanha reconheceram a importancia biocultural dos indigenas, passando a valorizar sua
presenca no municipio de Barcelos. Isso demonstra que o ensino da tematica indigena na escola
pode exercer um importante papel de educar para as relagdes étnico-raciais, criando
possibilidades de convivéncia e didlogo intercultural, e que os povos indigenas, seus modos de
vida e cosmovisdes sejam respeitados e valorizados. Por outro lado, a resposta do estudante
Ronaldo nos mostra uma certa contradi¢do, em que o proprio estudante passou a questionar
suas perspectivas e conhecimentos acerca das populagdes indigenas, relativizando a presenga,
mas reconhecendo alguma importancia.

As respostas dos demais estudantes também foram relativas, nao deixando claro se veem
a presenca indigena como algo positivo ou negativo. Foram 8 respostas nesse sentido (15,38%
do total), 5 da turma Castanha (22,72% da turma) e 3 da turma Acai (10% da turma). Dentre as
respostas, 2 estudantes da turma Castanha apresentaram uma perspectiva critica e reflexiva

acerca da presenca indigena na cidade de Barcelos:

Pergunta 14, turma Castanha, (Anexo II):

Acho que eles ndo tem um lugar para morar, tinha que ter um lugar melhor para eles
ficarem (Renato)

Eles veem para o municipio por necessidade, ndo fazem mal a ninguém, sdo pessoas
normais como nos (Tereza)
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Ao problematizar a presenga das populacdes indigenas na cidade, o estudante Renato
reconhece a situacdo de vulnerabilidade enfrentada por esses grupos, criticando a falta de
estrutura e apoio do municipio para receber essas populacdes que, como reconheceu a estudante
Tereza, muitas vezes vao a sede do municipio por alguma necessidade, para acessar servigos de
saude e assisténcia social e adquirir bens de consumo, por exemplo.

Em relacdo ao questionario inicial, podemos dizer que houve uma mudanga
consideravel na perspectiva das turmas, visto que nenhum estudante havia destacado aspectos
positivos acerca das populagdes indigenas locais, 18 participantes haviam destacado aspectos
negativos, 27 expressaram neutralidade/normalidade e 3 ndo responderam a pergunta. Assim,
excluindo os estudantes que ndo responderam ao questionario inicial, ao menos 8 estudantes
mudaram de perspectiva e passaram a perceber a presenga indigena como algo positivo,
correspondendo a 13,55% do total de participantes do questiondrio inicial.

Analisando o questionario final como um todo, podemos dizer que os resultados foram
positivos, j& que uma parcela consideravel dos estudantes demonstrou mudangas significativas
em suas perspectivas acerca dos povos indigenas, desconstruindo parte das representagdes e
esteredtipos raciais que identificamos no questionario inicial. Assim, os discursos iniciais em
que os povos indigenas foram representados como “indios genéricos”, da mata e sem
conhecimentos, deram lugar a novas percepcdes, onde a pluralidade de povos e contextos
passou a ser reconhecida, bem como sua intelectualidade e protagonismo na luta por direitos,
na manutencao de seus modos de vida, nas questdes ambientais e climaticas.

Por outro lado, o que foi possivel notar € que essa mudanca foi mais significativa quando
tratamos dos povos indigenas de uma forma geral, e menos significativa tratando-se das
populacdes indigenas locais, mais especificamente os indigenas yanomami, pois como vimos,
alguns estudantes reproduziram novamente representagoes € estereotipos raciais acerca dessas
populagdes. Apesar disso, uma parcela dos educandos pode ressignificar seus discursos acerca
desses grupos, passando a valorizar esses povos e culturas e reconhecendo sua importancia
biocultural. Por fim, parte dos estudantes pode refletir sobre suas proprias identidades étnico-
raciais, passando a se (re)afirmar como indigenas, de forma que a sala de aula pode se
configurar como um espago de pluralidade de sujeitos e identidades.

Sendo assim, considerando os limites de uma intervengdo realizada a curto prazo,
podemos afirmar que o ensino de histdrias e culturas indigenas contribuiu para a desconstrugao
dos esteredtipos raciais. Através das praticas pedagodgicas decoloniais e interculturais

desenvolvidas, foi possivel ressignificar as relacdes étnico-raciais entre os estudantes e os
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indigenas yanomami, iniciando um dialogo intercultural entre a comunidade escolar e os povos
indigenas locais que pode e deve ser fortalecido. Por este viés, a interven¢do manifestou
algumas possibilidades de atuag¢ao do professor enquanto mediador e articulador entre a escola
e os movimentos indigenas.

O fim do preconceito e a convivéncia respeitosa entre indigenas e ndo indigenas
continua longe de ser uma realidade palpavel no municipio de Barcelos, mas através dessa
pesquisa-interven¢do, podemos dizer que demos inicio a um processo de mudanga na escola,
onde o ensino da tematica indigenas nos indica possibilidades de a¢do e caminhos a serem
percorridos através da educagdo. Dessa forma, acreditamos que a intervengdo pedagogica, e a
pesquisa como um todo, construiram alguns caminhos para o Bem-Viver, fundamentados no

respeito e didlogo, contribuindo para os povos continuarem segurando o céu.
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A Flecha de Reinicio

No inicio da jornada de nossa pesquisa-intervencao, problematizamos a colonialidade
enquanto padrao de poder historicamente estabelecido que opera através do racismo e da
subalternizagdo dos povos indigenas e demais populacdes ndo-brancas/ndo-ocidentais. A
colonialidade, a partir de sua triade do poder (colonialidade do ser, do saber e do poder),
estabeleceu a hegemonia politica, econdmica, cultural e epist€émica do ocidente e da
branquitude, estruturando nossas formas de ver, pensar, ser e estar no mundo e com o outro,
constituindo as subjetividades dos sujeitos e as relagdes sociais e intersubjetivas, incluindo o
saber ser e o fazer docente.

E através dos epistemicidios que a colonialidade do saber atua na marginalizagdo dos
outros saberes, histdrias e cosmovisdes, empreendendo o apagamento das culturas e identidades
dos povos ao centralizar o ocidente em nossas formas de ensinar, aprender e construir
conhecimentos. Nas correntezas da colonialidade, a escola € o ensino escolar tém sido
historicamente, um espago de silenciamento, invisibilizagao e de reproducgao e naturalizagao do
racismo contra dos sujeitos individuais e coletivos que enfrentam processos de subalternidade,
contribuindo com os etnocidios ao reproduzir a homogeneizacao das culturas e identidades em
torno do ocidente.

Por este caminho, a partir de uma critica decolonial e sob a luz das epistemologias
indigenas e da lei 11.645/08, trouxemos a discussdo sobre o ensino de historias e culturas dos
povos indigenas no ambito de uma educagdo para as relagdes étnico-raciais (ERER) na
educagdo basica. Nessa perspectiva, apresentamos a pedagogia decolonial e intercultural como
proposta teorico-metodologica para o ensino da tematica indigena enquanto estratégia de
enfrentamento a colonialidade e de fortalecimento das culturas e identidades indigenas, agindo
através da desconstrug¢@o de preconceitos para a transformagao das relagdes estabelecidas pela
colonialidade.

Ao investigar as relacdes étnico-raciais na sala de aula e as representagdes dos povos
indigenas presentes no imaginario social dos estudantes, realizamos um diagnostico sobre os
conhecimentos e percepgdes dos estudantes sobre esses grupos. Através da andlise do
questionario inicial, foi possivel compreender como os esteredtipos constituem essas relacdes
étnico-raciais dentro e fora da sala de aula, constatando a presenca de discursos negativos e
carregados de preconceitos sobre os povos indigenas, direcionados principalmente as
populacdes yanomami presentes no municipio. Esses regimes de representacdes raciais, tecidos

através dos discursos, fazem parte da constitui¢ao do outro e corroboram para a estigmatizagao
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e subalternizagio dos indigenas de Barcelos e para a desvalorizagdo de suas culturas. E também
em contraposic¢ao a essas imagens que os estudantes espelham a construcio de suas identidades,
se reafirmando enquanto parte de uma construcao social normativa que se difere do “outro”, o
“diferente”, o indigena.

Ao analisar a construc¢ao das identidades dos estudantes pudemos visualizar a sala de
aula como um arquipélago étnico-racial, um mosaico de identidades, composto nao por ilhas
isoladas, mas interconectadas, atravessadas pelas aguas das culturas e ancestralidades
indigenas. Esses sujeitos amazonidas se constituem enquanto corpos-memoria, carregando
consigo histoérias, memdrias, saberes, viveres e ancestralidades desses povos, se configurando
como terras pretas de indigenas, um precioso solo fértil de onde podem se frutificar as lutas
contra a colonialidade. Nesse contexto, entendemos que os esteredtipos e representagoes dos
povos indigenas contribuem para a negativacdo desses sujeitos, suas ancestralidades e suas
identidades, criando barreiras para as (re)afirmagdes e retomadas.

Assim, a pesquisa se prop0Os a pensar e construir um caminho - dentre outras infinitas
possibilidades - para uma pedagogia decolonial e intercultural que contribuisse para a
positivacdo e fortalecimento das identidades e ancestralidades indigenas. Por estes caminhos
fluviais, planejamos e realizamos nossa intervengdo pedagdgica com o0s objetivos de
desconstruir os estereotipos e representagdes negativas dos povos indigenas e de ressignificar
as relacdes dos estudantes com os indigenas yanomami.

Através dessa abordagem, foi possivel desconstruir parcialmente o imagindrio social
dos estudantes sobre os povos indigenas, estabelecendo uma relagdo mais respeitosa entre os
grupos a partir da constru¢do de um dialogo intercultural que envolveu a Associagdo Xoromawe
Indigena e os estudantes da Escola Padre Joao Badalotti. A participacdo da associacdo em nossa
interven¢do criou um espago de representatividade indigena na escola que enriqueceu os
processos educativos proporcionando aos estudantes um contato direto com os sujeitos e as
vozes indigenas.

Fazendo uma leitura do que foi construido ao longo da intervengdo pedagogica,
podemos interpretar o processo de ensino e aprendizado dos estudantes para além da
quantificagcdo objetiva dos resultados analisados no questiondrio final, assumindo a centralidade
dos processos pedagogicos uma vez que os estudantes construiram conhecimentos ao atuar
como protagonistas em acoes que contribuiram para as lutas dos povos indigenas.

Os estudantes foram responsaveis por promover o debate coletivo acerca da valorizacao
e respeito aos povos indigenas, ao estabelecer uma alianga com a Associagdo Xoromawe e criar

uma proposta de projeto de lei para instituir duas datas comemorativas relativas a historia e
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cultura dos povos indigenas no municipio. O Dia da Resisténcia Indigena, em memoria a luta
dos indigenas Manads contra a colonizagdo portuguesa no Rio Negro no século XVIII, e o Dia
das Culturas Indigenas, para celebrar as culturas ancestrais presentes no municipio de Barcelos.
A proposta, elaborada pelos estudantes através da escrita coletiva e com o apoio da Associagao
Xoromawe Indigena, foi entregue diretamente a vereadora Raycka Lacerda, enquanto
representante do poder legislativo de Barcelos, durante o evento I Encontro Intercultural
Urihinari: Povos indigenas, Arte, Cultura e Meio-ambiente, promovido pelos estudantes,
professor e a associacao indigena em questao.

Assim, através dessas agdes os estudantes exercitaram o pensamento critico e
construiram conhecimentos sobre os povos indigenas coletivamente através da acao,
demonstrando uma postura de questionamento ¢ busca de transformagao da realidade social,
atuando enquanto sujeitos politicos. Nesse sentido, essa pedagogia da acdo e da luta contribuiu
para estimular o desenvolvimento do protagonismo e da autonomia dos sujeitos na luta pela
descolonizagdo, servindo como uma educacgdo insurgente e cidada, compromissada com os
valores de justica social e da diversidade, colaborando ainda para que os educandos
valorizassem e fortalecessem as ancestralidades, culturas e identidades amazonidas.

Sendo assim, a pesquisa-intervengao trouxe beneficios para a comunidade local ao trazer
a tona a discussao para a sociedade e autoridades do municipio, sobre o respeito e a valorizagao
dos povos indigenas. Além disso, a intervengdo pedagogica contribuiu para a visibilidade e
promocdo da cultura yanomami, desconstruindo preconceitos e estabelecendo um didlogo
respeitoso entre a escola e os povos indigenas, criando caminhos para constru¢do de um Bem-
Viver entre os diferentes povos e culturas e para que os povos continuem segurando o céu.

A andlise dos questiondrios finais mostrou que houveram mudangas significativas na
perspectiva dos estudantes sobre os povos indigenas e a desconstru¢do de preconceitos e
esteredtipos raciais, mas também revelou algumas contradi¢des e ambiguidades nos processos
de ensino e aprendizagem. Mesmo reconhecendo o papel dos povos indigenas nas questdes
socioambientais e climaticas, e compreendendo suas culturas, cosmovisdes € modos de vida
como contrapontos a colonialidade e ao pensamento hegemdnico ocidental, parte dos estudantes
reproduziu novamente os discursos que estigmatizam os indigenas yanomami. Isso demonstrou
como os esteredtipos e representacdes constituidas pela colonialidade estdo impregnados no
imaginario social, e que uma intervengao pedagogica de curto prazo pode ser insuficiente para
sua desconstrucdo, de modo que o ensino da temdtica indigena precisa ser trabalhado
continuamente nos diferentes periodos letivos.

Por outro lado, as mudancas na autoidentificacdo dos estudantes da turma Castanha
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mostraram que a interven¢do proporcionou uma reflexdo e ressignificacdo das identidades
étnico-raciais. O aumento do numero de estudantes que se autodeclararam indigenas indica que
a intervengdo provocou uma positivacdo dessas identidades e subjetividades no ambiente
escolar, configurando a sala de aula em um espago de pluralidade e diversidade.

De um modo geral, a pesquisa-interven¢do alcangou os objetivos e resultados esperados
ao investigar o imaginario social dos estudantes acerca dos povos indigenas e desenvolver
praticas pedagdgicas decoloniais e interculturais para desconstruir preconceitos. Dessa forma,
contribuimos para promover o respeito e valorizagdo de suas culturas, lutas e modos de
existéncia, ressignificando as relagdes dos estudantes com as identidades e culturas indigenas e
criando aliangas entre os povos originarios e os estudantes e¢ a escola. Assim, podemos dizer
que a pesquisa-intervengado, a partir do protagonismo estudantil, contribuiu para que os povos
indigenas continuem segurando o céu, demonstrando o importante papel do ensino de historias
e culturas indigenas na educagao para as relagdes étnico-raciais. Por fim, a pesquisa-intervengao
contribuiu para pensarmos e promovermos a educa¢do nas Amazonias como fortificacdo de
suas culturas e identidades.

Pensando nos desdobramentos deste trabalho, a pesquisa colaborou para o
fortalecimento da lei 11.645/08 ao desenvolver e divulgar praticas pedagogicas decoloniais e
interculturais para o ensino da tematica indigena na escola. Além disso, iremos ainda reunir e
disponibilizar os planos de aula, materiais didaticos e atividades elaboradas durante a
interven¢do pedagdgica como material pedagdgico para uso de outros educadores. Por fim, a
pesquisa-intervengdo cria possibilidades para pensarmos politicas publicas para o ensino da
tematica indigena, seja na criacdo de materiais didaticos, na elaboragdo de unidades tematicas
e disciplinas sobre histérias e culturas dos povos indigenas que possam ser implementadas nas
escolas ou ainda na criagdo de cursos voltados para a formacao e qualificagdo dos professores.

Navegar pelos caminhos da interculturalidade junto aos nossos parceiros e co-autores
da pesquisa foi um trajeto de transformagdo onde pudemos aprender com os estudantes a
construir juntos um ensino descolonizador enquanto caminho para o Bem-Viver. O desafio em
transgredir o ensino ocidental colonizador foi um processo transformador, de descolonizagao
do ser e da pratica docente. Esse movimento de aprendizado docente, de (re)aprender a ensinar
a transgredir, s6 pdde ocorrer a partir da discéncia, ou seja, da agéncia dos educandos.

A partir dessa relacdo de trocas entre educador e educandos, aprendemos que a
dialogicidade deve ser tecida fio a fio na convivéncia cotidiana da sala de aula, cultivando lacos
de confianca e afetividade. E através da partilha, da escuta ativa e do incentivo, que os

estudantes aprendem entre si, despertam e descobrem as potencialidades uns dos outros. Com
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isso, pudemos adotar uma postura autocritica para repensar e (re)construir nossa pratica
docente, reconhecendo o protagonismo dos educandos na constru¢do de uma pedagogia
decolonial e intercultural amazoénida. Se a educagdo ¢ um eterno navegar, o fim da jornada da
nossa pesquisa-intervengao ¢ na verdade um reinicio a partir do qual retomaremos o trabalho
docente, ressignificando nosso ensino sobre a tematica indigena e a pratica pedagdgica como

um todo.
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ANEXOS

Anexo I - Transcricao dos Questionarios (Questionario Inicial)

1. Nome
2. Idade
3. Sexo
4. Turma

5. Origem (municipio)

6. Como Vocé Se Identifica/Autodeclara?

Turma Acai

Raul: Pardo(a)
Guilherme: Pardo(a)
Gustavo: Pardo(a)
Pedro: Pardo(a)
Brenda: Pardo(a)
Julian: Pardo(a)
Max: Pardo(a)
Lilian: Pardo(a)
Renata: Pardo(a)
Geralda: Pardo(a)
Jimi: Pardo(a)
Matheus: Pardo(a)
Fernando: Pardo(a)
Robert: Pardo(a)
Samuel: Pardo(a)
Wanderlei: Pardo(a)
Stefany: Pardo(a)
Aline: Pardo(a)
Vitoria: Pardo(a)
Vitor: Pardo(a)
Lucas: Pardo(a)
Isabela: Pardo(a)
Daniela: Pardo(a)
Cecilia: Pardo(a)
Rafaela: Pardo(a)
Cicero: Pardo(a)
Marilia: Pardo(a)
Vinicius: Pardo(a)
Bruce: Pardo(a)
Ronaldo: Pardo(a)
Beatriz: Branco(a)

Antonia: Ribeirinho(a)

Marcos: Indigena
Lidia: Indigena
Ernesto: Indigena
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Turma Castanha

Vagner: Pardo(a)
Rita: Pardo(a)
Mauro: Pardo(a)
Antonio: Pardo(a)
Renato: Pardo(a)
André: Pardo(a)
Carlos: Pardo(a)
Vanda: Pardo(a)
Gilberto: Pardo(a)
Carolina: Pardo(a)
Angela: Pardo(a)
Lelia: Pardo(a)
Caterine: Pardo(a)
Marlene: Pardo(a)
Emerson: Pardo(a)
Anderson: Pardo(a)
Cardoso: Pardo(a)
Caetano: Pardo(a)
Paulo: Pardo(a)
Edvaldo: Pardo(a)
Eduardo: Indigena
Liliane: Indigena
Célia: Indigena
Francisco: Branco(a)

7. O que voceé imagina quando escuta a palavra indio?
Turma Acai

Nada (Raul)

Outra cultura, outra forma de viver da pessoa (Guilherme)

Imagino caca, pesca, floresta, rios e lagos (Gustavo)

Uma cultura diferente (Pedro)

Imagino que ¢ uma tribo (Brenda)

Nao € muito interessante (Julian)

Um povo que ¢ muito dificil de se comunicar e diferente nos costumes (Max)
Raga, uma tribo (Lilian)

Um indio vestido com roupas feitas de folha e usando penas (Renata)

Nada (Geralda)

Ter culturas diferentes e outras formas de convivéncia e tambem de sobrevivencia e costumes
(Jimi)

Pelo jeito de se vestir e o mal odor (Matheus)

Sao um povo de pessoas diferente da nossa origem (Fernando)

Outro tipo de pessoa (Robert)

Uma cultura totalmente diferente da nossa (Samuel)

E quando a pessoa ¢ diferente de nos, tipo fede e andam ntis (Wanderley)
Imagino grandes guerreiros que lutaram contra os portugueses (Estefany)



Os yanomami (Aline)
Pessoas que tem varias culturas (Vitoria)
Pessoa normal s6 que jeito diferentes (Vitor)

Nao sei porque a palavra indio nao inadequado para uma pessoa, mas nao ¢ certo (Lucas)

Uma pessoa normal (Isabela)
Imagino uma pessoa indigena super estereotipada (Daniela)

Uma palavra muito forte porque eles sdo diferente da gente, de um povo diferente (Cecilia)

Pessoas que vem diretamente do mato (Rafaela)

Imagino uma pessoa baixa, parda com olhos negros e cabelo cuia (Cicero)
Pessoas indigenas (Maria)

Nada por ter acostumado a ver os indios e morar perto deles (Vinicius)
Num caboclo todo pintado semi-nu € meio doido (Bruce)
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Imagino uma pessoa que mora em aldeias lugares diferentes que ndo seja cidade urbana, um

povo distinto (Ronaldo)

Imagino povos que vivem na aldeia que se pintam e usam cocares de penas (Beatriz)
Imagino pessoas falando e comentando sobre os indios (Antonia)

Outra cultura (Marcos)

Imagino uma base enorme de preconceito (Lidia)

Uma cultura diferente, um povo que tem outros tipos de sobrevivencia (Ernesto)

Turma Castanha

Pessoas do mato (Vagner)

Pessoas que vivem da caga e da pesca (Rita)

Regido cheia de indios (Mauro)

Pessoas de sociedade e habitos diferentes (Antonio)

Pessoas diferentes das pessoas da cidade, com costumes proprios (Renato)
Vivem diferente do nosso (André)

Pessoas diferentes (Carlos)

Pessoa diferente que pertence a outra cultura (Vanda)

Pessoa originaria de onde nasceu (Gilberto)

Pessoa ou grupo que tem cultura e modo de viver diferente da minha (Carolina)
Pessoas diferentes (Angela)

Pinturas no corpo e aderecos (orelhas, boca e nariz) (Lelia)

Pessoas que nao tem uma capacidade avangada (Caterine)

Pessoas que vivem em aldeias e outros lugares diferentes da gente (Marlene)
Pessoas diferentes com sua propria cultura (Emerson)

Alguem pintado com langa na mao (Anderson)

Pessoas diferentes, jeito de viver diferente (Cardoso)

Pessoas diferentes vivem em bandos convivéncia rigida (Caetano)

Que a pessoa esta errada, o certo € indigena (Paulo)

Pessoa comum mas diferente dos outros (Edvaldo)

Meus parentes (Eduardo)

Pessoas indigenas (Liliane)

Me lembro da época da colonizacao (Célia)

Uma cultura e uma raga de origem para outra geracao (Francisco)

8. Vocé acha correto utilizar o termo “indio” para se referir a pessoas indigenas?

Turma Acai
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Sim (Raul)

Acho que sim (Guilherme)

Sim (Gustavo)

Sim (Pedro)

Sim (Brenda)

Nao, poderia ser outro nome (Julian)

Sim, se ele ¢ indigena tem que chamar de indio (Max)

Sim (Lilian)

Nao (Renata)

Acho que sim (Geralda)

Sim, mas quando as pessoas ouvem essa palavra, elas pensam em pessoas que nao se evoluiram
para o mundo moderno (Jimi)

Pelo jeito de eles ndo se igual a nds (Matheus)

Na minha opinido sim, porque eles se identificam por este termo (Fernando)
Acho que sim porque eles sdo indigenas (Robert)

Nao vejo nada demais (Samuel)

Nao, deveria ser parente (Wanderlei)

Sim (Stefany)

Nao, se chama yanomamis (Aline)

Nao (Vitoria)

Acho que sim (Vitor)

Nao, mas é como as pessoas chamam (Lucas)

Acho que o correto seria utilizar o proprio nome deles (Isabela)
Nao, esse nome foi dado a eles pelos colonizadores, ndo acho correto chama-los por esse nome
(Daniela)

Sim e ndo (Cecilia)

Sim (Rafaela)

Nao acho apropriado (Cicero)

Sim, eu acho (Marilia)

Sim (Vinicius)

Sim (Bruce)

Acho que sim, se tem origem indigena (Ronaldo)

Nao, para mim o termo correto seria indigena (Beatriz)

Sim, porque esse termo veio da propria origem deles (Antonia)
Sim (Marcos)

Nao, por ser um dos atos que gera o preconceito (Lidia)

Sim (Ernesto)

Turma Castanha

Sim (Vagner)

Sim (Rita)

Sim, ndo vejo problema (Mauro)

Sim (Antonio)

Em branco (Renata)

Sim (Andr¢)

Eu acho correto, eles sdo pessoas mas sao indios (Carlos)
Nao, poderia ser “nativo” (Vanda)

Nao (Gilberto)
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Sim pois ¢ a qual ele pertence (Carolina)

Nao pois ¢ falta de respeito, podemos utilizar yanomami (Angela)

Acho correto, mas certas pessoas podem se sentir ofendidos (Lelia)

Nao porque eles sdo pessoas igual cada um de nds (Caterine)

Acho que sim (Marlene)

Acho correto, nao acho desrespeito (Emerson)

Sim, ndo tem outra palavra além de indigena (Anderson)

Sim porque € normal, as pessoas chamam assim (Cardoso)

Sim pois ndo sdo acostumados com nossas diferencas e nem nos de cidade ou comunidade
(Caetano)

Nao (Paulo)

Sim, isso ja nos diferencia (Edvaldo)

Sim, porque eles sdo diferentes de nés (Eduardo)

Nao (Liliane)

Nao (Célia)

Nao, pelo mesmo fato de chamar pessoas de “preto” ao invés de “negro” (Francisco)

9. Em sua opinio, o que é ser indigena?

Turma Acai

Nao sei (Raul)

Uma pessoa de uma cultura diferente (Guilherme)

E ser uma pessoa que ndo tem muito acesso a tecnologia, que vive da caga e da pesca (Gustavo)
E ser uma pessoa de uma cultura diferente das outras (Pedro)

E ser diferente do ser humano normal (Brenda)

Nao sei (Julian)

E viver no mato com os animais, flecha e muitas outras coisas (Max)

Na minha opinido € ser diferente do ser humano normal (Lilian)

E ter sua propria cultura (Renata)

Uma pessoa que estava ali antes dos outros (Geralda)

E como eu disse ¢ outras formas de sobreviver e outras culturas (Jimi)

Ser indigena € viver no mato comer cagas que eles matam e pelo jeito deles de vestir (Matheus)
Ter cultura diferente das pessoas brancas, e na caracteristica também (Fernando)

Na minha opinido ser indigena € sinonimo de conviver com a natureza e os bichos (Robert)
Ter uma cultura diferente e um estilo de vida diferenciado (Samuel)

Quando as coisas vem diferente, eles tem muita humildade (Wanderlei)

Um ser humano como qualquer outro (Stefany)

Pessoas com culturas diferentes e habitos como os proprio yanomamis (Aline)

E ter varias culturas diferentes (Vitoria)

Acho que ¢ legal fazer parte da cultura deles, falar a lingua deles e aprender sobre eles (Vitor)
Quando vocé participa de uma tradi¢ao (Lucas)

Ter outra religido, outra lingua, outra cultura diferente de nds (Isabela)

Nascer naquele meio, participar da cultura, est4 ligado a isso (Daniela)

Ser diferente das outras pessoas (Cecilia)

Ter acesso a natureza e as riquezas que tem no amazonas (Rafaela)

Ser indigena ¢ ser nativo de uma terra, ter ou fazer parte de uma tribo (Cicero)

Em branco (Marilia)

Uma pessoa com uma cultura totalmente diferente da nossa (Vinicius)

Pessoas que vem de tribos que moram em certas regides do mato (Bruce)

Fazer parte de um grupo com origem indigena, ¢ a origem (Ronaldo)
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Ter varios privilégios no Brasil (Beatriz)

E ser pessoas diferentes das outras (Antonia)

Andam pelos rios cagando (Marcos)

Nao sei (Lidia)

Indio é passado por geragio, se seu avo ¢ indio vocé também é, s6 se vocé nio aceitou que vocé
¢ (Ernesto)

Turma Castanha

Ser de familia indigena, fazer parte de um povo indigena (Vagner)

Tenho varias opinides (Rita)

Fazer parte de uma tribo ou ser filho de indigena (Mauro)

Uma pessoa de cultura diferente (Antonio)

Povos originarios que moram nas aldeias (Renato)

Nao sei (André)

Viver nas matas (Carlos)

Ser pertencente de cultura, aldeia e religiosidade diferente, seres nativos de independéncia
(Vanda)

Que esta desde sua nascénga na aldeia e participando da cultura (Gilberto)
E viver de acordo com nossos costumes e modo de vida (Carolina)

Pessoa normal mas que ndo fala como nés (Angela)

Segue a cultura de seu povo ou possui sangue de pessoas indigenas (Lelia)
Povo que convive com outros lugares e crengas (Caterine)

Pessoa que vive em outro lugar (Marlene)

Nao sei (Emerson)

Vive em uma floresta e faz parte de uma tribo (Anderson)

Ser diferente da sociedade pelo jeito de viver (Cardoso)

Saber sobreviver e cacar animais (Caetano)

Ser normal como qualquer pessoa (Paulo)

Viver no mato, mas isso € bom (Edvaldo)

Ser uma pessoa importante, sou indigena e nao tenho vergonha de falar (Eduardo)
Nao sei (Liliane)

Ser diferente das pessoas, que nao sdo igual a nés (Célia)

Um jeito e estilo de vida diferente (Francisco)

10. O que vocé sabe sobre os povos indigenas do Brasil?

Turma Acai

Nao sei (Raul)

Nada (Guilherme)

Nada (Gustavo)

Sim (Pedro)

Foi um dos primeiros que entraram no Brasil (Brenda)

Sei que habitavam primeiro que os portugueses (Julian)

Nada (Max)

Um dos primeiros a habitarem no Brasil (Lilian)

Eu sei que eles sobrevivem da pesca e da caga (Renata)

Nao sei, so sei que ainda existe colonia e muita cultura (Geralda)
Que o modo de sobreviver deles esta sendo afetado pelo mundo moderno e muitos deles morrem
por falta de medicamentos (Jimi)
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Eles ndo sdo igual a nés (Matheus)

Ja vivi perto de alguns indigenas eles tem um tipo de linguagem muito diferente das nossas e
que ndo da pra entender (Fernando)

Nao sei (Robert)

Pouca coisa, ndo lembro muito (Samuel)

Pedem roupas e moram na aldeia de comunidade (Wanderlei)

Grandes guerreiros que muitas vezes passam dias sem comer e sobrevivem (Stefany)

Sei da cultura deles um pouco e como sao (Aline)

Povo que tem varias culturas e no Brasil algumas aldeias os indios ndo tem roupas (Vitoria)
Eu acho muito legal as linguas que eles falam e o jeito de se vestir (Vitor)

Moram em aldeias e usam flechas (Lucas)

Foram os primeiros habitantes do Brasil (Isabela)

Nao sei quase nada (Daniela)

Acho que sdo diferente das pessoas brancas e de nos também (Cecilia)

Que estdo sendo expulsos de seu territorio (Rafaela)

Sei que ja foram explorados no passado, atualmente sdo protegidos por lei e ajudados (Cicero)
Em branco (Marilia)

Que estavam aqui antes do descobrimento do Brasil (Vinicius)

Mais ou menos (Bruce)

Sao um povo diferente por ter o proprio linguajar, mas sdo pessoas de bem em certos aspectos
(Ronaldo)

Quase nada (Beatriz)

Vejo na tv que alguns estdo passando dificuldades por conta da devastagdo de suas aldeias
(Antonia)

Nada (Marcos)

Nada (Lidia)

Sei que cada povo tem sua cultura, cada tribo suas regras e formas de pensar diferente (Ernesto)

Turma Acai

Que estdo se encaixando ans cidades (Vagner)

Nao muito (Rita)

Alguns habitos indigenas (Mauro)

Que eles tem suas culturas (Antonio)

Que ja estavam aqui quando chegaram os portugueses (Renato)

Nada (André)

Nao sdo como antigamente, agora ndo sabem fazer nada (Carlos)

Habitates, direitos e deveres e alimentagdo de seus grupos (Vanda)

Povos que tem populacdes grandes. Povos que sofrem pela falta de demarcacao e pelo garimpo
(Gilberto)

Que lutam pelos direitos e praticam sua cultura com orgulho (Carolina)

Sao os povos indigenas mais habitantes do Brasil (Angela)

Sao poucos povos concentrados no Amazonas (Lelia)

Uma tribo, primeiros habitantes do Brasil (Caterine)

Quase nada. Hoje em dia eles ja tem quase tudo (Marlene)

(ilegivel) (Emerson)

Que eles tem iphone e eu ndo, e que tem suas proprias culturas e religides (Anderson)
Nada (Cardoso)

Nao tem conhecimento mas sofrem bullying por ser “indios” (Caetano)

Acho legal a cultura deles (Paulo)
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Nao sei (Edvaldo)

Nada (Eduardo)

Que sofrem pelo garimpo, desmatamento e outras coisas (Liliane)
Tribos que vivem na floresta no norte do Brasil (Célia)

Nada (Francisco)

11. Como esta a situacio dos indigenas no Brasil atualmente?
Turma Acai

Nao vejo problemas (Raul)

Nao t4 14 muito das melhores (Guilherme)

Acho que estd muito precaria (Gustavo)

Fora do normal, estdo sendo tratados de forma diferente (Pedro)

Est4d bem (Brenda)

Esta boa, eles tem direito a quase tudo (Julian)

Muito bom, s6 ndo sei se eles tem algum problema com noés (Max)

Triste, muito dificil muita pobreza falta de medicamentos...alguns até morrem (Lilian)

Estd um pouco complicada (Renata)

Uma situagdo critica, eles também tem muito conflito (Geralda)

Na minha opinido estd muito dificil € que o [ilegivel] deles estd sendo tirados deles e tambem
falta de medicamentos e higiene (Jimi)

Estd uma merda porque eles vivem nas ruas (Matheus)

Um pouco complicada, por isso teriam que dar uma oportunidade de trabalho para eles
(Fernando)

Vem sofrendo muito por causa dos garimpeiros (Robert)

Esta boa (Samuel)

Quase nao ligam para eles, s6 quando ¢ tempo de eleicdo (Wanderlei)

Para alguns ta bem para outros ndo (Stefany)

Pelo que presenciei perto de casa estd critica, presenciel o yanomami batendo na outra
yanomami (Aline)

A situagdo deles estd boa pois recebem um bom dinheiro (Vitoria)

Est4 boa a vida deles, financeiramente também (Vitor)

Nao muito boa, porque tem varias pessoas desmontando as aldeias onde eles vivem (Lucas)
Complicada por conta de suas terras (Isabela)

Acho que eles sdo super desvalorizados e ndo recebem a ajuda e atengcdo que precisam para
viver em uma sociedade como a nossa (Daniela)

Acho que tudo bem (Cecilia)

Para alguns ta boa, outros com dificuldade na saude, alimentagdo e moradia (Rafaela)

Eu diria que boa, porem o crescimento das cidades tem acabado com seus territorios (Cicero)
Em branco (Marilia)

Esta bem precéria, o governo nao os ajuda (Vinicius)

Melhor que a nossa (Bruce)

Acho que continua a mesma exceto com algumas mudangas em seus aspectos de vida (Ronaldo)
Acho que boa (Beatriz)

Alguns estao passando dificuldades devido a devastacao de suas aldeias (Antonia)

Nao sei (Marcos)

Nao sei (Lidia)

Acredito que muitos povos estdo sendo maltratados, prejudicados e com pouca satde (Ernesto)
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Turma Castanha

A maioria estd em cidades recebendo bolsa familia, outros estdo no mato (Vagner)
Tem mais direitos, ganham dinheiro todo més sem trabalhar (Rita)

Ruim, sdo muito injusti¢ados para algumas coisas, para outras ja pode demais (Mauro)
Algumas estdo piores ja outras estdo bem demais (Antonio)

Em branco (Renato)

Nem muito boa nem muito ruim (André)

Estao bem porque recebem muito bem (Carlos)

Sua cultura esquecida pois estd como os portugueses queriam socializar eles com sua cultura
(Vanda)

Precéria, deixados de lado, sem ajuda (Gilberto)

Sofrem preconceito pelo modo de vida (Carolina)

Nao ta facil pois pedem roupa, comida e etc (Angela)

estd boa em relacdo a alimentacdo e dinheiro (Lelia)

Nao muito boa, sofrem preconceitos (Caterine)

Alguns tem quase tudo, alguns ndo (Marlene)

Nao sabe (Emerson)

Meio pra baixo, queimadas e calor (Anderson)

comparado com antes ta boa, mas ainda nao sdo tratados como cidadaos (Cardoso)
Melhor que antes, ganham dinheiro (Caetano)

Nao porque tdo matando a floresta (Paulo)

Estdo preguicosos e ndo fazem nada mais (Edvaldo)

Bom (Eduardo)

Nao muito boa (Liliane)

Diferente porque ndo querem mais viver entre nos (Célia)

Depende muito de cada estado ou regido, mas a maioria vive em situagdes precarias (Francisco)

12. Vocé ja estudou sobre povos indigenas em sua escola? O que vocé sabe sobre a historia
dos povos indigenas?

Turma Acai

Nao Estudei (Raul)

S6 sei que eles estavam aqui “todo tempo” (Guilherme)

Sim, ndo sei muita coisa, mas tenho curiosidade (Gustavo)

Nao, os povos vivem no Brasil muito antes das pessoas que ndo se consideram indigena (Pedro)
Sim, que esses sao varias pessoas de diferentes linguas (Brenda)

Habitavam aqui antes dos portugueses (Julian)

Nao, nada (Max)

J& sim, mas ndo sei muito (Lilian)

Sim, ndo sei muita coisa (Renata)

Sim, sei que a maioria eram escravizados (Geralda)

Sim, que foram os primeiros moradores do nosso brasil e lutaram para sobreviver até os dias de
hoje (Jimi)

Sim (Matheus)

Aprendi que eles tem uma forma diferente de falar, sdo diferentes em varias coisas (Fernando)
Nao (Robert)

Sim, eu sei que eles sofreram muito no passado (Samuel)

Nao (Wanderlei)
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Sim, acho triste (Stefany)

Nao exatamente, porque nao entraram em detalhes (Aline)

Sim, eu ndo lembro (Vitdria)

Sim, que eles tem muitas culturas e linguas (Vitor)

Ja estudei mas nao lembro (Lucas)

Sim, sofreram muito no comego de tudo (Isabela)

J4, mas ndo lembro (Daniela)

Sao diferente da gente e sdo de outros povos (Cecilia)

A escola ndo fala muito sobre os povos indigenas (Rafaela)

Nunca estudei, mas sei um pouco da sua historia que € “triste” (Cicero)

Sim (Marilia)

Sim, mas nao lembro (Vinicius)

Nao (Bruce)

Nao me recordo, mas um povo que teve um papel muito crucial na descoberta do nosso pais
Brasil (Ronaldo)

Ja estudei mas nao lembro (Beatriz)

Sim, mas nao lembro (Antonia)

Nao (Marcos)

Sim, mas nao sei (Lidia)

Nao, eu sei que eles s6 querem o espaco deles que ta sendo tomado pouco a pouco (Ernesto)

Turma Castanha

Sao os primeiros habitantes do Brasil e por isso merecem parte da terra (Vagner)
Governavam a terra brasileira antes dos portugueses chegarem (Rita)

Sim (estudou) mas ndo lembra sobre a historia (Mauro)

Nunca estudou, ndo sabe (Antonio)

Em branco (Renato)

Nada (Andr¢)

Sabe apenas sobre o ritual funerario dos yanomami (Carlos)

Primeiros habitantes, portugueses tentaram socializar eles em sua cultura, faziam trocas de suas
riquezas por objetos de pouco valor, escravizados e etc (Vanda)

Sim, Origindrios do Brasil (Gilberto)

Sim, Povo leal a suas origens (Carolina)

Sim j4 estudei (Angela)

Sim. ndo sei muito (Lelia)

Sim, descobriram nossa terra (Caterine)

Estudei mas ndo lembro (Marlene)

Nao sei e nunca estudei (Emerson)

Sim, sdo muito guerreiros e estavam no Brasil antes dos portugueses (Anderson)
Sim, ja estavam aqui antes dos colonizadores (Cardoso)

Nao lembro (Caetano)

Nao, nao sei (Paulo)

Nao, nao sei (Edvaldo)

Nao, nada (Eduardo)

Nao (Liliane)

J& estavam aqui quando os portugueses chegaram (Célia)

Sim, apenas sobre a tribo manauara que colonizou parte do amazonas (Francisco)

13. E a historia dos povos indigenas do Amazonas?
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Turma Acai

Nao sei (Raul)

Em branco (Guilherme)

Nao sei muita coisa (Gustavo)

Nao sei (Pedro)

Em branco (Brenda)

S6 sei que tao entrando para a civilizagao (Julian)

Nao (Max)

Ha referente niimero de indigena, principalmente no amazonas, onde se localiza bastante
(Lilian)

Nao falamos muito sobre, ndo sei muito (Renata)

Nao sei de nada (Geralda)

Nunca estudei (Jimi)

Nao sei nada (Matheus)

Nao tenho muito conhecimento (Fernando)

Sei que os indigenas veem agente como uma caga (Robert)
Nao lembro (Samuel)

S6 sei que eles usam o rabeta para ir e voltar no rio (Wanderlei)
Pouca coisa (Stefany)

Nao sei (Aline)

No AM moram em aldeias mas estdo na cidade e ndo querem mais voltar (Vitéria)
Nao sei muito (Vitor)

Nao sei muita coisa (Lucas)

Nao (Isabela)

Nao sei (Daniela)

Em branco (Cecilia)

Nao sei (Rafaela)

Nao sei (Cicero)

Em branco (Marilia)

Nao sei (Vinicius)

Nada (Bruce)

Na Amazonia os indigenas sao um povo [ilegivel] igual daquela época (Ronaldo)
Nao sei nada (Beatriz)

Nao sei (Antonia)

Nada (Marcos)

Nao sei (Lidia)

Nao sei (Ernesto)

Turma Castanha

Sei que varios povos diferentes (Vagner)

Nao muito, mas gostaria de saber (Rita)

Na chegada dos portugueses muitos foram escravizados (Mauro)

Nao sei (Antonio)

Em branco (Renato)

Nada (André)

Em branco (Carlos)

Na Amazonia foram tratados como selvagens, no amazonas tem seus direitos (Vanda)
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Foram importante por sua resisténcia (Gilberto)

Nao tem o mesmo modo de vida de outros povos (Carolina)

Em branco (Angela)

Em branco (Lelia)

Nao sei mas gostaria de saber (Caterine)

Nao sei (Marlene)

Nao sei (Emerson)

Deixaram de ser aquele povo e se apegaram a tecnologia (Anderson)

Chegaram em suas terras ha anos (Cardoso)

Nao sei (Caetano)

Nao sei (Paulo)

Nao sei (Edvaldo)

Nao sei (Eduardo)

Nao sei (Liliane)

Quando os portugueses vieram pelo rio amazonas ja moravam indigenas na regido de barcelos
(Célia)

Faz tempo que estudamos sobre o assunto, o que lembro ¢ que os indigenas de Barcelos
migraram e deram origem ao nome da cidade de Manaus (Francisco)

14. Vocé considera importante estudar a historia dos povos indigenas de sua regido?
Explique.

Turma Acai

Nao acho importante (Raul)

Sim (Guilherme)

Sim, a gente aprende mais sobre nossa origem (Gustavo)

Sim, acho que devemos aprender mais sobre nossas cultura de antigamente (Pedro)

Nao vejo necessidade (Brenda)

Nao, porque ndo me convem em nada (Julian)

Sim, se conhecermos eles melhor podemos se acostumar eles (Max)

Sim, muito importante para sabermos dos povos onde nossas origens surgiram (Lilian)

Sim, para sabermos mais sobre eles e suas culturas (Renata)

Sim, eu gostaria de saber mais porque meu pai trabalha com eles (Geralda)

Sim, para saber os nossos antepassados e como foi para nos chegarmos até os dias de hoje (Jimi)
Eu considero e para saber mais deles (Mateus)

Sim, porque queria saber um pouco mais sobre o que eles fazem em suas culturas e como
aprender a falar as linguas deles (Fernando)

Sim (Robert)

Sim, porque faz parte da historia tanto do pais como da nossa regido (Samuel)

Nao (Wanderlei)

Sim, porque € importante saber (Stefany)

Mais ou menos, porque nao sei mas conforme for posso ir descobrindo a importancia (Aline)
Sim, pois todos nds fazemos parte da mesma cultura (Vitoria)

Sim, eu acho que nés deveriamos saber o jeito deles e as culturas e estudar sobre o passado da
nossa regiao (Vitor)

E importante porque tem muitas histérias (Lucas)

Importante para ndés compreendermos melhor eles (Isabela)

Sim, vivemos em um estado que ¢ rico da cultura indigena, que ¢ cheio de indigenas e também
¢ importante saber das origens do estado, do pais (Daniela)
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Acho que sim, pra mim ¢ importante (Cecilia)

sim, porque € muito importante ter o conhecimento sobre os povos indigenas (Rafaela)
sim, porque fazem parte da histdria brasileira (Cicero)

Sim, porque ¢ importante saber como era a historia deles (Marilia)

Sim, pois ...das nossas origens e antepassados (Vinicius)

Sim, para aprendermos mais sobre a origem do nosso estado (Bruce)

Sim, pois eles que originaram o surgimento desse pais através da descoberta deles nosso pais
foi descoberto (Ronaldo)

Nao, acho que ndo vou precisar disso no futuro (Beatriz)

Sim, pois eles também precisam da nossa ajuda (Antonia)

Sim, para entender sobre a cultura do povo indigena (Marcos)

Acho que sim, principalmente no interior onde tem pessoas com tragos indigenas (Lidia)
Sim, tenho que saber mais da minha origem, conhecer mais um pouco (Ernesto)

Turma Castanha

Sim e ndo, porque tem muita coisa para aprender sobre o amazonas (Vagner)

Sim, sempre bom aprender sobre nossos antepassados como era a vida deles e como foi pra eles
lidar com a colonizagdo (Rita)

Sim, pois vocé€ pode acabar ofendendo eles de alguma forma (Mauro)

Sim, pois ¢ uma regido onde a cultura indigena ¢ forte (Antonio)

Sim, ¢ importante para os estudantes do amazonas para sabermos sobre a nossa origem
(Renato)

Nao muito (André)

Sim (Carlos)

Sim, para conhecer suas tradi¢des e respeitar (Vanda)

Sim, acho (Gilberto)

Sim, nos mostra a importancia e sua influéncia nos dias atuais (Carolina)

Sim, pois vai que um yanomami fala uma coisa e voc€ nao entende nada (Angela)

Sim, para o conhecimento da sua regido e do passado dos povos (Lelia)

Sim, por serem diferentes devemos reconhecer a verdade neles (Caterine)

Sim (Marlene)

Nao acho importante, acho recomendavel (Emerson)

Sim, pro povo saber como eles eram antes da internet (Anderson)

Sim, pois convivemos com eles em nosso municipio e devemos saber sobre a historia deles
(Cardoso)

Sim, para sabermos o que eles pensam de nos e seus costumes como vivem (Caetano)

Sim, porque faz parte do nosso estado (Paulo)

Nao sei (Edvaldo)

Nao (Eduardo)

Sim, por fazer parte da nossa historia e do nosso povo indigena (Liliane)

Sim, porque relembro do passado do nosso Brasil (Célia)

Sim, para mais pessoas saberem suas origens e de seus antepassados antigos (Francisco)

15. Existem povos indigenas em seu municipio? Quais
Turma Acai
Existem (Raul)

Sim, nao sei (Guilherme)
Sim (Gustavo)



Sim, yanomami (Pedro)

Sim, indios (Brenda)

Sim, sdo caboclos (Julian)
Sim, o tipo eu nao sei (Max)
Sim, baré, tucano (Lilian)

Sim, nao sei dizer (Renata)
Sim, s6 conhe¢o uma area da bandeira branca (Geralda)
Sim, yanomami e outros (Jimi)
Existem varios indigenas principalmente nas ruas (Matheus)
Sim, yanomamis (Fernando)
Sim, apenas os yanomami (Robert)
Sim, yanomami (Samuel)

Sim, baré (Wanderlei)

Sim, ndo sei (Stefany)

Sim (Aline)

Sim, yanomami (Vitoria)

Sim (Vitor)

Yanomami (Lucas)

Sim, yanomami (Isabela)

Sim, ndo sei quais (Daniela)
Sim, varios tipos (Cecilia)
Sim, nao sei (Rafaela)
Yanomami (Cicero)

Sim (Marilia)

Sim, ndo sei (Vinicius)

Sim, mas ndo conheco (Bruce)
Sim, nao sei (Ronaldo)

Sim, ndo sei (Beatriz)

Alguns (Antonia)

Yanomami (Marcos)

Sim (Lidia)

Sim, yanomamis (Ernesto)

Turma Castanha

Sim, mas ndo sei de onde e de que povo vieram (Vagner)
Sim, yanomamis, baré e outros (Rita)
Sim, ianomami (Mauro)

Si, ndo sei quais (Antonio)

Sim, yanomami (Renato)

Em branco (André)

Sim (Carlos)

Sim, ndo sei identificar (Vanda)

Sim, Yanomamis (Gilberto)

Sim, yanomamis e outros (Carolina)
Sim, yanomami (Angela)

Sim, yanomami (Lelia)

Sim, yanomami e outros (Caterine)
Sim, varios (Marlene)

Sim (Emerson)
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Sim, yanomami (Anderson)

Sim, yanomami (Cardoso)

Sim, yanomami (Caetano)

Sim, nao sei (Paulo)

Sim, alguns (Edvaldo)

Sim, nao sei quais (Eduardo)

Sim, yanomami, bar¢ e outros (Liliane)
Guarani e tukanos (Célia)

Sim, yanomami (Francisco)

16. Como vocé vé a presenca indigena em sua cidade?
Turma Acai

Nao acho bom que eles fiquem nas cidades (Raul)

Quase todo dia, “sdo pessoas s6 que de cultura dificil” (Guilherme)

Normal (Gustavo)

Vejo de uma maneira normal, vivem entre pessoas como se fossem normal (Pedro)
Vejo como animais (Brenda)

Sempre com mal olhar (Julian)

Nao muito normal mas ¢ pouco diferente como eles comem e outras coisas (Max)
Estranho, meio esquisito ndo apropriada (Lilian)

Acho normal (Renata)

Bem normal, diria que eles estdo até bem mais sucedidos que nds (Geralda)

Eu acho que eles fazem nos parar para pensar o quanto evoluimos até os dias de hoje (Jimi)
Eu vejo eles nas ruas todos os dias (Matheus)

Bem vinda para algumas pessoas, mas para outras eles sdo meio estranhos (Fernando)
Vejo eles diferente de nos (Robert)

Normal (Samuel)

Como qualquer outra pessoa (Wanderlei)

Estao bem evoluidos (Stefany)

Vejo que ta normal cada dia eles estdo vindo mais misturando com a sociedade (Aline)
Normal (Vitoria)

Normal, como pessoas normais s6 com estilos diferentes dos meus (Vitor)

E chato quando vem pro municipio porque sio nojento, mas é assim mesmo (Lucas)
Vejo que eles estao cada vez mais se acostumando com nossos costumes (Isabela)
Como seres normais, com uma cultura em que ndo estou muito habituada (Daniela)
Acho que eles tem um tipo de lar diferente da gente (Cecilia)

Frequentemente desconfortavel (Rafaela)

Nao vejo muita diferenca (Cicero)

Em branco (Marilia)

Normal, ndo tenho indiferenga (Vinicius)

Legal, porque sdo engracados (Bruce)

Acho um pouco fora do normal porque eles nao se cuidam em termos de higiene (Ronaldo)
Sempre pedindo roupas nas casas (Beatriz)

Pelas ruas (Antonia)

Normal (Marcos)

Normal, alem deles deixarem a cidade bem suja (Lidia)

E um pouco ruim porque eles no sabe viver igual pessoas civilizadas (Ernesto)
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Turma Castanha

Eles estdo querendo conviver como nds porque também sao seres humanos (Vagner)

Como uma coisa normal, todos nés somos indigenas (Rita)

Boa e ruim, pois alguns indigenas ndo tomam banho (Mauro)

Normal, ndo fazem mal a ninguem (Antonio)

Em branco (Renato)

Pessoas normais (André)

Eles ndo se vestem muito bem, sdo relaxados e nao tem cuidado com nada (Carlos)

Habitantes como nos, eles também tem apoios e associagdes que lhe dao suporte (Vanda)
Normal, mas tem uns que sao largados e ndo tem uma moradia descente (Gilberto)

Como uma forma de mostrar igualdade (Carolina)

Vejo que ¢ totalmente diferente porque somos acostumados com pessoas como a gente (Angela)
Uma forma de igualdade social pois convivem entre nos (Lelia)

Como uma forma de mostrar igualdade (Caterine)

Estranho porque sdo muito sujos (Marlene)

Normal (Emerson)

Como uma pessoa normal que nao toma banho faz umas 3 semanas (Anderson)

Nao muito agradéavel pois eles entram em nossas terras sem permissao para pegar frutas e outras
coisas (Cardoso)

Nao muito agradavel, pois eles pegam pertences de nos sem autoridade ¢ pegam o nosso
territorio como se fosse deles e poluem muito (Caetano)

Como pessoas normais (Paulo)

Normal ja (Edvaldo)

Nao sei (Eduardo)

Normal, pessoas como no6s (Liliane)

Normal porque eles sdo como nds mas diferentes (Célia)

Hoje em dia ¢ normalizado indigenas vivendo nas cidades (Francisco)

17. Vocé acha que existem preconceitos e discriminaciao contra os indigenas no seu
municipio? Se possivel dé exemplos.

Turma Acai

Existem, sdo seres humanos mas sao diferentes (Raul)

Nunca vi, mas tem (Guilherme)

Sim, acho que a maioria ¢ por causa da raca ou por causa do jeito que eles vivem (Gustavo)
Sim (Pedro)

Sim, discriminacdo com o jeito de agir deles (Brenda)

Nao sei dizer (Julian)

Nao sei (Max)

Sim, bastante, como por exemplo até pelo fato de eles serem indios, o0 modo de ser, de viver, de
estar (Lilian)

Sim (Renata)

Sim, meu avd ndo gosta por causa que eles cheiram mal e fazem muita sujeira e meu avd os
expulsa (Geralda)

Sim, muitas pessoas falam que eles nos envergonham por falta de estudo e conhecimento sobre
o mundo de hoje e outros varios tipos de discriminagao (Jimi)

Sim, pelas pessoas chamar eles de fedorentos (Matheus)

Existem varias pessoas que falam deles criticam mas sdo pessoas igualmente a nds, s6 que com
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caracteristicas diferentes (Fernando)

Nao tem nenhum preconceito (Robert)

Sim, vejo isso na rua (Samuel)

Nao, porque eles sao todos bem acolhidos (Wanderlei)

Sim, muito preconceito (Stefany)

Sim, falam que eles fedem ou sdo feios (Aline)

Existe sim muito preconceito, as pessoas fazem piada, tem pessoas que tem nojo deles (Vitoria)
Sim, chamam de fedidos, nojentos € um monte de coisas (Vitor)

Nunca escutei ninguem falar mal deles mas sempre tem aquelas pessoas (Lucas)
Pessoas falam que eles tem mal cheiro e nao chegam perto (Isabela)

Acho que sim, mas nem tanto, as vezes vejo as pessoas olhando feio para eles como se eles
fossem um incomodo, as vezes ougo comentarios desagradaveis sobre eles (Daniela)
Sim, com certeza, eu acho que eles sdo importante (Cecilia)

Nao (Rafaela)

Sim, sdo expulsos de estabelecimentos por exemplo (Cicero)

Sim (Marilia)

Sim, por causa da cultura deles e do jeito que vivem (Vinicius)

Acho que nao (Bruce)

Sim, existe preconceito contra alguns indigenas, isso € visivel (Ronaldo)

Sim, muito (Beatriz)

Sim, pois as vezes ougo falarem mal deles (Antonia)

Sim, algumas pessoas ndo gostam de ficar perto deles (Marcos)

Sim, bastante discriminagao racial (Lidia)

Em branco (Ernesto)

Turma Castanha

Se tiver € bem pouco (Vagner)

Sim, alguns vendedores ndo atendem e até expulsam alguns indios quando eles vao nos lugares
(Rita)

Provavelmente, ndo sei dar exemplos (Mauro)

Sim, muitas pessoas tem (Antonio)

Existem muitos preconceitos porque a maioria das pessoas fala que eles ndo tomam banho...e
1sso € porque eles comem outras comidas (Renato)

Chamam eles de imundo, fedorento, barrigudo (André)

Sim, existem muitos preconceitos (Carlos)

Literalmente ndo, ha ndo ser por certos individuos e de pouco indice de preconceito (Vanda)
Sim, como xingamentos entre outros (Gilberto)

Sim, como por exemplo as pessoas se acharem superiores aos indigenas (Carolina)

Sim, muitas pessoas preconceituosas so porque eles sao diferentes (Angela)

Sim, pessoas que acham que indios ndo tem inteligéncia e sdo burros (Lelia)

Sim, eles sdo muito excluidos das coisas (Caterine)

Sim, porque eles ndo tomam banho, sdo muito sujos (Marlene)

Sim, ndo entendem muito o que falam (Emerson)

Sim, s6 porque eles fedem o povo fala que eles ndo tomam banho (Anderson)

Sim, por causa do cheiro deles e pelo jeito de sobreviver deles que ¢ diferente do nosso, por
exemplo andar pelado pelo municipio (Cardoso)

Sim, chamam de “indio” por conviver e ter um rosto diferente e acabam usando essa palavra
como forma de bullyng e insulto (Caetano)

Sim, pelo simples fato de serem indigenas e terem suas culturas e seus jeitos de ser (Paulo)
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Sim, ficam zombando sé porque ¢ “indio” (Edvaldo)

Sim porque o povo fala como se fosse uma coisa ruim (Eduardo)

Sim, citam eles como imundos seres anormais, bichos e muitas outras (Liliane)

Sim, porque chamam eles de fedorentos e pessoas sujas (Célia)

Existem, porém isso ja sdo de pessoas mais poderosas que acham melhor que eles pelo fato de
viver de formas diferente do que estamos acostumados (Francisco)

18. Em sua opinido, existem diferencas entre os indigenas do presente e do passado?
Turma Acai

Nao sei (Raul)

Nao (Guilherme)

Muita diferencga, hoje em dia tem mais acesso a tecnologia (Gustavo)

Nao (Pedro)

Sim, que os de hoje em dia estdo mais avancados (Brenda)

Sim, os indigenas da minha cidade se acomodaram muito (Julian)

Sim, porque os indigenas do passado eram bem mais indios que os do presente (Max)

Nao (Lilian)

Nao sei dizer (Renata)

Existe muita, agora eles estdo evoluindo com as oportunidades que o governo da (Geralda)
Sim, os do passado ndo tinham conhecimento de hoje como o uso de roupas, tecnologias e
outros tipos de diferenga (Jimi)

Para mim na3o mudou nada (Matheus)

Sim, do passado viviam na mata e hoje vivem nas cidades e tem coisas que os de antigamente
nao tinham (Fernando)

os do passado andavam pelado e de hoje andam com roupa (Robert)

Sim, talvez no comportamento por causa da cidade (Samuel)

Celular e roupa de marca (Wanderlei)

Sim, ndo sei explicar (Stefany)

Sim os de antigamente tinham medo de trazer as mulheres para a cidade grande (Aline)
Roupas (Vitoria)

Acho que sim, ndo sei sobre os antepassados deles (Vitor)

Nao sei, mas existem (Lucas)

Roupas (Isabela)

Sim, os indigenas do presente tiveram que se acostumar com as modernidades do mundo, eles
ainda continuam com a cultura deles, mas tiveram que se adaptar (Daniela)

Eu acho que sim (Cecilia)

Nao, sdo todos iguais (Rafaela)

Sim, Antes era mais independente (Cicero)

Em branco (Marilia)

Sim, os de hoje [ilegivel] (Vinicius)

Nao sei (Bruce)

Algumas coisas sim outras ndo, por ex os de antigamente trabalhavam muito, os de hoje so
querem fazer filho (Ronaldo)

Nao sei (Beatriz)

Sim (Antonia)

Sim, porque os indios do passado nao tinham celular (Marcos)

Acho que sim (Lidia)

Sim, por causa das diferengas de cultura (Ernesto)
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Turma Castanha

Nao, porque continuam o mesmo, mas eles aprende rapido nossa lingua (Vagner)
Sim, antes eles viviam do que era deles hoje eles vivem do governo (Rita)

Os indigenas atuais sdo mais inteligentes, usam tecnologia (Mauro)

Sim, os indigenas de hoje estdo mais atualizados (Antonio)

Em branco (Renato)

Sim, no passado ndo usavam celulares e hoje em dia recebem dinheiro (Andr¢)

Os indigenas do passado tinham mais coisas que os do presente (Carlos)

Os do passado faziam reunides e comiam pessoas como forma de sua cultura (Vanda)
Os de hoje sao mais livre e tem mais tecnologia (Gilberto)

Sim, j4 houve muitas mudangas em seu estilo de vida (Carolina)

Estdao do mesmo jeito (Angela)

Sim, os de antigamente ndo tinham tecnologia (Lelia)

Nao pois sdo tratados iguais até hoje (Caterine)

Acho que sim (Marlene)

Sim, outros modos e jeitos de viver (Emerson)

Sim, os do passado eram mais guerreiros (Anderson)

Sim, porque hoje em dia os indigenas recebem dinheiro e andam na cidades e ouvi falar que
antes eles eram agressivos (Cardoso)

Nao sei (Caetano)

Nao (Paulo)

Sim (Edvaldo)

Sim, de hoje tem mais tecnologia (Eduardo)

Sim, os de hoje sdo tecnologia (Liliane)

Sim, antes ndo tinha celular e outras tecnologias (C¢lia)

Sim, uso de roupa e tecnologias e os rituais e costumes que mudaram muito com o tempo
(Francisco)

19. O que vocé pensa sobre os indigenas utilizarem celulares e outras tecnologias?
Turma Acai

Nao penso nada (Raul)

Acho bom, normal (Guilherme)

Acho normal como qualquer outra pessoa (Gustavo)

Estao evoluindo para uma sociedade moderna (Pedro)

Uma coisa normal (Brenda)

Normal (Julian)

Muito bom, para eles se comunicar e € muito bom tecnologia (Max)

Interessante, para mim eles ndo teriam nenhuma possibilidade de utilizar a tecnologia (Lilian)
Que eles estao se adequando mais com os padrdes (Renata)

Nada, s6 acho engragado que eles falam engracado (Geralda)

Eu acho como forma de se informar (Jimi)

Para mim eu acho legal (Matheus)

Bom, da minha parte acho estranho porque os indios de antes ndo tinham essas tecnologias que
os de hoje (Fernando)

Nada (Robert)

Acho nada demais, ¢ s6 uma pessoa com um celular (Samuel)

Normal, usam para se comunicar (Wanderlei)
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Acho bom, eles precisam muitas das vezes (Stefany)

Engragado, mas bom (Aline)

Que eles estao se desenvolvendo no meio da sociedade, cada vez mais interagindo (Vitdria)
Normal, assim como n6s precisamos (Vitor)

Nada, todos podem (Lucas)

Cada vez mais avangados conhecendo outras coisas (Isabela)

Acho que tiveram que se modernizar ao longo desses anos para estarem por dentro da atualidade
na qual vivemos (Daniela)

Acho que eles gostam (Cecilia)

Um avango para os indigenas participarem e terem conhecimento sobre a tecnologia (Rafaela)
Nao acho nada, sdo consumidores como nos (Cicero)

Em branco (Marilia)

Acho que eles querem podem usarem as tecnologias de hoje em dia (Vinicius)

Acho que os fara esquecer sua origem, ele viver a era mais moderna (Bruce)

Muito util a eles (Ronaldo)

Nao vejo problema, compram com seu proprio dinheiro (Beatriz)

Que estdo tentando se comunicar com os outros de sua origem através da tecnologia (Antonia)
Acho bom que assim eles evolui mais (Marcos)

Eficaz, alguns usam para manter lingua e cultura viva (Lidia)

Eu acho que esse tipo de indio ndo querem praticar a cultura deles e sim se adaptar a nossa
(Ernesto)

Turma Castanha

Que eles aprendem muito rapido as coisas da tecnologia (Vagner)

Algo normal (Rita)

Algo bom pois a tecnologia pode ajudar eles em certas coisas (Mauro)

Acho bem interessante, mudou muito os indigenas de antes para os de agora (Antonio)
Em branco (Renato)

Acho normal (Andr¢)

Todos tem direito de usar celular independente de suas condigdes (Carlos)

Normal, apesar de eles esquecerem um pouco de sua originalidade e cultura (Vanda)
Normal (Gilberto)

Que eles estdo conseguindo ocupar espacos que todos tem importancia independente de sua
origem (Carolina)

Normal, sdo gente como nos (Angela)

Acho uma forma boa de socializagao para eles (Lelia)

Nada, todos tem uma obrigacao de ter seu equipamento tecnoldgico (Caterine)
Normal, todo mundo usa (Marlene)

Bom, ¢ importante acompanharem a evolu¢do da sociedade e do mundo (Emerson)
Que eles estdo perdendo a esséncia de como eles eram antigamente (Anderson)

Acho bom porque estdo evoluindo cada vez mais (Cardoso)

Nada contra, e ainda pode ser um avango para a convivéncia e conhecimento deles (Caetano)
Nada contra (Paulo)

Normal (Edvaldo)

Nao sei (Eduardo)

Maravilhoso (Liliane)

Nao podia mas ¢ a vida deles (Célia)

Bom pra sociedade mas ruim pelo fato de esquecerem seus costumes (Francisco)

20. Vocé acha importante respeitar as culturas indigenas? Explique.



212

Turma Castanha

Nao, mas temos que respeitar (Raul)

Sim, cada um com sua cultura (Guilherme)

Sim, cada um com sua cultura (Gustavo)

Sim (Pedro)

Sim, todo mundo gosta de ser respeitado (Brenda)

Sim, pois também temos nossa cultura (Julian)

Sim, ndo sei porque ficar com preconceito eles sdo como nos (Max)

Sim, cada um tem o direito de ser respeitado (Lilian)

Sim, para ganharmos respeito deles também (Renata)

Obvio, agora tudo é preconceito e eles tem muito mais direito que nds (Geralda)

Sim, porque eles tem a deles e nds as nossas (Jimi)

Sim, porque eles tem varias tradigdes (Matheus)

Sim, porque a cultura deles sdo diferentes das nossas e a maioria das vezes a cultura deles ¢
mais importante que a nossa (Fernando)

Acho porque eles sao simbolo da nossa existéncia (Robert)

Sim, faz parte da histéria e tem que respeitar (Samuel)

Sim (Wanderlei)

Sim, porque eles merecem ser respeitados (Stefany)

Sim, sdo as culturas deles devemos respeitar a democracia (Aline)

Sim, somos todos iguais € merecemos respeito (Vitdria)

Sim, porque faz parte da histéria eles viviam primeiro que nds entdo o minimo ¢ respeitar a
cultura deles (Vitor)

Acho que sim porque tem muitas culturas legais de muito tempo (Lucas)

Sim, porque a cultura indigena ¢ bem melhor que a nossa (Isabela)

Obvio, é importante respeitar cada cultura e etnia, independente se sao diferentes de vocé
(Daniela)

Sim, cada um tem uma cultura diferente (Cecilia)

Sim, porque eles s@o os antecedentes e estdo aqui primeiro que nos (Rafaela)

Claro, respeitamos religides e culturas brancas porque nao respeitarmos as deles (Cicero)
Sim, porque os indios também sres humanos (Marilia)

Sim, por eles nods [ilegivel] (Vinicius)

Sim, todo respeito € necessario para que possamos viver em harmonia (Bruce)

Sim, pois sdo humano (Ronaldo)

Sim (Beatriz)

Sim, sempre devemos respeitar porque sao seres humanos (Antonia)

Sim, porque ¢ importante (Marcos)

Sim, igualmente a nossa (Lidia)

Sim, todo mundo precisa de respeito (Ernesto)

Turma Castanha

Sim, porque nos seres humanos tem que aprender a conviver e aprender porque tem varias
histérias do Brasil que a gente ndo sabe (Vagner)

Sim, se ndo tem respeito vai ter o que? (Rita)

Sim, pois ainda sdo pessoas com sentimentos (Mauro)

Sim, temos que respeitar a todos e todas as culturas (Antonio)

Em branco (Renato)
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Sim, porque eles respeitam a nossa (Andr¢)

Acho importante, todos tem direito de ser respeitados (Carlos)

Sim, assim como nos eles merecem ser respeitados (Vanda)

Sim, pois sao todos importantes (Gilberto)

Sim, pois ela reflete bastante em nossa historia e o que somos nos dias atuais (Carolina)
Sim, pois também queremos ser respeitados (Angela)

Sim, pois temos nossas culturas e eles tem ass deles (Lelia)

Sim, porque somos indigenas também (Caterine)

Sim, porque cada um tem sua cultura (Marlene)

Sim, respeitar outras culturas ¢ o mesmo que respeitar o outro por ser diferente (Emerson)
Sim, ¢ a mesma coisa sobre religido e racismo (Anderson)

Sim, porque cultura ¢ sagrada e muito importante para eles, assim como gostamos de ser
respeita-dos (Cardoso)

Sim, cada um pode viver como bem entender (Caetano)

Sim, porque ¢ bonito a cultura deles (Paulo)

Sim, porque eles trabalhador [ilegivel] (Edvaldo)

Sim, porque as pessoas tem que ser respeitadas (Eduardo)

Sim, porque faz parte da nossa historia (Liliane)

Sim, porque sdo eles que cuidam da nossa amazonia (Célia)

Sim, para vivermos em um mundo sem brigas e sem preconceitos com pessoas “diferentes”
(Francisco)

21. Vocé acha importante a demarcacio e protecao de terras indigenas? Explique
Turma Acai

Nao vejo importancia nelas (Raul)

Bom que eles vao ter uma terra so pra eles (Guilherme)

Sim, para eles terem seu lugar (Gustavo)

Sim porque devem proteger sua origem (Pedro)

Sim (Brenda)

Sim, pois sao [ilegivel] (Julian)

Sim, porque ¢ onde eles moram (Marcos)

Sim (Lilian)

Sim porque tem muitas pessoas que querem invadir a terra deles em busca de ouro (Renata)
Sim, até porque essas terras tem regras e culturas diferentes (Geralda)

Sim, porque € o estar deles e de onde tiram os alimentos (Jimi)

Sim, porque € bom preservar a natureza (Matheus)

Por uma parte sim, porque ¢ um povos que sempre multiplica e também as terras deles tem que
ser e tem que ter protecao (Fernando)

Claro, tem que proteger por causa dos garimpeiros (Robert)

Sim (Samuel)

Nao (Wanderlei)

Sim (Stefany)

Sim, sdo terras importantes para eles (Stefany)

Em branco (Aline)

Sim, eles precisam morar onde eles possam chamar de lar (Vitoria)

Nao acho [ilegivel] somos mais civilizados (Vitor)

Sim, porque eles vao ter seus proprios lugares (Lucas)

Claro, alguns povos indigenas vivem isolados em suas tribos, € eles ndo querem guerra com
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ninguem (Isabela)

Acho que sim (Daniela)

Acho muito importante mas nao sei explicar (Cecilia)

Sim, afinal ¢ terra deles, estavam aqui antes de nos (Rafaela)

Em branco (Cicero)

Sim, essas areas sdo importantes pois guardam nossos animais e plantas da [ilegivel] que esta
em extingdo (Marilia)

Nao sei (Vinicius)

Sim, porque serve como um espago reservado somente para eles viverem (Bruce)

Sim (Ronaldo)

Sim, porque eles s6 querem viver em paz em suas terras (Beatriz)

Sim, mas nao sei explicar (Antonia)

Sim, porque sdo terras que ainda ha vida, sem nenhum tipo de produto téoxico (Marcos)
Claro, devem ter seu espacgo (Ernesto)

Turma Castanha

Sim, porque o mato faz parte da casa deles (Vagner)

Sim, para ndo haver invasdo nas terras deles (Rita)

Sim, as terras indigenas ou habitat deles devem ser preservados (Mauro)

Sim, cada terra e cada pedago (Antonio)

Em branco (Renato)

Em branco (André)

Eu ndo acho certo porque tem muita gente querendo terra e ndo tem (Carlos)

Sim, eles tem direito de comandar setores, ter seus espacos e terras marcadas (Vanda)
Sim, pois eles devem ter a terra deles (Gilberto)

Sim, pois eles tem o direito de preservar o seu ambiente em que vivem, seu lar (Carolina)
Sim, pois todos tem que ter casa (Angela)

Sim, para proteger a cultura e o povo (Lelia)

Sim, pois todos tem o direito de ter casa e moradia (Caterine)

Sim (Marlene)

Nao sei (Emerson)

Sim, pois a terra ¢ deles e eles que proteger o que tem (Anderson)

Acho importante preservar os territorios das outras pessoas (Cardoso)

(sim) ndo podemos tirar uma coisa que nao pertence a nés (Caetano)

Sim, porque aos poucos vao acabando com as aldeias, terras, familiares etc (Paulo)
Sim, tem que ter protecdo (Edvaldo)

Nao sei (Eduardo)

Sim, pois ¢ direito deles (Liliane)

Sim, porque tem muitas tribos diferentes entre si (C¢lia)

Sim, por conta disso ser invasdo de terra das pessoas (Francisco)

22. Vocé concorda com a reserva de vagas (cotas) para indigenas nas universidades e
concursos publicos/federais? Explique sua opinio.

Turma Castanha
Nao sei (Raul)

Sim, concordo (Guilherme)
Sim, eles podem aprender muitas coisas de nossa atualidade (Gustavo)
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Sim (Pedro)

Em branco (Brenda)

Nao, pois porque passam na frente dos direitos pessoais (Julian)

Nao sei (Max)

Sim, fica mais facil e facilita a entrada deles na faculdade (Lilian)
Sim, por que todos tem o direito de estudar e aprender (Renata)

Sim, nada contra acho bom (Geralda)

Sim, por que eles tem direito ao ensino (Jimi)

Nao tenho nada a dizer, porque se a gente pode eles também podem (Matheus)
Sim, porque temos que dar oportunidade para eles também (Fernando)
Concordo porque eles tem direito de estudo como nds (Robert)

Sim, eles também merecem (Samuel)

Nao entendi (Wanderlei)

Sim (Stefany)

Sim, eles querem defender os direitos deles como existe yanomami advogado (Aline)
Em branco (Vitéria)

Sim, sdo humanos como nds (Vitor)

Eu ndo acho nao porque era pra ser ora todos nods (Lucas)

Sim, assim da mais oportunidades para eles (Isabela)

Acho que sim, ndo sei muito sobre (Daniela)

Acho que sim, por terem o mesmo direito que a gente tem (Cecilia)
Sim (Rafaela)

Nao vejo nada demais nisso (Cicero)

Em branco (Marilia)

Nao sei (Vinicius)

Acho que eles estdo facilitando muito a vida de pessoas que tiram a certiddo indigena, nao
estudam nada e mesmo assim passam (Bruce)

Sim por conta das dificuldades deles nos dias atuais (Ronaldo)

Nao, deveriamos lutar por vaga igualmente (Beatriz)

Sim, eles também precisam de ajuda (Antonia)

Aqui em Barcelos nem tem essas paradas direito (Marcos)

Sim, ¢ direito deles e coisa boa para seus aprendizados (Lidia)

Nao sei (Ernesto)

Turma Castanha

Em branco (Vagner)

Sim, d& mais oportunidade aos indigenas (Rita)

Sim, pois os que estudam para trabalhar em algo precisam da faculdade (Mauro)
Sim, mais igualdade a todos (Antonio)

Em branco (Renato)

Em branco (André)

Todos tem que ter direito a universidade para ter uma vida melhor (Carlos)
Sim, com apoio e colaboragdo para beneficios deles (Vanda)

Sim (Gilberto)

Sim, pois sdo pessoas com os mesmos direitos que nos (Carolina)

Nao, porque eles ndo estudam e nao tem mentalidade que nem noés (Angela)
Para ter uma igualdade social e que todos podem fazer o que querem (Lelia)
do, pois eles ndo tem a minima mentalidade do que € um estudo (Caterine)
Sim, eu acho (Marlene)

Sim (Emerson)
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Sim, eles precisam aprender portugués e outras matérias também (Anderson)
Sem opinido (Cardoso)

Sem comentario (Caetano)

Sim, para eles conseguirem o que querem (Paulo)

Sim, s6 acho que tem que ter [ilegivel] e de graca (Edvaldo)

Sim (Eduardo)

Sim, pois ¢ o mesmo direito (Liliane)

Sim, pois eles ainda tem um futuro pela frente (Célia)

Em branco (Francisco)

23. Vocé acha que pessoas indigenas recebem algum tipo de auxilio financeiro do governo?
Qual sua opinido sobre isso?

Turma Castanha

Eu acho que recebem (Raul)

Acho que bolsa familia (Guilherme)

Sim, a minha opinido ¢ que ¢ bom para eles comprarem recursos (Gustavo)

Sim, acho que ja ¢ uma forma de ajudar os povos indigenas (Pedro)

Sim, acho bom eles receberem isso (Brenda)

Sim, acho injusto (Julian)

Sim, ¢ muito bom porque alimenta sua familia (Max)

Acho que ndo (Lilian)

Sim e recebem muito melhor do que as outras pessoas que precisam de verdade, na minha
opinido eles tem que trabalhar (Renata)

Eu tenho certeza, eu gostaria que eles gastassem com coisas uteis (Geralda)

Sim, ndo acho nada (Jimi)

Recebem e eu acho que eles podiam comprar uma casa para eles (Matheus)

Acho que sim porque a maioria deles ficam na caixa, tem uma conclusdo que recebem sim
(Fernando)

Eles recebem o auxilio e os salarios deles (Robert)

Sim, porque eles podem comprar coisas para eles (Samuel)

Deveria ser apenas o bolsa familia mesmo, assim seria melhor (Wanderlei)

Sim, bolsa familia (Stefany)

Sim, mais do que as pessoas (Aline)

Sim, que ¢ direito deles (Vitoria)

Eu acho que eles tem mais direitos do que nos, € porque eles sdo pessoas que vieram primeiro
do que nos entdo eu acho que sim (Vitor)

Eu acho que sim por causa da cultura deles (Lucas)

Sim recebem, para mim eles estdo no direito deles mesmos, deve ser igual pra todos (Isabela)
Acho que sim, mas devem receber bem pouco (Daniela)

Sim, bolsa familia (Cecilia)

Sim, para ajudar os indigenas (Rafaela)

Sim recebem por parte da funai e do Auxilio Brasil, acho injusto (Cicero)

Eu acho que sim (Marilia)

Sim, eles precisam de dinheiro também pois nada hoje em dia ¢ de graga (Vinicius)

Nao sei bem, mas acho que sim (Bruce)

Sim, auxilio estadual e maternidade que € o de crianca e do indigena (Ronaldo)

Sim recebem bastante mas ndo tenho opinido (Beatriz)

Sim, porque eles tem familia (Antonia)
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Bolsa familia (Marcos)
Sim, acho muito bom por eles nao terem trabalho (Lidia)
Alguns tem o bolsa familia (Ernesto)

Turma Castanha

Sim, porque sem dinheiro (Vagner)

Sim, bolsa familia (Rita)

E bom para permitir que eles comprem alimentos, roupas etc (Mauro)

Recebem, nao tenho opinidao (Antonio)

Em branco (Renato)

Sim, acho importante (Andr¢)

Eles recebem mais dinheiro do que a gente (Carlos)

Sim, eles recebem por ter muitos filhos, ¢ bom para seu sustento e mantimentos (Vanda)
Sim, acho importante (Gilberto)

Sim, eu acredito que ndo era necessario pois eles sdo pessoas normais, assim como qualquer
um (Carolina)

Eu acho injusto pois eles recebem mais que nés (Angela)

Sim, acho justo de certa forma, porém eles recebem mais que nds (Lelia)

Sim, recebem muito mais que o povo nao indigena (Caterine)

Recebem auxilio (Marlene)

Sim (Emerson)

Sim, por mim tudo bem, todo mundo precisa de dinheiro pra sobreviver (Anderson)
Sim, eles recebem auxilio como todo mundo (Cardoso)

Sim, eles tem o direito deles assim como nos (Caetano)

Sim, o bolsa familia ¢ importante para se alimentarem (Paulo)

Sim, tem que ter para contar os filhos (Edvaldo)

Sim, ¢ muito bom (Eduardo)

Sim, e acho necessario (Liliane)

Sim, por que eles tem direitos de comprar comidas para eles (Célia)

Sim, varios mas lembro apenas do bolsa familia (Francsico)

24. Quais as contribuicoes dos povos indigenas para a cultura brasileira e amazonense?
Turma Castanha

Nao sei (Raul)

Nao sei (Guilherme)

Festa comida e religido (Gustavo)

Nao sei (Pedro)

Nada (Brenda)

Nao sei (Julian)

Nada (Max)

Algumas de suas comidas tipicas (Lilian)
Nada (Renata)

A evolugdo e a humanidade (Geralda)
Nao sei (Jimi)

Nada (Matheus)

Através das culturas deles as pessoas fazem historias (Fernando)
Nao sei (Robert)

Nao sei (Samuel)



Nao sei (Wanderlei)

Nao sei (Stefany)

Seu existir e sua historia (Aline)

Nao sei (Vitoria)

Nao sei muito, deveriam ensinar (Vitor)

Nao tem quase nada (Lucas)

Sao varios como artesanato (Isabela)

Muitos, culinaria, palavras, de jeito (Daniela)

Acho que uma cultura diferente e dos brasileiros tambem ¢ uma cultura diferente (Cecilia)

Em branco (Rafaela)

Tiveram sua importancia (Cicero)

Em branco (Marilia)

Eles preservam (Vinicius)

Nao lembro (Bruce)

Nao sei direito, mas acho que alguns ter muito a ensinar (Ronaldo)

Eles ndo desmatam (Beatriz)

Suas origens trazem inspiragdes para as escolas do nosso amazonas (Antonia)
Nao sei (Marcos)

Acho que por cultivarem bastante produtos regionais ja ¢ uma boa contribuigdo (Lidia)
Eles podem ensinar muito sobre o amazonas (Ernesto)

Turma Castanha

Cultura sobre a histdria desconhecida do Brasil (Vagner)

Sao muitas (Rita)

Nao sei (Mauro)

As comidas, culinarias e outras coisas (Antonio)

Em branco (Renato)

Sao as historias deles que € uma contribui¢ao boa (André)

Eles ndo contribuem em nada, eles querem ser servidos mas ndo querem servir (Carlos)
Sim, varias formas (Vanda)

Sua historia e sua cultura (Gilberto)

Na arte, na musica religido, cultura entre outros (Carolina)

Eles tem varias culturas como dangas e outras coisas (Angela)

Culinaria, danga, religido e outras (Lelia)

Pinturas e modo de viver (Caterine)

Nao sei (Marlene)

Nao entendo sobre (Emerson)

Nao sei, eles ndo fazem nada igual o brasileiro no seu dia de folga (Anderson)
Eles fazem muito desmatamento com nossa natureza (Cardoso)

Muito desmatamento com a natureza (Caetano)

Comidas, festivais, remédios (Paulo)

Nao sei explicar (Edvaldo)

Nada (Eduardo)

Nao sei (Liliane)

Nao sei (Célia)

A caga e pesca e alguns costumes que temos de origem deles (Francisco)
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25. Vocé acha que os povos indigenas contribuem para a preservacio do meio ambiente?

Qual sua opinido sobre o assunto?
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Turma Acai

Nao, eles que sao (Raul)

Acho que ndo porque alguns faz fogo aonde fica (Guilherme)

Acho que ndo porque onde eles ficam deixam lixo, mas nem todos (Gustavo)

Nao, eles viviam de uma maneira diferente (Pedro)

Sim (Brenda)

Ultimamente eles s6 estdo poluindo (Julian)

Nao (Max)

Nao (Lilian)

Nao, fazem ¢ sujar mais (Renata)

Nao, que eles ajudasse mais acredito que eles evolui mais nesse assunto de e meio ambiente
(Geralda)

Acho que nao (Jimi)

Nao preservam porque eles jogam lixo em todo lugar (Matheus)

Nao, 90% deles nao porque onde ficam fica muitas coisas que prejudica o meio ambiente
(Fernando)

Nao contribuem porque eles jogam lixo nos rios (Robert)

Eles fazem a parte deles e o maximo que conseguem (Samuel)

Nao, onde eles moram no meu municipio fede muito e ndo preservam a natureza (Wanderlei)
Nao sei (Stefany)

Nao porque eles jogam tudo por onde eles passam (Aline)

Nao sei (Vitoria)

Acho que ndo porque vi uma aldeia cheia de lixo mas tem alguns que preservam o meio-
ambiente (Vitor)

Nao sei porque eles também desmatam (Lucas)

Sim, porque acho que eles pensam diferente de nos que nao preservamos a natureza (Isabela)
Acho que sim (Daniela)

Acho que nao (Cecilia)

Nao, eles j4 estdo desrespeitando o meio ambiente (Rafaela)

Quanto ao desmatamento sim, quanto ao lixo nao (Cicero)

Em branco (Marilia)

Acho bom, pois eles nao [ilegivel] eles pegam somente o necessario (Vinicius)

Acho que ndo, os indigenas estdo ficando modernos e com eles vem as atitudes (Bruce)

As vezes sim as vezes nao, muitos deles ndo sdo cuidadosos em relagdo a esse (Ronaldo)
Talvez sim (Beatriz)

Na minha opinido sim, porque eles tentam ajudar na maioria das vezes (Antonia)

Acho que sim (Marcos)

Alguns sim, outros levam lixo da cidade (Lidia)

Depende, 99% sim (Ernesto)

Turma Castanha

Sim (Vagner)

Nao, ndo respeitam muito o meio ambiente (Rita)

Nao sei, mas acredito que ndo (Mauro)

As vezes sim, as vezes nao (Antonio)

Em branco (Renato)

Sim, porque eles ndo usam muita coisa que faz mal para o meio ambiente (André)
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Eles ndo querem nem saber s6 querem saber de poluir tudo até nossa cidade (Carlos)
Nao, eles causam queimadas e outros problemas (Vanda)

Alguns pois como todo lugar tem pessoas que poluem (Gilberto)

Sim, ¢ importante preservar o meio ambiente para as futuras geracdes (Carolina)
Nao, porque vejo muito lixo onde eles dormem, eles ndo preservam (Angela)

Nao preservam pois sempre vejo os indigenas poluindo o meio ambiente (Lelia)
Nao, eles jogam tudo na rua e ndo tem higiene (Caterine)

Nao, eles sdo sujos (Marlene)

Nao sei (Emerson)

Nao porque eles também desmatam e fazem queimadas (Anderson)

Nao porque eles desmatam e jogam coisas em todos os lugares, em minha opinido nao
contribuem em nada (Cardoso)

Jogam muito lixo nas ruas (desmatamento) (Caetano)

Sim, eles cuidam das nossas matas e nossos rios (Paulo)

Nao contribuem, eles sujam mais (Edvaldo)

Nao (Eduardo)

Sim, acho fundamental e legal (Liliane)

Nao porque quando eles vao pra cidade eles sujam muito (Célia)

Sim, pelo fato de valorizarem a fauna e a flora (Francisco)

26. Vocé acha que os povos indigenas contribuem para o enfrentamento das crises e
mudancas climaticas causadas pelo aquecimento global?

Turma Castanha

Nao (Raul)

Nao (Guilherme)

Eu acho que eles sdo acostumados com isso, alguns sim, outros nem tanto (Gustavo)
Nao (Pedro)

Em branco (Brenda)

Nao sei (Julian)

Nao (Max)

Sim, alguns deles estdo dispostos a enfrentar essa dificil situag@o (Lilian)
Nao (Renata)

Em branco (Geralda)

Nao (Jimi)

Contribuem sim porque eles s3o da natureza (Matheus)

Nao sei (Fernando)

Eu acho que ndo (Robert)

Acho que nao (Samuel)

Nao (Wanderlei)

Acho que sim (Stefany)

Nao sei (Aline)

Nao sei (Vitoria)

Eu acho que nao (Vitor)

Acho que ndo (Lucas)

Sim, os indigenas lutam contra isso mais que os outros (Isabela)
Sim e ndo, nem todos contribuem (Daniela)

Nao (Cecilia)

Em branco (Rafaela)
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Nao acho, afinal ainda fazem coisas que atingem o clima (Cicero)

Em branco (Marilia)

Nao, nada a ver (Vinicius)

Acho que nao (Bruce)

Eles preservam a floresta ndo desmatando nem tacando fogo (Ronaldo)
Nao acho, até porque tem indigenas usando motos e carros (Beatriz)

Sim (Antonia)

Nao eles vivem tacando fogo (Marcos)

Sim, mas eles poderiam deter a extragdo de madeira em suas terras (Lidia)
Acho que nao (Ernesto)

Turma Castanha

Nao (Vagner)

Nao (Rita)

Nao sei (Mauro)

Sim, muitos sim por conta de ndo terem consciencia ambiental (Antonio)

Em branco (Renato)

Em branco (Andr¢)

Nao (Carlos)

Sim (ndo) por conta das queimadas e certas demarcagdes (Vanda)

Alguns sim (Gilberto)

Nao pois eles de certa forma estdo fazendo cortes de arvores entre outras coisas que afeta
(Carolina)

Sim (ndo), pois eles desmatam as florestas e derrubam as arvores,fazem queimadas (Angela)
Sim, pois eles plantam novas plantas e arvores, € sao um povo quase que sustentavel (Lelia)
Nao, eles vivem queimando e matando as arvores (Caterine)

Nao (Marlene)

Nada a ver (Emerson)

Nao, sdo iguais a todos (Anderson)

Eles fazem rituais que nao funcionam mais (Cardoso)

Eles fazem um ritual que nao funciona (Caetano)

Sim, ajudando a limpar o meio ambiente (Paulo)

Nao sei (Edvaldo)

Sim (Eduardo)

Sim (Liliane)

Nao, por que mesmo ajudando a limpar eles tambem sujam mais (Célia)

Creio que ndo por conta disso ndo ter muito a ver com eles (Francisco)

27. Em sua opiniao, qual a melhor forma de aprender sobre os povos indigenas?
Turma Castanha

Através de aulas expositivas: 5

Lendo textos e livros: 6

Assistindo videos e documentarios: 9

Em contato direto com os povos indigenas em palestras ou atividades culturais: 21

Outras: 1 (Vivendo com eles)

Turma Acai
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Através de aulas expositivas: 4

Lendo textos e livros: 0

Assistindo videos e documentarios: 6

Em contato direto com os povos indigenas em palestras ou atividades culturais: 16
Outras: 0



1. Nome
2. Idade
3. Sexo
4. Turma

5. Origem (municipio)

6. Como Vocé Se Identifica/auto-declara?

Turma Acai

Raul: Pardo(a)

Guilherme: Pardo(a)

Gustavo: Pardo(a)
Pedro: Pardo(a)
Brenda: Pardo(a)
Julian: Outro(a)
Max: Pardo(a)
Lilian: Pardo(a)
Renata: Pardo(a)
Geralda: Pardo(a)
Jimi: Pardo(a)
Matheus: Pardo(a)
Robert: Pardo(a)
Samuel: Pardo(a)
Stefany: Pardo(a)
Aline: Pardo(a)
Vitoria: Pardo(a)
Vitor: Pardo(a)
Lucas: Pardo(a)
Isabela: Pardo(a)
Daniela: Pardo(a)
Cecilia: Pardo(a)
Rafaela: Pardo(a)
Cicero: Pardo(a)
Marilia: Pardo(a)
Vinicius: Pardo(a)
Ronaldo: Pardo(a)
Beatriz: Branco(a)

Antonia: Ribeirinho(a)

Ernesto: Indigena
Turma Castanha

Mauro: Pardo(a)
Renato: Caboclo(a)
Carlos: Pardo(a)
Vanda: Indigena
Carolina: Indigena

Anexo II - Transcri¢ao do Questionario Final
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Angela: Indigena
Lelia: Indigena
Caterine: Pardo(a)
Marlene: Pardo(a)
Emerson: Branco(a)
Anderson: Outro(a)
Cardoso: Pardo(a)
Caetano: Pardo(a)
Paulo: Indigena
Edvaldo: Pardo(a)
Eduardo: Pardo(a)
Liliane: Preto(a)
Francisco: Branco(a)
Denilson: Pardo(a)
Fernanda: Indigena
Rosa: Indigena
Tereza: Branco(a)

7. Vocé acha correto utilizar o termo “indio” para se referir a pessoas indigenas?
Turma Acai

Sim, acho normal s3o indigenas (Raul)

Sim, porque eles sdo diferentes (Guilherme)

Sim, porque suas origens sao diferentes (Gustavo)

Sim, porque ¢ a origem deles serem chamados assim (Pedro)

Nao, acho muita falta de respeito (Brenda)

Nao, porque ndo tem nada a ver com eles (Julian)

Nao, porque se nos utilizar estamos nos ofendendo (Max)

Nao, geralmente as pessoas usam o termo “indio” para sentir inferior (Lilian)

Nao, porque eles foram enganados pelos portugueses quando chegaram no Brasil (Renata)
Nao, isso ¢ falta de respeito e acredito que todos sdo iguais (Geralda)

Sim, por causa da sua origem dos seus povos e também sdo diferentes dos povos civilizados
(Jimi)

Sim, eu acho normal sdo indigenas (Matheus)

Eu ndo acho porque indio ¢ preconceito, o correto € indigena (Robert)

Nao porque eles sdo de uma cultura diferente (Samuel)

Sim, porque esse termo também ¢ um nome comum para a populagdo (Stefany)

Nao, porque ¢ muito preconceito (Aline)

Nao, falta de respeito (Vitoria)

Nao, eu ndo acho porque ndo ¢ a forma adequada (Vitor)

Antes eu achava, mas refletindo acho que nao (Lucas)

Sim, porque as pessoas ja acostumou com esse nome (Isabela)

Nao, ¢ errado utilizar esse termo para se referir aos indigenas (Daniela)

Sim, porque tem indio e indigenas tem uns que vivem na cidade e outros na comunidade
(Cecilia)

Nao, porque parece que os brancos estdo sendo preconceituosos (Rafaela)

Nao vejo outra forma de chama-los (Cicero)

Sim (Marilia)

Nao, pois o correto € povos indigenas (Vinicius)
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Sim, porque esse termo ¢ sobre sua origem e cultura (Ronaldo)
Nao, porque ¢ desrespeitoso (Beatriz)

Nao, pois acho isso falta de respeito (Antonia)

Acho que nao (Ernesto)

Turma Castanha

Nao, ¢ um termo preconceituoso feito pelos europeus (Mauro)

Acho que o termo indio ¢ uma forma de ser preconceituoso (Renato)

Nao acho certo porque € preconceito (Carlos)

Nao, pois ¢ uma ofenga, no qual eles devem ser chamados de povos indigenas (Vanda)
Nao, pois ¢ um termo preconceituoso para eles (Carolina)

Nao, porque ndo ¢ certo chamar de indio ¢ preconceito (Angela)

Nao, eles devem ser tratados igualmente a todos (Caterine)

Eu ndo acho isso errado podemos chamar eles de indigenas (Marlene)

Sim (Emerson)

Nao, porque ¢ preconceito com os indigenas (Anderson)

Acho que sim, porque ¢ como todos chamam (Cardoso)

O mais correto agora ¢ chamar de indigena, porque o termo ‘indio’ ¢ usado para fazer
preconceito (Caetano)

Nao, acho isso uma falta de respeito (Paulo)

Assim ja sabemos que ele ¢ indigena (Edvaldo)

Nao, porque ‘indio’ é como racismo hoje em dia (Eduardo)

Nao, para eles ¢ desrespeito (Liliane)

Nao, muitos povos indigenas gostam de ser chamado pelas etnias como “guarani” (Francisco)
Nao, por causa do preconceito aos indigenas (Denilson)

Nao, pois o termo certo ¢ ‘indigena’ (Fernanda)

Nao, pois isso para ele ¢ desrespeitoso (Rosa)

Nao, o correto € indigena, ‘indio’ ¢ uma palavra preconceituosa (Tereza)

8. Os povos indigenas vivem apenas em florestas? O que vocé pensa sobre isso?
Turma Acai

Nao existem indigenas apenas na florestas (Raul)

Acho Normal (Guilherme)

Hoje em dia ndo, é normal (Gustavo)

Nao, penso que eles deveriam viver s6 na aldeia deles (Pedro)

Nao, eu acho muito normal eles espalhados pelas cidades (Brenda)

Nao, vemos muitos pela cidade eles decidem onde foram ¢ um direito deles (Julian)

Depende, se eles quiserem podem morar na cidade, na floresta, onde quiserem (Max)

Sim, a maioria dos indigenas vivem na floresta, penso que nao ¢ muito apropriado devido
algumas epidemias que podem afetar as criancas (Lilian)

Eles também vivem nas cidades, eu acho que eles deveriam viver no seu lugar e parar de invadir
a nossa cidade (Renata)

Nao, eles vivem na cidade também, mais pra resolver as coisas (Geralda)

Nao, eles podem viver em cidade e aprender como todo mundo a arrumar trabalho também
(Jimi)

A maioria dos povos indigenas vivem aqui na cidade onde eu moro (Matheus)

Eles vivem na floresta e algumas vezes vem na cidade (Robert)
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Nao, eles tem que viver onde se sentirem bem (Samuel)

Eles também vivem na cidade porque eles sdo seres humanos como a gente (Stefany)

Sim, nas aldeias que fica na floresta (Aline)

Nao, nao penso sobre isso (Vitoria)

Sei 14, eles vivem 14 porque eles querem (Vitor)

Nao, eu acho que eles deveriam ter escolhas onde eles querem ficar (Lucas)

Nao eles vivem em cidades também, nao € s6 porque eles sdo indigenas que eles tem que morar
na floresta (Isabela)

Nao, mas a maioria dos povos indigenas vivem em florestas, mas ha varios indigenas vivendo
em cidades, eu acho que eles sao uns desses (Daniela)

Uns vivem na floresta ¢ outros na cidade (Cecilia)

Mais ou menos, depende muito da cidade onde vivemos porque em alguns lugares a maioria
morava na floresta e outros nao (Rafaela)

Ha povos morando em cidades atualmente, ndo vejo problemas nisso, afinal, sdo pessoas
também (Cicero)

Outro vive nas florestas e outro ja vive na cidade (Marilia)

Nao, eles vivem em cidades também, mas acho isso prejudicial, pois eles conhecem coisas que
eles ndo deveriam (Vinicius)

Sim, interessante para os brancos pois eles ajudam a manter a natureza na sua melhor condi¢ao
(Ronaldo)

Nao, eles podem viver onde quiserem (Beatriz)

Alguns vivem na cidade também mas a maioria vive na floresta (Antonia)

Uma grande parte vive, e um pouco na cidade (Ernesto)

Nao, pois esse termo ¢ utilizado como ofensa (Lelia)

Turma Castanha

Nao, alguns deles vivem na cidade, mas a maior parte vive nas florestas, seja por tradicao e
religido (Mauro)

Eles vivem na floresta porque a floresta ¢ o habitat natural dos povos indigenas e da floresta
que eles tiram sustento para alimentar suas familias (Renato)

Nao, eles ndo vivem apenas na floresta, eles estdo ocupando espacos na sociedade também
(Carlos)

Nao, assim como nos eles também usam a tecnologia € meios sociais € uns moram até em
favelas, comunidades e etc (Vanda)

Nao, eles vivem também na cidades mas de acordo com seus costumes € modos de vida
(Carolina)

Nao, alguns na floresta outros na cidade (Angela)

Nao, eles podem viver na cidade também, penso que os indigenas tem direito de viver onde eles
quiserem (Lelia)

Nao, a maioria vive na cidade trabalhando e procurando seu direito de vida (Caterine)

Alguns mora em ilhas, cidade, comunidade, ¢ normal (Marlene)

Faz parte da cultura deles e ¢ onde eles se sentem a vontade (Emerson)

Nao, os povos indigenas tem direito de ficar na cidade ou na floresta, ¢ errado dizer que vivem
apenas na floresta (Anderson)

Hoje em dia muitos moram em cidades grandes e vivem como nos, tem os mesmos direitos
(Cardoso)

Alguns moram em cidades sejam grandes ou pequenas (comunidades) mas existem diversos
povos indigenas nas florestas e acredito que atualmente estdo migrando mais para as cidades
(Caetano)
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Sim, mas as vezes eles vem pras cidades (Paulo)

Na floresta na cidade, onde tiver teto eles estdo morando ali (Edvaldo)

E porque eles protegem a floresta amazonica e isso é importante (Eduardo)

Eles gostam da floresta, ndo penso nada sobre eles (Liliane)

Nao, os indigenas vivem espalhados alguns vivem em regides montanhosas, costeiras e regides
urbanas, acho que eles fizeram uma boa escolha pois sao muito julgados (Francisco)

Nao, a maioria dos indigenas moram na cidade grande, mas também tem uma boa parte na
floresta (Denilson)

Acho que nido, tem uns que vivem na cidade, muito bom, mas vai de cada um pensar ruim a
respeito disso (Fernanda)

Nao, moram em prédios, favelas e entre outros, fazendo uma ponte entre a tecnologia e seus
meios de vida (Rosa)

Nao, eles estao espalhados pelo mundo inteiro, h4 indigenas que até viajam (Tereza)

9. Na sua opinido, os povos indigenas sdo pessoas sem conhecimento? Explique.
Turma Acai

Povos indigenas tem seus proprios conhecimentos, conhecimentos das proprias culturas (Raul)
Nao sdo, Muitos sabem sobre tudo da floresta (Guilherme)

Nao, porque eles foram muito importantes para a luta contra a destruicao das florestas (Gustavo)
Nao, porque tem muitos indigenas reconhecidos no mundo (Pedro)

Nao, para mim eles tem varios conhecimentos (Brenda)

Nao, na verdade eles tem bastante conhecimento de suas culturas e de suas historias (Julian)
Nao, por mim eles sdo muito inteligentes (Max)

Na minha opinido ndo, hoje em, dia tudo mudou, os indios tem direito ao estudo, ao
conhecimento (Lilian)

Na minha opinido eles tem sim varios conhecimentos do lugar onde vivem (Renata)

Nao, acredito que eles sdo muito inteligentes e adquirem muito conhecimento (Geralda)

Sim, porque eles ndo tem estudo como o resto do mundo da modernidade de agora (Jimi)

Na minha opinido os povos indigenas tem conhecimentos de varias coisas como caca (Matheus)
Nao, eu acho que eles tem muito conhecimento porque eles conhecem muito conhecimento na
floresta (Robert)

Nao, eles tem os conhecimentos deles (Samuel)

Nao, eu acho que os yanomami tem mais conhecimento do que a gente, mas por conta deles
serem “indios” as pessoas pensam que eles ndo tem conhecimento (Stefany)

Nao, a maioria sabe igualmente os brancos (Aline)

Nao, eles tem conhecimento assim como qualquer pessoa (Vitoria)

Sim, a maioria deles tem conhecimento (Vitor)

Nao, eu acho que nds que somos um pouco sem conhecimento eles sabem muito tipo medicina
e varios outros (Lucas)

Nao, os povos indigenas sdo pessoas que tem bastante conhecimento muito mais do que nds
(Isabela)

Definitivamente nao, os povos indigenas sdo seres de grandes conhecimentos em varias
especialidades (Daniela)

Na minha opinido eu acho que sdo bem sabidos mais do que a gente (Cecilia)

Nao, os indigenas tem conhecimentos mas sobre suas origens de povos indigenas e nem todos
tem o mesmo conhecimento que os brancos (Rafaela)

Nao acho que sejam pois ha muitos indigenas intelectuais hoje como Davi Kopenawa (Cicero)
Os indigenas sdo pessoas sabias, porque eles ja escreveram livros e ja fizeram musica (Marilia)
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Nao, eles sdo as pessoas mais antigas [...] pois a com mais conhecimentos (Vinicius)

Bom, sobre conhecimento sobre os brancos eles ndo sabem quase nada mas na sua cultura
possuem conhecimentos (Ronaldo)

Nao, eles conhecem muito sobre a floresta (Beatriz)

Nao, na maioria deles tem conhecimento, ¢ outros nao (Antonia)

Nao, eu acho que no Brasil as pessoas sabem mas ndo conhecem (Ernesto)

Turma Castanha

Nao, eles tem varios conhecimentos sobre caga, pesca, religido, modo de vida e etc (Mauro)
Os conhecimentos que eles tem sdo passados de geragdo em geragdo como aprender a cagar, a
construir grandes malocas, eles sabem quais sdo as frutas venenosas, sabem andar na mata
fechada, entdo os conhecimentos que eles tem ndo sdo poucos (Renato)

Eles tem muitos conhecimentos que a gente ndo sabe, tem muita coisa oara aprender com eles
quem tem interesse (Carlos)

Nao, pois seus conhecimentos vem desde plantas medicinais até curas, no qual eles conhecem
a natureza, ¢ entendem sobre ela (Vanda)

Nao, pois eles tem um amplo conhecimento em varias areas, inclusive relacionadas as plantas
(Carolina)

Nao eles tem 0 mesmo conhecimento que o nosso mas s6 que diferente (Angela)

Nao, eles tem conhecimentos variados, como na agricultura, animal, de plantas e convivéncia
em conjunto (Lelia)

Eu pretendo que ndo, pois eles entendem o que falamos e além do mais eles trabalham
(Caterine)

Nao, eles tem sim conhecimentos, eles sabem coisas que a gente ndo sabe (Marlene)

Nao, tem suas religides, seus conhecimentos sobre historia, astronomia, arte e etc (Anderson)
Nao, eles sdo pessoas muito sabias, até mais que nds porque sdo muito inteligentes e ndo ¢ atoa
que estao ai ha bastante tempo (Cardoso)

Hoje em dia eles estdo mais conectados no mundo por causa dos beneficios eles estdo tendo
experiéncias tenologicas (Caetano)

Nao, porque nds ouvimos isso dos brancos (Paulo)

Tem mais conhecimento que a gente (Edvaldo)

Nao, eles tem mais conhecimento que a gente em todo tipo de coisa (Eduardo)

Eles tem conhecimentos como nos (Liliane)

Sim, eles sabem varias coisas sobre medicina, agricultura, ecologia, astronomia, artes e politica
(Francisco)

Nao, porque os indigenas conhecem todo tipo de comida do mato, conhecem um monte de fruta
e remédios das plantas (Denilson)

Nao, pois eles tem muitos conhecimentos a respeito de tudo (Fernanda)

Nao, pois eles tem o mesmo conhecimento que nos, um pouco diferente mas tem (Rosa)

Nao, eles possuem muitos conhecimentos, uma crianga indigena identifica mais de 500 plantas
(Tereza)

10. O que voce sabe sobre os povos indigenas do Brasil?

Turma Acai

Nao sei quase nada, ndo vejo interesse em estudar sobre o assunto

Nao muitas cosias (Guilherme)

Eu ndo tenho muito conhecimento (Gustavo)

Hé muitos indigenas abrigados na floresta, muitos disputando pela liberdade deles (Pedro)
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Sei que eles sabem varias coisas (Brenda)

Eles querem ser reconhecidos (Julian)

Sao povos iguais a gente (Max)

Que foram um dos primeiros povos a habitar o Brasil (Lilian)

Nada (Renata)

Que eles lutam muito pelos seus direitos (Geralda)

Sei que eles tem alguns problemas de territoério e também pelos direitos como trabalhar em
cidade, medicamentos e etc (Jimi)

Pelo que eu sei foi que os indios querem vencer a liberdade (Matheus)

Eu ndo sei nada mais quero conhecer as coisas sobre eles (Robert)

Sei que sua existéncia ¢ importante para a cultura (Samuel)

Que eles sdo povos que lutaram contra os portugueses para terem suas terras de volta (Stefany)
Que eles tem suas culturas, religides e modos de viver, seus estilos e musicas (Aline)
Algumas coisas (Vitoria)

Sei que eles vivem na aldeia [...] (Vitor)

Nao sei muito, mas vou buscar saber mais (Lucas)

Sao como pessoas que tem bastante conhecimento de remédios caseiros (Isabela)

Eu sei que os povos indigenas do Brasil sdo povos muito guerreiros que lutam a anos pelos seus
direitos e por respeito (Daniela)

Nada (Cecilia)

Sei que os indigenas foram e a té hoje sdo maltratados pelo governo (Rafaela)

Sao povos que lutam por seus direitos, além de ndo serem vistos pelas midias sdo interessantes
(Cicero)

Em branco (Marilia)

Nao sei de muita coisa, mas que eles foram importantes para a historia do Brasil (Vinicius)

E um povo que luta pelos seus direitos que luta pelas suas terras por conta de serem a origem
do Brasil (Ronaldo)

Que eles lutaram muito na colonizagdo (Beatriz)

Nao muita coisa (Antonia)

Sei pouco, mas sei o bastante para saber que eles sao humanos iguais a nés (Ernesto)

Turma Castanha

Que eles sao discriminados, que estavam aqui antes dos europeus (Mauro)

Sei que eles ja estavam aqui quando os portugueses chegaram , e os povos indigenas foram
escravizados pelos portugueses (Renato)

Eu sei que eles tem historias (Carlos)

Suas lutas atuais pela demarcacdo como em 2023 se reuniram na constituinte para ter seus
direitos (Vanda)

Que sdo diversos e estdo lutando desde muito tempo por seus direitos (Carolina)

Eu sei que eles quando um indigena morre eles botam no fogo e 0s 0ssos eles comiam mais eles
faziam mingau (Angela)

Sei que o Brasil possui muitos povos, que sempre buscaram lutar por seus direitos (Lelia)

Que eles foram os primeiros a habitar o Brasil (Caterine)

Eu sei que eles estdo vivendo em cidades agora tendo os direitos deles (Marlene)

Nessa geracao o conhecimento ta deixando com o conforto da tecnologia (Emerson)

Sei que eles foram os povos que mais sofreram e que tem suas proprias religides e opinides
(Anderson)

Em branco (Cardoso)
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Sao reconhecidos como descendentes dos povos que habitam o Brasil antes da chegada dos
europeus (Caetano)

Nao muito, mas sei que tem varios povos (Paulo)

Tem o respeito dele (Edvaldo)

Que existem varios povos indigenas nas florestas do Brasil (Eduardo)

Eu ndo sei nada sobre (Liliane)

E um conjunto de etnias e culturas que habitam o territorio brasileiro desde antes da chegada
dos europeus (Francisco)

Eu acho que foi o que mais sofreram, e também eles ndo podiam ta praticando a propria religido,
eles eram obrigados a seguir a religido dos brancos (Denilson)

Que eles sao os povos originarios do Brasil, com culturas e linguas tnicas (Fernanda)

Suas lutas e seus direitos, no qual eles vem lutando para conquistar, e sua ocupagdo em senado
e na sociedade (Rosa)

Eles lutaram muito por mais de 500 anos por suas terras e direitos (Tereza)

11. Em sua opinido, como esta a situacdo dos indigenas no Brasil atualmente?
Turma Acai

Pelo o que eu estudei os indigenas ndo estdo muito bem, os brancos estdo destruindo a casa
deles, a floresta (Raul)

Mais ou menos (Guilherme)

Eu acho que estd muito precaria, nem boa nem ruim, mas melhor que antigamente (Gustavo)
Muito boa porque eles estdo tendo uma ajuda financeira (Pedro)

A situagdo deles ndo estd das melhores (Brenda)

Ta boa, poderia ser melhor (Julian)

Sabe 14, por mim esta bom (Max)

Dificil, condigdes precarias ainda sendo ameagados em suas terras e até mesmo indios morrendo
(Lilian)

Esta melhorando cada vez mais (Renata)

Critica, porque eles sofrem com os garimpeiros etc (Geralda)

Como eu falei eles tem dificuldades de viver no mundo moderno um pouco e de ser aceito pelo
resto do mundo (Jimi)

Esta como sempre uma merda (Matheus)

T4 muito ruim por causa dos garimpeiros que querem tomar as terras deles e matam eles
(Robert)

Esta boa, comparada ao que era antes (Samuel)

Uma situagdo bastante ruim, porque muitas das vezes nem todos os indios tem o que comer
(Stefany)

Dificil, porque os brancos estdo cada vez mais destruindo os lugares que eles consideram
familia, arvores e floresta”

Esta cada vez mais evoluindo (Vitoria)

Atualmente ndo tem uma vida boa porque sofrem muito preconceitos (Vitor)

Esta um pouco ruim porque as pessoas nao respeitam mais eles nem suas culturas (Lucas)
Atualmente os povos indigenas estdo com bastante dificuldade por conta de suas trajetorias
muito dificeis (Isabela)

Os povos indigenas no Brasil atualmente continuam sofrendo preconceito (Daniela)

Eu acho que ta normal na minha opiniao (Cecilia)

A situacdo estd um pouco instavel porque eles ja tem seus territdrios reconhecidos pelo governo
e recebem beneficios (Rafaela)
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Ainda ndo sei ao certo, mas comparando a anos anteriores estd um pouco melhor (Cicero)
Em branco (Marilia)

Razoavelmente estavel, mas poderia estar melhor (Vinicius)

Um pouco melhor que antes por terem mais acesso a civilizacao (Ronaldo)

Rium, eles ndo tem recursos e ainda lutam pelas terras (Beatriz)

Esta um pouco critica, pois sao atacados por estarem protegendo a floresta (Antonia)
Ainda tem muito preconceito, desvalorizagao, ta triste ainda (Ernesto)

Turma Castanha

Neutra, eles ainda estdo lutando por suas terras (Mauro)

Esta muito ruim, porque os indigenas ainda sofrem preconceitos por ser indigenas ¢ muitos
povos ndo estavam conseguindo demarcar suas terras (Renato)

Na minha opinido a situa¢do dos povos indigenas ndo esta muito bem (Carlos)

Atualmente esta instavel, pois ainda ndo foi demarcada suas terras, € nem suas conquistas
realizadas (Vanda)

Dificil, devido vérios fatores de preconceitos relacionados ao seu modo de vida (Carolina)

Na minha opinido a situacdo deles ta ruim porque eles tdo até pegando manga pra vender
(Angela)

Esta uma situagdo complicada por causa do preconceito e racismo (Lelia)

Pretendo que esteja péssima ultimamente eles veem sofrendo muito preconceito (Caterine)

A situagdo deles ta um pouco critica, eles ndo conseguindo alguns direitos deles (Marlene)
Esté4 cada vez piorando, mas antes estava pior (Emerson)

Mediana, eles tem que lutar pelos seus direitos e sdo muitos discriminados, mas eles tem alguns
beneficios (Anderson)

Esta bem, cada vez melhorando mais e mais até eles serem totalmente tratados como pessoas
normais (Cardoso)

Critica, estao perdendo cada vez mais terras que ¢ seu lar e acredito que isso faz migrarem para
as cidades e lutar pelos seus direitos (Caetano)

Muito mal, estdo acabando com os povos igual antigamente (Paulo)

Estao indo ruim até onde eu sei (Edvaldo)

Muito dificil hoje em dia, mas eles vivem com ajuda do governo (Eduardo)

Boa, melhor que a nossa (Liliane)

Esta muito dificil pois eles ainda lutam por direitos (Francisco)

Nao ta bom e nem ruim, varia porque eu ndo me comuniquei muito com os indigenas esse ano
(Denilson)

Em situacdo complicada pois os brancos querem pegar a Unica parte da terra que eles tem,
embora eles sejam os reais donos (Fernanda)

Normal, eles continuam lutando por seus direitos e ocupando o espaco social (Rosa)

O preconceito infelizmente continua, as dificuldades também, a colonizacdo nao acabou ainda
(Tereza)

12. O que vocé aprendeu sobre a historia dos povos indigenas?

Turma Acai

Quase nada, s0 sei que eles lutam pelos seus direitos (Raul)

Que por muito tempo os indigenas foram julgados por sua cultura e todos querendo sua terra

(Guilherme)
Eu aprendi que ¢ importa para eles ter mais conhecimento sobre suas historias, até poruge eles
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estdo aqui no Brasil muito mais tempo que nés (Gustavo)

Que eles lutam até hoje pela sua liberdade (Pedro)

Aprendi que eles sdo os povos que sabem de tudo (Brenda)

Historias e culturas (Julian)

Sobre a cultura (Max)

Sao povos que lutaram e lutam até hoje pelas suas terras, seus direitos, modos de viver (Lilian)
Eu aprendi que eles sdo muito protetores com a floresta onde eles vivem (Renata)

Que eles tem cultura, que eles lutam pelos seus direitos e sao muito inteligentes (Geralda)
Aprendi sobre sua cultura, forma de se alimentar e até mesmo de casamentos (Jimi)

Eu aprendi varias coisas deles (Matheus)

Aprendi muitas coisas, como eles vivem como ¢ a tradi¢ao deles (Robert)

Aprendi que suas historias sdo marcadas por muitas lutas e que ¢ importante para o
conhecimento da populag@o (Samuel)

Aprendi bastante coisa (Stefany)

Que eles tem seus espiritos (Aline)

Nao me lembro (Vitoria)

Quase nada, so que eles faz tudo na cultura deles (Vitor)

Aprendi varias coisas sobre as vivéncias deles e como eles se comunicam com a floresta (Lucas)
Que os povos indigenas sdo pessoas muito boas mas também com culturas diferentes (Isabela)
Muitas coisas (Daniela)

Muitas coisas sobre eles (Cecilia)

Que os indigenas passaram muitas dificuldades para serem reconhecidos pela sociedade
(Rafaela)

Muitas coisas, sua origem, culturas, costumes e de fato, na histéria do mundo ¢ uma historia
sofrida (Cicero)

Eu aprendi que os indigenas sdo importantes para nossa terra (Marilia)

Muitas coisas, como a histéria, como era antigamente e etc (Vinicius)

Muitas coisas sobre suas culturas, historias e seus conhecimentos (Ronaldo)

Que eles sdo protagonistas da historia do Brasil (Beatriz)

Aprendi que devemos valorizar a cultura dos povos (Antonia)

Aprendi o bastante para continuar respeitando eles (Ernesto)

Turma Castanha

Eu aprendi sobre a importancia deles para preservacao (Mauro)

Aprendi que eles foram escravizados e muitos até mortos pelos portugueses (Renato)

Eu aprendi um pouco sobre a historia dos povos indigenas (Carlos)

Sobre sua conexdo com a natureza, Omama e os Xapiris, os pilares e seres que habitam 14, os
primeiros conquistadores do Brasil (Vanda)

Que eles tem uma rica cultura e conhecimento (Carolina)

Eu aprendi que nao pode chamar eles de indio porque € preconceito e eles sdo gente como nos
(Angela)

Aprendi que sofreram muito no passado e continuam sofrendo, principalmente por roubarem
suas terras (Lelia)

Aprendi algumas coisas simples, aprende a entender suas diferencas de vida (Caterine)

Eu aprendi que temos que respeitar cada um deles, eles lutam muito para conseguir respeito
(Marlene)

Nao conhec¢o (Emerson)

Aprendi que eles foram o primeiro povo a habitar o Brasil e que lutaram muito por suas terras
(Anderson)
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Aprendi que sd3o muito inteligentes e sofreram muito no passado mas hoje em dia vivem
‘melhor’ (Cardoso)

Cada dia ¢ uma luta e superagao, e que para eles a floresta € o seu lar , vida e etc. Mas com o
desmatamento para avancar a tecnologia ¢ um grande desafio de parar com o aquecimento
global (Caetano)

Que eles tem historia interessante € que tem varios povos no Brasil (Paulo)

Sao povos bem pacificos mas sdo bem revoltados se mexer com eles (Edvaldo)

Que tem varias tribos na floresta Amazdnica que vivem em briga pelos territérios (Eduardo)
Sobre a queda do céu, sobre a mae dos indigenas (Liliane)

Aprendi sobre os direitos dos indigenas e sobre os seus conhecimentos, o papel que exercem na
sociedade (Francisco)

Eu aprendi que os povos indigenas nada era facil no tempo deles, atualmente também mas como
sempre eles nunca desistiram e a religido deles € muito bonita a cultura (Denilson)

Que eles tiveram uma historia muito perturbadora por causa das mortes e outras cosias
(Fernanda)

Sobre seus modos de vida e a relagcdo com a natureza e os espiritos que habitam 14 (Rosa)
Aprendi sobre a queda do céu, achei muito interessante (Tereza)

13. Vocé considera importante estudar a histéria dos povos indigenas de sua regidao? Explique.
Turma Acai

Nao, nada de interessante (Raul)
Sim, muito aprende sobre mas[...] (Guilherme)
Sim, ¢ sempre bom saber mais sobre nossa origem (Gustavo)
Nao, porque ndo irei mudar nada estudando isso (Pedro)
Sim, porque assim a gente ndo critica sem saber (Brenda)
Sim, aprender histoérias e culturas (Julian)
Sim, para saber de onde a gente veio (Max)
Sim, para nds evoluir no meio deles (Lilian)
Nao tenho certeza (Renata)
Sim, gosto de aprender sobre culturas (Geralda)
Sim, para todo mundo conhecer a vitoria pela sua liberdade (Jimi)
Eu considero estudar ao menos um pouco (Matheus)
Sim, ¢ importante conhecer os povos do amazonas para ver como eles sobrevivem na floresta
(Robert)
Sim, para aprender mais sobre os povos (Samuel)
Sim, porque as vezes ndo sabemos sobre os povos indigenas e ficamos falando coisas que nao
sdo verdades (Stefany)
Sim, para aprendermos sobre eles e ter o conhecimento (Aline)
Sim, para aprender a valorizarmos suas culturas e termos respeito (Vitoria)
Pra gente saber mais sobre a cultura deles (Vitor)
Sim, aprender mais com nossas origens e aprender as culturas (Lucas)
Sim, porque assim nds podemos aprender mais suas historias (Isabela)
Sim, sempre interessante saber sobre as origens da regido onde se mora (Daniela)
Sim, até porque a gente aprende muitas coisas com eles (Cecilia)
Sim, porque os indigenas convivem conosco € precisamos saber um pouco mais sobre a historia
e cultura deles (Rafaela)
Sim, para sabermos lidar melhor com esses povos e compreender eles melhor (Cicero)
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Sim, porque a gente aprende como eles cuidam da floresta e eles sdo importantes para nossa
sociedade (Marilia)

Aqui em minha regido ndo, pois os indigenas vieram agora para essa regido (Vinicius)

Sim porque eles fazem parte da historia do Brasil e sua historia ndo ¢ muito conhecida
(Ronaldo)

Sim, para saber sobre origem, historia e etc (Beatriz)

Sim, pois isso nos ajuda a entender mais sobre suas culturas (Antonia)

Porque sao sangue da gente, sao nossos ancestrais né¢ (Ernesto)

Turma Castanha

Sim, isso pode ajudar a reduzir o preconceito (Mauro)

Acho importante sim, para a historia dos povos indigenas serem reconhecidas e as suas culturas
serem mais estudadas (Renato)

Eu ndo acho muito importante estudar sobre a historia dos povos indigenas (Carlos)

Sim, para o respeito social e a valorizagdo de nossos antepassados, assim, nos reconhecendo ¢
mostrando nossa verdadeira identidade (Vanda)

Sim, pois saberemos a historia de nossas origens, por meio de nossos ancestrais (Carolina)
Sim, ¢ importante para que ele sejam sempre relembrados na nossa regiao (Angela)

Sim, pois acho interessante ter conhecimento dos nossos antepassados, da sua cultura e modo
de vida (Lelia)

Sim, pois devemos ter conhecimento sobre eles e além do nosso mas eles foram os primeiros
habitantes da terra (Caterine)

Acho que sim, assim aprendemos sobre a cultura deles (Marlene)

Por uma curta parte sim (Emerson)

Sim, é importante aprender sobre eles e suas historias (Anderson)

Sim, porque eles vivem com a gente no mesmo ambiente, entdo ¢ importante saber um pouco
mais sobre eles (Cardoso)

Sim, para saber sobre nossos antepassados e descobrir como era a regido nos tempos antigos
(Caetano)

Sim, porque sou do estado deles (Paulo)

Nao usar isso para nada, mas nunca se sabe (Edvaldo)

Sim, isso indica a importancia dos povos indigenas no nosso povo brasileiro (Eduardo)

Nao (Liliane)

Sim, pois temos alunos que nao valorizam e nem respeitam os povos indigenas e suas culturas
e seu papel na sociedade (Francisco)

Sim, por mais que a metade dos indigenas nao sabe muita coisa sobre a realidade geral eles sdo
muito inteligentes na floresta (Denilson)

Sim, pois a gente fica sabendo das coisas importante porque temos uma visao preconceituosa a
respeito deles mesmo ndo conhecendo (Fernanda)

Sim, para o reconhecimento e valorizacao da nossa cultura (Rosa)

Sim, pois ha pessoas que tem vergonha de suas origens e ndo valorizam, todos nds somos um
sO povo porém com culturas diferentes (Tereza)

14. Como vocé vé a presenca de povos indigenas em sua cidade? O que vocé pensa sobre os
yanomami?

Turma Acai
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Vejo como pessoas normais, mas prefiro eles fora da cidade (Raul)

Normal, eles s3o gente boa. Yanomami e todo mundo chama eles aqui na cidade (Guilherme)
Eu acho normal, ndo penso nada sobre (Gustavo)

Como um incémodo, eles sao muito desorganizados (Pedro)

Nao acho muito legal, ultimamente eu ndo sei o que eu penso sobre eles (Brenda)

Na minha cidade nao muito boa (Julian)

Eles sdo gente boa (Max)

Na minha opinido ruim, acho que alguns deles devem aprender mas sobre o modo de vida na
cidade para conviver (Lilian)

Incomodando, eles sdo muito imundos e sujam todos os lugares por onde passam (Renata)
Vejo isso normal, eu ndo penso nada (Geralda)

Para alguns eles fazem a cidade passar vergonha por falta de higiene pessoal e forma de
vestimenta[?] (Jimi)

Eu vejo os indigenas na minha cidade como qualquer indigenas, s6 que de outra origem
(Matheus)

Eu ndo penso nada, ¢ normal um indigena andar na cidade (Robert)

Algo normal, ndo penso nada (Samuel)

Vejo que eles sdo bem tratados pelas pessoas da funai e entre outras (Stefany)

Normal, j& vivem muito na cidade (Aline)

Nao penso nada (Vitoria)

Nao vejo nada de mais (Vitor)

Como pessoas normais s6 que com estilo diferente de vivéncias (Lucas)

Normal, para mim os yanomami sdo pessoas com diferencas em suas culturas (Isabela)

Eu vejo eles frequentemente ai pelas ruas, eu penso que os yanomami sao uns [...] € guerreiros
Eu acho que eles gostam da cidade (Cecilia)

Bom, dependendo dos conhecimentos sobre eles eu ainda ndo concordo que eles vivem na
sociedade (Rafaela)

Acho um povo interessante, no minimo diferentes do que estou acostumado (Cicero)

Em branco (Marilia)

Normal, pessoas normais (Vinicius)

Bom, eu vejo a presenca deles ¢ um pouco boa e ruim ao mesmo tempo eu vejo eles como um
povo importante mas através de seus conhecimentos (Ronaldo)

Normal, até porque sdo pessoas como nds (Beatriz)

Um pouco estranho, pois ja que eles costumam viver na floresta deveriam viver 1a (Antonia)
Vejo um pouco ruim pois ndo ¢ organizado. Penso que eles estdo preguicosos depois que
conheceram o dinheiro (Ernesto)

Turma Castanha

Vejo os yanomami com frequéncia, mas nenhum pensamento especifico sobre (Mauro)

Acho que eles ndo tem um lugar para morar, tinha que ter um lugar melhor para eles ficarem
(Renato)

Eles andam muito relaxados com eles mesmos (Carlos)

Como individuos e participantes em prol de nossa cultura, um grupo em unido e que vivem da
natureza com eles (Vanda)

Que eles estao ocupando os espacos que também sao direitos deles (Carolina)

Eu vejo que eles ndo eram pra ta aqui na nossa cidade e sim na casa deles mais como diz a terra
¢ deles (Angela)

Vejo de uma forma boa, de certa forma. Penso num povo rico em cultura, que preserva a
natureza (Lelia)
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Nao muito boa pois eles sujam muito a cidade, em vez de preservar, eles ndo conseguem
(Caterine)

Bom, eu acho normal, algumas pessoas ndo gostam disso (Marlene)

Nao me importo (Emerson)

Como uma pessoa normal, os yanomami para mim, sdo iguais a gente (Anderson)

As vezes bom, as vezes ruim porque eles estdo em praticamente todo canto (Cardoso)

Muito desagradavel porque eles pegam coisas que ndo sdo seus pertences e além de poluir muito
as terras que nao sao deles (Caetano)

Normal, vejo eles como uma pessoa normal (Paulo)

Eles sujam muito a cidade (Edvaldo)

Que eles sao pessoas boas, mas algumas pessoas julgam por eles federem (Eduardo)

Eu ndo gosto muito dos indigenas da minha cidade (Liliane)

Como uma pessoa qualquer na cidade pois eles ja foram normalizados e as pessoas sabem dos
seus direitos e deveres e respeitam eles por isso (Francisco)

Normal, por mais que eles nao tenha um cheiro atraente ¢ bem bonito [...] (Denilson)

Normal, porque para mim todos nds somos iguais, penso que sdo pessoas de muito
conhecimento (Fernanda)

Que contribuem para a nossa cultura com qual vivem em conjunto adaptado a natureza (Rosa)
Eles veem para o municipio por necessidade, ndo fazem mal a ninguém, sdo pessoas normais
como nos (Tereza)

15.Vocé acha que existem preconceitos e discriminag¢ao contra os indigenas no seu municipio?
Se possivel dé exemplos.

Turma Acai

Sim, existem preconceitos, pessoas nao gostam que os yanomami fiquem na cidade (Raul)
Sim, existe isso porque falam que eles fedem, s@o indio e etc (Guilherme)

Sim, muitas vezes as pessoas tem mal olhar contra eles (Gustavo)

Nao, ninguém discrimina ninguém (Pedro)

Sim, no meu municipio o que mais acontece € preconceito com eles (Brenda)

Sim, por conta do jeito que vivem (Julian)

Ainda existe (Max)

Sim, alguns falam que eles fedem, andam imundos, alguns sofrem preconceito até pela sua
cultura (Lilian)

Sim (Renata)

Sim, ndo sei explicar(Geralda)

Sim, forma de vestir e higiene pessoal (Jimi)

Sim, existem varios preconceitos e discriminacdo contra os indigenas porque eles ficam
chamando eles de fedorentos (Matheus)

Nao tem nenhum preconceito aqui no meu municipio porque eles [...] (Robert)

Sim, alguns ainda tem discriminagdo (Samuel)

Sim, existe bastante, porque as pessoas ndo valorizam eles e por isso fazem discriminacao
(Stefany)

Sim, as pessoas praticam discrimina¢do com os povos indigenas (Aline)

Sim, pois tem pessoas que tem preconceito (Vitdria)

Sim, tem muitas pessoas que fazem esse tipo de coisa (Vitor)

Sim, muito e muitas situagdes sobre eles (Lucas)

Sim, porque muitas vees pelo fato de eles terem um cheiro um pouco desconfortavel, ai as
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pessoas reclamam do cheiro deles (Isabela)

Sim, ¢ perceptivel o preconceito das pessoas da cidade e algumas falas racistas (Daniela)

Sim, tem pessoas muito racistas com eles (Cecilia)

Na minha opinido nao, porque ja ¢ normal ver eles nas ruas da cidade (Rafaela)

Nao s6 acho como tenho certeza que ha, principalmente por parte de ‘autoridades’ (Cicero)
Acho que sim, porque tem pessoas que nao gosta dos yanomami (Marilia)

Sim, eles comparam eles como coisas feias ou monstros (Vinicius)

Sim, porque o povo deles ndo tomam banho [...] mas tipo a sua cultura ¢ bacana, mas mesmoa
Sim tem preconceito (Ronaldo)

Sim, e muito. Sao discriminados por receber salario e por andar sujos, ou at¢ mesmo sem roupas
(Beatriz)

Acho, tem muitas pessoas que ndo os aceitam (Antonia)

Sim, pelas diferengas do jeito de viver (Ernesto)

Turma Castanha

Sim, ha piadas pejorativas sobre, € muitas pessoas os tratam diferente (Mauro)

Sim, existe e muito, por exemplo, quase todo mundo da nossa cidade tem preconceito (Renato)
Sim, muitos (Carlos)

Sim, pois no fato de eles sentarem no chao, para receber seus beneficios, € seu modo de vida,
em conjunto (Vanda)

Sim, pois para muitos eles ainda tem que viver no mato (Carolina)

Sim, e muito tem muitas pessoas preconceituosas s porque eles tem celular e etc (Angela)
Sim, muitas pessoas julgam os indigenas por causa da aparéncia e de seu modo de vida, por ser
diferente do nosso (Lelia)

Eu acho que ndo, sdo tratados bem (Caterine)

Sim existe algumas pessoas daqui de Barcelos tem preconceitos e discriminagdo com o0s
indigenas (Marlene)

Sim (Emerson)

Sim, que eles nao tomam banho,, que eles fedem e que ndo podem ter celular (Anderson)

Sim, pessoas ficam discriminando e tratando eles mal (Cardoso)

Sim, a maioria tem preconceito por serem diferentes em culturas por serem dde florestas e
também ter um mau cheiro (Caetano)

Sim, j& vi varias pessoas falando mal deles e fazendo piadinhas (Paulo)

Ruim, s6 porque sdo indios e sobre a cultura deles (Edvaldo)

Sim, muitas pessoas falam que eles fedem e nao tomam banho (Eduardo)

Sim, muitas pessoas ndo gostam deles (Liliane)

Sim, alguns povos nao tem o seu direito como o direito de votar (Francisco)

Na minha cidade ndo tem muito preconceito porque todo mundo tem uma parte indigena, mas
em cidade grande tem muito (Denilson)

Sim, e muito, principalmente de jovens e adultos também (Fernanda)

Sim, por eles ndo usar roupa, ndo tomar banho, ndo manter o lugar em que estao limpos (Rosa)
Sim, o povo pensa que eles sdo burros, inuteis, etc (Tereza)

16. O que vocé pensa sobre os indigenas utilizarem celulares e outras tecnologias?
Turma Acai

Nada contra (Raul)
Acho Normal (Guilherme)



238

Acho normal hoje em dia (Gustavo)

Acho bem normal (Pedro)

Uma boa ideia (Brenda)

Em branco (Julian)

Bom, para eles aprenderem mais também (Max)

Interessante, hoje em dia até porque o mundo da tecnologia evoluiu, isso faz com que eles usem
também (Lilian)

Eles estdo evoluindo (Renata)

Eu ndo penso nada (Geralda)

Acho que ¢ a forma deles aprenderem sobre o mundo moderno (Jimi)

Para mim acho normal porque eles compram com o dinheiro deles (Matheus)

Normal (Robert)

Nada demais (Samuel)

Acho bom, porque ¢ importante eles terem um celular para se comunicar com as pessoas
(Stefany)

Eles tem direito igualmente os brancos (Aline)

Em branco (Vitoria)

Eu ndo penso nada porque nds podemos, porque eles nao (Vitor)

Normal, no meu ponto de vista como pessoas normais (Lucas)

Que os indigenas estdo avancando junto com a tecnologia, eu acho bom eles terem essa utilidade
(Isabela)

Acho legal e alguns indigenas sdo influencers e mostram como ¢ a cultura deles (Daniela)
Para mim ¢ normal (Cecilia)

Acho bom porque assim eles aprendem a socializar mais (Rafaela)

Nao vejo problema, porque haveria? (Cicero)

Acho que tem direito como todos seres humanos (Marilia)

Novidade (Vinicius)

Bom eu acho interessante para eles por conta da comunica¢do e estarem mais ligados no que
acontece no mundo (Ronaldo)

Nao tenho nada que pensar (Beatriz)

Para se comunicarem uns com os outros (Antonia)

Bom, para se comunicar (Ernesto)

Turma Castanha

Legal, eles estdo desfrutando da tecnologia (Mauro)

Em branco (Renato)

Eu ndo penso nada porque eles sao humanos também tem direito (Carlos)

Normal, assim como noés eles podem ter acesso, melhor ainda pois assim ¢ mais conhecido e
exposto suas culturas (Vanda)

Importante para que eles possam exercer e ter conhecimento de seus direitos (Carolina)
Normal porque eles tem direitos como nos eles precisam também para se comunicar (Angela)
Acredito que ¢ compreensivo,pois 0 mundo estd mais tecnologico, e assim pode ajudar eles de
alguma forma (Lelia)

Acho bom, pois ¢ direito de toda pessoa ter algo para se comunicar (Caterine)

Eu acho que € normal, todo mundo usa assim eles podem aprender mais (Marlene)

Eu acho normal (Emerson)

Muito bem , porque eles estdo evoluindo (Anderson)

Nada, normal (Cardoso)

E um grande avango para eles, porque se conectam com o mundo atual (Caetano)
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Nada, eles estdo se atualizando também, igual n6s (Paulo)

Acho que eles estao no [...] (Edvaldo)

Que a tecnologia pode estragar a vivéncia deles no dia a dia (Eduardo)

Nada (Liliane)

Acho um jeito bem certo de se adaptar com a geragdo de hoje em dia e se ajudar conversando
mais com a sociedade (Francisco)

Normal assim eles aprendem e ficam mais inteligentes (Denilson)

Normal, pois qualquer outra pessoa tem celular, ¢ normal para eles nao ¢ diferente (Fernanda)
Nada (Rosa)

Cada um faz o que quiser, se eles querem ter ndo ¢ problema algum, pode até facilitar as coisas
para eles (Tereza)

17. Vocé acha importante a demarcagao e prote¢ao de terras indigenas? Explique
Turma Acai

Sim eles precisam de ajuda, sdo seres humanos (Raul)

Sim, para eles ter sua terra

Sim, porque a terra ¢ deles por direito, eles ocupam por muito tempo (Gustavo)

Sim, porque eles devem ter o lugar deles para viver (Pedro)

Sim, porque 14 que vivem os alimentos deles (Brenda)

Coisa normal (Julian)

Sim, porque a maioria sao deles (Max)

Sim, porque eles precisa dessas terras para habitar e conviver com seu povo (Lilian)

Nao sei porque eles querem invadir nossa cidade mas ndo deixam que nés chegamos até a terra
deles (Renata)

Sim, eles tem direito a isso ¢ a cultura deles, eles tem coisas a zelar (Geralda)

Sim, porque € a casa deles, de onde eles tiram o alimento (Jimi)

Eu ndo tenho interesse (Matheus)

Sim, ¢ importante para proteger eles (Robert)

Sim, pois sdo seus territdrios e tem que ser protegidos (Samuel)

Sim, porque eles tem todo direito de defender suas terras (Stefany)

Importante porque a demarcagdo de terras serve para que os brancos ndo facam o que querem
(Aline)

Sim, pois ajuda a proteger a floresta (Vitoria)

Sim, eu sé acho importante mesmo (Vitor)

Sim, porque nds tem que respeitar mais eles, como eles viviam primeiro, acho que deveriam
sim respeitar (Lucas)

Sim, porque assim eles vao ter suas terras proprias sem ter que ficar brigando por conta delas
(Isabela)

Sim, é importante porque isso evita garimpeiros e outras pessoas invadam as regides dos
indigenas (Daniela)

Sim, porque foi eles que que comegaram a abrir a floresta (Cecilia)

Sim, porque os indigenas sdo os que protegem e defendem a floresta (Rafaela)

Acho importante, além de proteger suas terras, conserva terra verde assim como espécies
(Cicero)

Nao, porque a floresta ¢ dos povos indigenas a floresta ¢ a casa deles (Marilia)

Sim, eles preservam de invadir (Vinicius)

Sim, porque os indigenas precisam ter seu proprio espago (Ronaldo)

Sim, para eles protegerem as terras (Beatriz)
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Sim, todas as terras deles devem ser protegidas (Antonia)
Sim, para ninguém destruir o que ¢ deles (Ernesto)

Turma Castanha

Sim, pois preserva o meio-ambiente e devolve aos indigenas o que ¢ deles (Mauro)

Sim, acho que os indios deveriam ter terras onde so eles ficassem (Renato)

Eu acho muito importante a protecdo de terras indigenas para preservar a natureza (Carlos)
Sim, para menos desmatamento e ocupacdo de garimpeiros (Vanda)

Sim pois isso também ajuda na preservagao da floresta (Carolina)

Sim, porque eles preservam a floresta

Sim, as terras indigenas sao muito bem preservadas e pode ajudar no combate ao aquecimento
global (Lelia)

Sim, pois eles cuidam e preservam a floresta (Caterine)

Sim, porque eles tem que proteger as terras deles (Marlene)

Sim, muito importante (Emerson)

Sim, porque ajuda o meio-ambiente também (Anderson)

Na minha opinido eles deveriam ter um territério s para eles (Cardoso)

Sim, porque ¢ muito desmatamento e que mais tarde vai vir as consequéncias para a humanidade
(Caetano)

Sim, para que eles possam viver em paz (Paulo)

Sim, se sdo as terras e as coisas deles ndo ia gostar de outras pessoas mexer com a suas coisas
(Edvaldo)

Isso ¢ importante, pois eles mandaram aqui mais tempo que nos (Eduardo)

Eu ndo acho importante a demarcagdo e protecao de terras indigenas (Liliane)

Em branco (Francisco)

Sim, os indigenas foi o0 povo que mais sofreram e quase nunca tiveram apoio dos governantes
(Denilson)

Sim, porque eles ndo vao se preocupar se um dia os brancos tentarem invadir (Fernanda)

Sim, porque essas terras sdo direitos deles para tirar alimentos entre outros (Rosa)

Sim, acho importante manter eles seguros, longe de pessoas ruim que podem tomar suas terras
(Tereza)

18. Vocé acha que pessoas indigenas recebem algum tipo de auxilio financeiro do governo?
Qual sua opinido sobre isso?

Turma Acai

Recebem auxilio, mas eu s6 ouvi falar, ndo sei nada sobre isso (Raul)

Sim, muitos deles todos eles recebem auxilio (Guilherme)

Sim, para eles comprar produtos, roupas e muitas coisas (Gustavo)

Sim, algo bem fora do normal por mim eles ndo deveriam receber sem trabalhar (Pedro)
Eu acho que sim, eles também devem ter o que ¢ deles (Brenda)

Sim, ndo sou contra (Julian)

Sim, € bom para alimentar sua familia (Max)

Sim, principalmente esses que tem familia (Lilian)

Sim, eles recebem muito melhor do que as pessoas que merecem de verdade (Renata)
Eu acho nao, eles recebem, nao sei nada a respeito (Geralda)

Sim, acho que ¢ para facilitar a sobrevivéncia em cidades, sou a favor (Jimi)

Sim, eles recebem mais que nds Para mim acho normal porque eles compram com o dinheiro
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deles (Matheus)

Recebem o bolsa familia (Robert)

Sim, que esta certo (Samuel)

Sim, eles recebem e acho bom porque eles também precisam (Stefany)

Recebem, ele também tem sseus afazeres e precisam de dinheiro (Aline)

Sim, nao sei (Vitoria)

Sim, recebem bolsa familia esse tipo de auxilio (Vitor)

Sim, eu acho que sim mas se eles nao recebem nada eles deveriam correr atras do que eles tem
direito (Lucas)

Sim, o governo liberou para os indigenas o auxilio financeiro para que possam sobreviver e
passar a vida melhor (Isabela)

Acho que sim, acho que ¢ justo eles receberem um pouco depois de tudo né (Daniela)

Sim, eu acho que o bolsa familia e outros beneficios (Cecilia)

Sim, que desde que foram um ppouco reconhecidos pelo governo eles comegaram a receber
beneficios e surgiram oportunidades (Rafaela)

Nao acho problema algum (Cicero)

Sim (Marilia)

Sim (Vinicius)

Sim, ¢ bom para eles ter mais acesso ao dinheiro onde precisam utilizar da maneira que
quiserem (Ronaldo)

Sim, porque eles nao desmatam a floresta (Beatriz)

Na minha opinido sim, assim como todos nds recebemos eles devem ter os mesmos direitos
(Antonia)

E, uns querem viver na cidade né, tem que receber porque ndo tem trabalho (Ernesto)

Turma Castanha

Acho que isso ajuda eles (Mauro)

Em branco (Renato)

Eles recebem muito auxilio do governo (Carlos)

Sim, maternidade, bolsa familia, eu acho certo porque eles merecem seus direitos (Vanda)
Sim, errada, pois eles estdo sendo tratados de forma “especial” por serem indigena e isso vai
contra a igualdade (Carolina)

Sim, eles recebem muito melhor que nos, bolsa familia e outros (Angela)

Sim, eles recebem de certa forma acho necessario que recebam, por conta de doenca e coisa do
tipo (Lelia)

Sim, eles recebem o bolsa familia, ¢ um direito deles (Caterine)

Sim, recebem bolsa familia e isso ajuda eles (Marlene)

Sim, eles recebem, nada a declarar (Emerson)

Sim, isso ajuda eles a comprar algo ou comida (Anderson)

Sim, eles recebem e tem direito como todos (Cardoso)

Sim, assim como todos recebem eles também tem o seu direito, mas acabam querendo mais,
tendo mais filhos para aumentar o auxilio financeiro (Caetano)

Acho que sim, bolsa familia, acho normal (Paulo)

Ruim, acho que merece isso para ajudar (Edvaldo)

Sim, auxilio maternidade por cada filho que eles tem (Eduardo)

Sim, eles gosta, ndo posso fazer nada (Liliane)

Em branco (Francisco)

Sim, acho que quanto mais filhos eles fazem, mais dinheiro ganham (Denilson)

Sim, para mim isso nao e nem o minimo pois eles tiraram muitas vidas (Fernanda)
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Sim, o bolsa familia (Rosa)
Recebem, acho que eles tem direito, ¢ normal (Tereza)

19. Vocé acha que os povos indigenas contribuem para a preservacao do meio ambiente? Qual
sua opinido sobre o assunto?

Turma Acai

Sim, eles preservam a floresta onde ¢ a casa deles (Raul)

Nem todos os indigenas tem essa nogao porque uns nao preserva onde [...] (Guilherme)

Nao, as vezes eles jogam lixo, pléstico, falo isso porque ja vi (Gustavo)

Nao, porque eles mesmo poluem o meio ambiente (Pedro)

Sim, muito, eu acho muito importante eles preservarem o meio-ambiente (Brenda)

Sim, eles preservam a natureza (Julian)

Sim, porque ¢ a casa deles (Max)

Nao, alguns, jogam lixo na rua, enfim, ndo tem consciéncia (Lilian)

Talvez, eles protegem o lar deles e s6 onde vivem (Renata)

Com certeza eles ajudam, eles s@o as pessoas que mais lutam sobre isso (Geralda)

Sim, porque eles sdo conhecimentos da florestas e de animais (Jimi)

Nao porque eles jogam lixo nas ruas (Matheus)

Nao porque eles jogam lixo no rio (Robert)

Sim, eles sdo os que mais preservam (Samuel)

Nao porque eles quando comem algo jogam tudo no chio e ndo no lixo (Stefany)

Nao, jogam tudo que tem na mao por onde passam (Aline)

Sim, eles contribuem pois eles ndo gostam que os brancos destruam a floresta (Vitoria)

Sim, eles preservam muito a natureza (Vitor)

Sim e muito eles sdo os que mais preservam o meio-ambiente, pelo menos alguns deles (Lucas)
Nao acho porque muitas vezes eles meio que sujam as ruas com suas coisas (Isabela)

Sim, eles veem a natureza como um ser vivo também, ao contrario dos brancos que s6 veem a
natureza como recurso (Daniela)

Tem uns que sim, mas tem outros que nao (Cecilia)

Em alguns lugares sim, € em outros ndo, porque na minha cidade sdo os proprios indigenas que
poluem (Rafaela)

A maioria dos povos hoje protegem a demarcagdo de suas terras ¢ uma prova (Cicero)

Sim, porque para ndo acontecer a queda do céu (Marilia)

Sim, eles preservam aparentemente 30% das florestas do Brasil (Vinicius)

Sim, bastante pois eles ajudam a preservar a natureza pois consideram ela um ser vivo
(Ronaldo)

Sim, porque eles ndo desmatam a floresta (Beatriz)

Sim, como eles moram nas florestas, eles lutam para que a natureza nao tenha que ficar poluida
(Antonia)

Sim, pois protegem a terra

Turma Castanha

Sim, eles preservam mais do que a gente devido as crengas (Mauro)

Eles contribuem porque se eles demarcarem suas terras para proteger os animais que estao em
extingao (Renato)

Eles ndo contribuem muito na preservacao do meio ambiente (Carlos)

Sim, pois eles sdo a natureza e estdo morrendo pela caneta e o papel, e a preservacao vem deles
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(Vanda)

Sim, pois eles tem a natureza como algo vivo por isso a preservam (Carolina)

Nao, eles ndo preservam o meio ambiente, eles deixam tudo sujo e imundo (Angela)

Sim, sua terra ¢ muito bem cuidadas, acho importante respeitar suas terras (Lelia)

Nao eles vivem tacando fogo e desmatando a mata (Caterine)

Acho que sim porque tem alguns que fica jogando lixo em qualquer lugar (Marlene)

Eu acho que contribuem sim (Emerson)

Sim, eles protegem suas terras de serem poluidas e isso ajuda na preservacao (Anderson)
Sim, eles sabem cuidar muito bem do meio-ambiente, melhor que n6s (Cardoso)

Apesar de serem os protetores da floresta, eles também poluem muito (Caetano)

Sim, na verdade eles que cuidam dela, os brancos que destroem ela (Paulo)

Nao, mas pessoas que limpa a sujeira deles mas educagao para isso (Edvaldo)

Alguns indigenas sujam muito aonde moram (Eduardo)

Nao, eles nao cuida da preservacao do meio-ambiente (Liliane)

Em branco (Francisco)

Sim, os indigenas valem muito [...] e pode valer no caso de um aquecimento global (Denilson)
Acho muito bom porque eles pensam no meio-ambiente diferente de muita gente (Fernanda)
Nao, pois eles sujam muito os lugares que eles vivem (Rosa)

Claro, eles sao essenciais (Tereza)

20. Vocé acha que os povos indigenas contribuem para o enfrentamento das crises e mudangas
climaticas causadas pelo aquecimento global?

Turma Acai

Contribuem, mas os brancos estdo destruindo a floresta (Raul)

Nao primeiro que eles ndo ajuda nada ... no aquecimento global (Guilherme)
Acho que nado (Gustavo)

Nao (Pedro)

Eu acho que sim (Brenda)

Sim, por conta de suas terras (Julian)

Um pouco (Max)

Nao (Lilian)

Nao tenho certeza (Renata)

Eu acho que sim (Geralda)

Acho que nao (Jimi)

Sim, eles também sentem calor (Matheus)

Sim porque eles cuidam da floresta (Robert)

Sim, eles cuidam da floresta (Samuel)

Acho que sim (Stefany)

Sim, sabem e preservam a floresta (Aline)

Sim (Vitodria)

Sim (Vitor)

Sim, bastante porque s6 nao nos demos conta (Lucas)

Sim, eles ajudam muito (Isabela)

Acho que sim né, ja que eles se importam bastante com a natureza e os seres vivos (Daniela)
Sim (Cecilia)

Sim, porque eles tem experiéncia de um ar bom e natural (Rafaela)
Contribuem, ao guardar as matas impedem mais espécimes sejam mortos (Cicero)
Sim (Marilia)
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Nao, pois os brancos poluem muito (Vinicius)

Sim, porque eles consideram a natureza um ser vivo protegendo de queimadas e pouluicao
(Ronaldo)

Sim, porque nao destroem ou queimam as arvores (Beatriz)

Sim, onde eles costumam viver o clima deve ser fresco (Antonia)

Sim (Ernesto)

Turma Castanha

Sim, pois as terras indigenas sdo extremamente limpas, ndo escavadas para mineragao ¢ etc
(Mauro)

Em branco (Renato)

Na minha opinido eles contribuem (Carlos)

Contribuem sim, eles ndo desmatam pois amam a natureza os brancos nao eles apenas querem
ser mais ricos (Vanda)

Sim, ndo desmatando e cuidando da floresta (Carolina)

Nao, por causa das queimadas ¢ etc (Angela)

Sim, seu modo de vida ¢ bem sustentavel, assim ajudando o meio-ambiente (Lelia)

Nao, por conta das queimadas (Caterine)

Nao sei, acho que sim (Marlene)

Sim, eles contribuem mais que as pessoas normais (Emerson)

Sim, porque eles preservam o meio-ambiente (Anderson)

Sim, porque eles cuidam e protegem a natureza (Cardoso)

Eles tem os seus rituais que fazem acreditar que estd dando certo (Caetano)

Sim, mas acho que isso ndo ajuda muito a mudar as coisas (Paulo)

Nao, eles s6 querem comer e mexer no celular (Edvaldo)

Alguns indigenas estdo morrendo pelo clima na regido (Eduardo)

Nao (Liliane)

Em branco (Francisco)

Eu acho que sim, eles sempre estdo preparados para o que der e vier, mas tem muitos que nao
sdo forte (Denilson)

Sim (Fernanda)

Sim (Rosa)

Sim (Tereza)

21. Em sua opinido, qual a melhor forma de aprender sobre os povos indigenas?
Turma Acai

Aulas expositivas; Assistindo Videos e Documentarios (Raul)
Todas (Guilherme)

Todas (Gustavo)

Videos; textos (Pedro)

Aulas expositivas; Contato direto (Brenda)
Aulas;Contato (Julian)

Videos;Contato (Max)

Contato (Lilian)

Videos (Renata)

Aulas; videos (Geralda)

Videos; contato (Jimi)



Textos ¢ livros (Matheus)
Textos;Contato (Robert)

Aulas;Videos (Samuel)

Videos;Contato (Stefany)

Contato (Aline)

Videos;Contato (Vitéria)

Aulas (Vitor)

Textos;Videos;Contato (Lucas)

Aulas; Contato (Isabela)
Aulas;;Videos;Contato (Daniela)

Aulas; Textos; Videos;Contato (Cecilia)
Textos;Videos;Contato (Rafaela)

Aulas; Videos (Cicero)

Aulas; Textos; Videos; Contato (Marilia)
Aulas; Textos; Videos; Contato (Vinicius)
Aulas; Textos; Contato (Ronaldo)
Contato (Beatriz)

Textos;Videos (Antonia)
Textos;Videos;Contato (Antonia)
Textos. Videos; Contato (Ernesto)

Turma Castanha

Todas (Mauro)

Todas (Renato)
Textos;Contato (Carlos)
Todas (Vanda)

Textos; Contato (Carolina)
Contato (Angela)

Contato (Lelia)

Contato (Caterine)

Contato (Marlene)

Videos; Contato (Emerson)
Todas (Anderson)

Todas (Cardoso)

Aulas; Videos (Caetano)
Videos (Paulo)

Videos (Edvaldo)

Aulas; Videos; Contato (Eduardo)
Textos; Videos (Francisco)
Videos; Contato (Denilson)
Contato (Fernanda)
Contato (Rosa)

Aulas; Contato (Tereza)
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Anexo III - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)

Prezado(a) responsavel, o(a) seu/sua filho(a), ou o(a) adolescente sob sua responsabilidade esta
sendo convidado(a) a participar da pesquisa intitulada “Educa¢ao que Ajuda a Segurar o
Céu: Ensino de Historias e Culturas Indigenas em uma escola estadual no Rio Negro” que
esta sendo desenvolvida pelo mestrando do Programa de Pos-Graduagdo Interdisciplinar em
Ciéncias Humanas da Universidade do Estado do Amazonas, Rodolfo Santos Nunes, matricula
institucional: 2396930009, tendo como orientadora a professora Dra. Cristiane da Silveira. Este
documento que vocé esta lendo ¢ chamado de Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE), visa assegurar os direitos do participante. Por favor, leia-o com atengao, ele contém
explicacdes sobre o estudo que ele(a) esta sendo convidado(a) a participar, aproveite para fazer
perguntas e se informar com o pesquisador, caso tenha duvidas. Se julgar necessario, vocé pode
refletir antes de decidir sobre sua participagao, consultar seus familiares, ou outras pessoas que
possam ajuda-lo a decidir.

| - Essa pesquisa busca desenvolver e divulgar praticas de ensino sobre a tematica indigena para
0 ensino médio. O objetivo da pesquisa é investigar o processo de ensino e aprendizagem
dos(das) estudantes sobre os contetdos que envolvem a temdtica indigena, de forma a
promover o respeito e a valorizacdo dos povos e suas culturas.

O(a) estudante serd convidado a responder dois questionarios com perguntas sobre historia e
cultura dos povos indigenas do Brasil, que serdo aplicados ao inicio e ao final da pesquisa. Além
disso, sua participacdo também ocorrera através de um projeto educativo realizado na escola,
onde acontecerdo aulas, palestras e atividades culturais voltados para a historia e cultura dos
povos indigenas. Ao longo das atividades os estudantes serdo observados pelo pesquisador que
ird relatar as atividades realizadas e a participacdo dos estudantes. Os materiais e atividades
produzidos pelos estudantes ao longo do projeto também serdo analisados em nossa pesquisa.
Ressaltamos ainda que a privacidade e confidencialidade dos dados dos estudantes serdo
respeitados.

IT — A pesquisa envolve riscos de danos morais, emocionais € psicologicos aos participantes por
tratar de temas sensiveis como racismo, relagdes raciais e povos indigenas. Debater esses temas
podem causar desconfortos, constragimentos ou ainda provocar conflitos entre os estudantes
que possam resultar em manifestacdes de bullying, preconceitos ou discriminagdo. Para
minimizar esses riscos, garantiremos que os nomes ¢ identidades dos participantes nao serdo
revelados, e que iremos acompanhar os estudantes durante toda a realizacdo da pesquisa
mediando os debates e intervindo ou até interrompendo a pesquisa caso necessario. Garantimos
que a pesquisa nao ira culpabilizar ou responsabilizar nenhum dos participantes pelos
problemas sociais abordados em nosso estudo, como por exemplo, o racismo, € que nao iremos
avaliar o desempenho dos estudantes de forma a determinar ou classificar suas capacidades
intelectuais, diminuindo assim os riscos de dano a imagem e honra dos participantes.

Além disso, ao responder os questiondrios o participante pode sofrer de cansago, desconforto
ou incomodo em relacdo a alguma pergunta ou receio de ndo saber responder &s perguntas. Se
1sso acontecer, o Sr.(a) podera pausar o preenchimento do questionario, nao responder a questao
ou desisstir de sua participacdo, sem qualquer penalidade e sem necessidade de justificativa.

Para minimizar os riscos relacionados a violacdo dos dados, os nomes dos participantes serao
mantidos em sigilo e os questionarios serdo elaborados em material fisico (papel impresso),
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realizados de forma presencial, e em seguida armazenados, juntamente com os demais materiais
produzidos, em uma pasta guardada em local seguro onde apenas o pesquisador tera acesso.

Il - A participacdo de seu(a) filho(a) € voluntaria, e se mesmo depois de consentir a sua
participacdo o Sr. ou Sra. desistir que ele(a) continue participando, tem o direito e a liberdade
de retirar seu consentimento a qualquer momento da pesquisa, seja antes ou depois das
atividades, independente do motivo e sem nenhum prejuizo ou remuneracdo referente a esta
pesquisa.

IV — Essa pesquisa garante o sigilo e privacidade dos participantes da pesquisa seja pessoa ou
grupo de pessoas, durante todas as fases da pesquisa, exceto quando houver sua manifestacao
clara em sentido contrario, mesmo apos o término da pesquisa;

V — O pesquisador acompanhara os participantes durante todos os momentos de realizacao da
pesquisa e ficard a disposicdo dos participantes para contato via telefone e internet ou
presencialmente, durante e apos o término da pesquisa. Se necessario 0s participantes podem
solicitar assisténcia e acompanhamento de um(a) psicélogo(a) da Secretaria de Educacdo do
Estado do Amazonas que atende as escolas da rede no municipio de Barcelos, durante e ap6s o
término da pesquisa.

Se aceitar participar, as informagfes obtidas por esta pesquisa poderdo contribuir para o
desenvolvimento de praticas de ensino em historia e cultura dos povos indigenas. Além disso,
a pesquisa ira beneficiar os estudantes que participardo de um projeto educativo sobre historia
e cultura dos povos indigenas a ser realizado na escola, ampliando o conhecimento dos
estudantes sobre o assunto e promovendo o desenvolvimento do pensamento critico e da
autonomia dos mesmos.

VI — Ao final da pesquisa os participantes terdo acesso aos resultados que devem ser
compartilhados pelo pesquisador.

VIl — Os participantes da pesquisa ndo terdo gastos financeiros para participar da mesma nem
serdo remunerados. Caso 0 participante venha a sofrer qualquer tipo de dano material ou
imaterial resultante de sua participacdo na pesquisa, previsto ou ndo no Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido, tera direito a indenizagdo, por parte do(a) pesquisador(a) e
da instituicdo envolvida, conforme previsto na resolugdo N° 510 de 2016 do Conselho Nacional
de Saude.

VIII - Para qualquer esclarecimento, durante e/ou ap0s a pesquisa 0s pais e participantes da
pesquisa poderdo entrar com contato com 0s pesquisadores responsaveis Cristiane da Silveira
e Rodolfo Santos Nunes, a qualquer tempo para informacéo adicional no endereco: Avenida
Jurua, 533 — Jurua — CEP: 69.552-290. Celular: (97) 981210066 e (97) 984310994 E-mail:
rsn.mic23@uea.edu.br.

IX - O Comité de Etica em Pesquisa (CEP) avalia e acompanha os aspectos éticos de todas as
pesquisas envolvendo seres humanos. A Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP)
tem por objetivo desenvolver a regulamentacdo sobre protecdo dos seres humanos envolvidos
nas pesquisas. Desempenha um papel coordenador da rede de Comités de Etica em Pesquisa
(CEPs) das
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instituicdes, além de assumir a funcéo de 6rgdo consultor na area de ética em pesquisas. Sera
garantido a vocé o acesso gratuito aos documentos gerados pela pesquisa. Este termo sera
assinado em duas vias, ficando uma em seu poder.

Em caso de denuncias ou reclamagfes sobre a participacdo do(a) estudante e sobre questdes
éticas do estudo, vocé podera entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da
Universidade do Estado do Amazonas (UEA) das 08h00 &s 17h00 no endere¢o: Av. Carvalho
Leal 1777, Bairro Cachoeirinha, CEP: 69065-001, ou pelo telefone: (92)99225-6612 e atraves
do email: cep@uea.edu.br.

X — O participante e 0s pais poderdo ter acesso ao registro do consentimento (este documento)
sempre que solicitado.

O pesquisador assegura ter cumprido as exigéncias da Resolucdo 510/16 CNS e
complementares na elaboracdo do protocolo e na obten¢do Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido. Assegura ter explicado e fornecido uma via deste documento ao participante.
Informa ainda que o estudo foi aprovado pelo CEP e demais instituicbes envolvidas.
Compromete-se a utilizar o material e os dados obtidos nesta pesquisa exclusivamente para as
finalidades previstas neste documento.

Barcelos (AM), de de 2024.

Li e autorizo o(a) estudante a participar da pesquisa,

Assinatura do(a) pai/mée ou responsavel

Assinatura do pesquisador
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Anexo IV - Termo de Assentimento Livre e Esclarecido (TALE)

Prezado(a) estudante, vocé estd sendo convidado a participar da pesquisa intitulada “Educag¢io
gue Ajuda a Segurar o Céu: Ensino de Historias e Culturas Indigenas em uma escola
estadual no Rio Negro” que esta sendo desenvolvida pelo mestrando do Programa de Pds-
Graduacao Interdisciplinar em Ciéncias Humanas da Universidade do Estado do Amazonas,
Rodolfo Santos Nunes, matricula institucional: 2396930009, tendo como orientadora a
professora Dra. Cristiane da Silveira. Este documento que vocé esta lendo é chamado de Termo
de Assentimento Livre e Esclarecido (TALE), visa assegurar os seus direitos como participante.
Por favor, leia-o com atencdo, ele contém explicacdes sobre o estudo que vocé esta sendo
convidado(a) a participar, aproveite para fazer perguntas e se informar com o pesquisador, caso
tenha davidas. Se julgar necessario, vocé pode refletir antes de decidir sobre sua participacéo,
consultar seus familiares, ou outras pessoas que possam ajuda-lo a decidir.

| - Essa pesquisa busca desenvolver e divulgar préaticas de ensino sobre a temaética indigena para
0 ensino médio. O objetivo da pesquisa é entender o processo de ensino e aprendizagem
dos(das) estudantes sobre os contetidos que envolvem a tematica indigena para promover o
respeito ¢ a valorizagdo dos povos e suas culturas.

Vocé sera convidado a responder dois questionarios com perguntas sobre historia e cultura dos
povos indigenas do Brasil, que serdo aplicados ao inicio e ao final da pesquisa. Além disso, sua
participacdo também vai ocorrer através de um projeto educativo realizado na escola, onde
acontecerdo aulas, palestras e atividades culturais sobre historia e cultura dos povos indigenas.
Ao longo das atividades os participantes serdo observados pelo pesquisador que ira relatar as
atividades realizadas e a participacdo dos estudantes. Sendo assim, os materiais produzidos
pelos estudantes ao longo do projeto também serdo analisados em nossa pesquisa. Ressaltamos
ainda que sua privacidade sera respeitada e seu nome ndo sera divulgado.

IT — A pesquisa envolve riscos de danos morais, emocionais € psicoldgicos aos participantes por
tratar de temas sensiveis como racismo, relacdes raciais e povos indigenas. Debater esses temas
podem causar desconfortos, constragimentos ou ainda provocar conflitos entre os estudantes
que possam resultar em manifestagdes de bullying, preconceitos ou discriminagdo. Para
minimizar esses riscos, garantimos que os nomes e identidades dos participantes ndo serao
revelados, e que iremos acompanhar os estudantes durante toda a realizacdo da pesquisa
mediando os debates e intervindo ou até interrompendo a pesquisa caso necessario. Garantimos
ainda que a pesquisa ndo ird culpabilizar ou responsabilizar nenhum dos participantes pelos
problemas sociais abordados em nosso estudo, como por exemplo, o racismo, € que ndo iremos
determinar ou classificar suas capacidades intelectuais, evitando constrangimentos ou danos a
imagem e honra dos participantes.

Além disso, ao responder os questiondrios ha possibilidade de cansaco, desconforto ou
incomodo em relagdo a alguma pergunta ou receio de ndo saber responder as perguntas. Se isso
acontecer, o Sr.(a) podera pausar o preenchimento do questionario, ndo responder & questao ou
desisstir de sua participacdo, sem qualquer penalidade e sem necessidade de justificativa.

Para minimizar os riscos de violagdo dos dados, os nomes dos participantes serdo mantidos em
sigilo e os questionarios serdo elaborados em material fisico (papel impresso), realizados de
forma presencial, e em seguida armazenados, juntamente com demais materiais produzidos, em
uma pasta guardada em local seguro onde apenas o pesquisador tera acesso.
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Il - Sua participacdo é voluntéria, e se mesmo depois de consentir a sua participacdo o Sr. ou
Sra. desistir de continuar participando, tem o direito e a liberdade de retirar seu consentimento
em qualquer fase da pesquisa, seja antes ou depois das atividades, independente do motivo e
sem nenhum prejuizo ou remuneracdo referente a esta pesquisa.

IV — Essa pesquisa garante o sigilo e privacidade dos participantes da pesquisa seja pessoa ou
grupo de pessoas, durante toda a pesquisa, a ndo ser que haja manifestacdo clara dos
participantes em sentido contrario, mesmo apds o término da pesquisa;

V — O pesquisador acompanhara os participantes durante todos os momentos de realizacao da
pesquisa e ficard a disposicdo dos participantes para contato via telefone e internet ou
presencialmente, durante e apos o término da pesquisa. Se necessario 0s participantes podem
solicitar assisténcia e acompanhamento de um(a) psicélogo(a) da Secretaria de Educacdo do
Estado do Amazonas que atende as escolas da rede no municipio de Barcelos, durante e ap6s o
término da pesquisa.

Se aceitar participar, as informagdes obtidas por esta pesquisa poderdo contribuir para inovacgao
de préticas para o ensino em histéria e cultura dos povos indigenas. Além disso, a pesquisa ird
beneficiar os participantes que participardo de um projeto educativo sobre histéria e cultura dos
povos indigenas a ser realizado na escola, ampliando o conhecimento dos estudantes sobre o
assunto e promovendo o desenvolvimento do pensamento critico e da autonomia dos mesmos.

VI — Ao final da pesquisa os participantes terdo acesso aos resultados que devem ser
compartilhados pelo pesquisador.

VIl — Os participantes da pesquisa ndo terdo gastos financeiros para participar da mesma nem
serdo remunerados. Caso vocé venha a sofrer qualquer tipo de dano material ou imaterial
resultante de sua participacdo na pesquisa, previsto ou ndo no Termo de Assentimento Livre e
Esclarecido, terd direito a indenizacdo, por parte do(a) pesquisador(a) e da instituicdo
envolvida, conforme previsto na resolugdo N° 510 de 2016 do Conselho Nacional de Salde.

VIII - Para qualquer esclarecimento, durante e/ou apds a pesquisa 0s participantes da pesquisa
poderdo entrar com contato com as pesquisadoras responsaveis Cristiane da Silveira e Rodolfo
Santos Nunes, a qualquer tempo para informacao adicional no enderego: Avenida Jurua, 533 —
Jurud — CEP: 69.552-290. Celular: (97) 981210066 e (97) 984310994 E-mail:
rsn.mic23@uea.edu.br.

IX - O Comité de Etica em Pesquisa (CEP) avalia e acompanha os aspectos éticos de todas as
pesquisas envolvendo seres humanos. A Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP)
tem por objetivo desenvolver a regulamentacéo sobre protecdo dos seres humanos envolvidos
nas pesquisas. Desempenha um papel coordenador da rede de Comités de Etica em Pesquisa
(CEPs) das

instituicdes, além de assumir a funcéo de 6rgdo consultor na area de ética em pesquisas. Sera
garantido a vocé o acesso gratuito aos documentos gerados pela pesquisa. Este termo sera
assinado em duas vias, ficando uma em seu poder.
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Em caso de denlncias ou reclamacdes sobre sua participagéo e sobre questdes éticas do estudo,
vocé podera entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade do

Estado do Amazonas (UEA) das 08h00 as 17h00 no endereco: Av. Carvalho Leal, 1777, Bairro
Cachoeirinha, CEP: 69065-001, ou pelo telefone: (92)99225-6612 e através do email:
cep@uea.edu.br.

X — O participante podera ter acesso ao registro do consentimento (este documento) sempre que
solicitado.

O pesquisador assegura ter cumprido as exigéncias da Resolucdo 510/16 CNS e
complementares na elaboracdo do protocolo e na obtencdo Termo de Assentimento Livre e
Esclarecido. Assegura ter explicado e fornecido uma via deste documento ao participante.
Informa ainda que o estudo foi aprovado pelo CEP e demais instituicbes envolvidas.
Compromete-se a utilizar o material e os dados obtidos nesta pesquisa exclusivamente para as
finalidades previstas neste documento.

Barcelos (AM), de de 2024.

Li e concordo em participar da pesquisa,

Assinatura do(a) participante da pesquisa

Assinatura do pesquisador
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Anexo V - Carta de Autorizaciao dos Pais Para Participacao da Pesquisa

Prezados pais ou responsaveis, viemos por meio deste solicitar sua autorizacao para que
seu filho(a) possa participar da pesquisa a ser realizada
com as turmas do 1° ano 1 e 1° ano 2 na escola Padre Jodo Badalotti, intitulada “Educac¢ao que
Ajuda a Segurar o Céu: O Ensino de Historias e Culturas Indigenas em uma escola
estadual de Barcelos”, desenvolvida pelo professor e pesquisador Rodolfo Santos Nunes,
mestrando do Programa de Pos-Graduagdo Interdisciplinar em Ciéncias Humanas da
Universidade do Estado do Amazonas (UEA).

O objetivo da pesquisa € analisar o processo de ensino e aprendizagem dos estudantes
sobre os conteudos relacionados a histéria e cultura dos povos indigenas que sdo trabalhados
ao longo do ensino médio. A participagao de seu filho(a) se fard com atividades educativas em
formato de aulas, palestras, debates, atividades culturais e questionarios. Ao longo dessas
atividades o professor-pesquisador ird analisar a participagdo e o engajamento da turma na
realizacao das atividades, buscando verificar a aprendizagem dos estudantes sobre os contetidos
trabalhados. A previsao ¢ que a pesquisa se inicie no més de outubro e finalize em novembro,
posteriormente os resultados serdo compartilhados com os(as) alunos(as) e pais.

Dessa forma, a participagdo de seu filho(a) podera contribuir com nossa pesquisa para
aprimorarmos o ensino da tematica indigena na escola. Além disso, a pesquisa trara beneficios
aos alunos ao participarem das atividades educativas onde serdo trabalhados conteudos
importantes para sua formagao. O nome e identidade dos estudantes nao se tornardo publicos,
de modo que nossas andlises sobre sua aprendizagem nido venham a causar nenhum tipo de
exposicao ou constrangimento. Durante a pesquisa o professor acompanhara a todo tempo os
(as) estudantes, mediando os debates e quaisquer conflitos que possam vir a ocorrer,
minimizando assim os riscos que a pesquisa oferece.

A participagdo de seu filho(a) ¢ voluntaria e ndo tera qualquer tipo de despesa e nao
recebera remuneracao por sua participacdo. Mesmo depois de consentir sua participagdo o (a)
estudante tem o direito e a liberdade para desistir de continuar participando da pesquisa a
qualquer momento, independente do motivo, ndo acarretando em nenhuma forma de prejuizo
ou oneracao para o estudante. Caso seu filho(a) venha sofrer qualquer tipo de dano resultante
de sua participacdo na pesquisa terd direito a indenizacdo, por parte do(a) pesquisador(a) e da
institui¢do envolvida, conforme previsto na resolugao N° 510 de 2016 do Conselho Nacional
de Saude. Mais detalhes sobre os riscos da pesquisa e sobre os direitos dos participantes
constam nos termos de consentimento e assentimento entregue aos pais € alunos. Por fim,
gostariamos de agradecer sua atencdo e dizer que estamos a disposicdo para maiores
esclarecimentos que podem ser feitos presencialmente na escola ou através do telefone (97)
98431-0994.

Atenciosamente,
Rodolfo Santos Nunes,
Mestrando da UEA e Professor da E.E.Pe. Jodo Badalotti

Barcelos, de de 2024

Declaro que li e autorizo meu filho(a) a participar da pesquisa,

(Assinatura do pai, mae ou responsavel)
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Anexo VI - Termo de Autorizacio e Cessao de Uso de Imagem e Voz

Eu , RG , depois de conhecer e

entender os objetivos, procedimentos metodologicos, riscos e beneficios da pesquisa “A
Educagao que Ajuda a Segurar o Céu: o ensino de historias e culturas indigenas em uma escola
estadual de Barcelos/AM”, bem como de estar ciente da necessidade do uso de gravagao em
audio das aulas a serem realizadas, AUTORIZO, através do presente termo, o pesquisador
Rodolfo Santos Nunes e Orientadora Cristiane da Silveira da Universidade Estadual do
Amazonas (UEA), responsaveis pelo projeto, a realizar registros fotograficos e gravagdes em
audio que se fagam necessarias e colher minhas eventuais falas durante as aulas sem quaisquer
onus ou bonus financeiros a nenhuma das partes. Ao mesmo tempo, libero a utilizagdo destas
imagens e das falas transcritas em conformidade com os acertes do Termo de Ansentimento
Livre e Esclarecido para fins cientificos e de estudos (livros, artigos, slides e transparéncias),
em favor dos pesquisadores e da pesquisa, acima especificados, obedecendo ao que esta

previsto na Lei Geral da Protecdo de dados (Lei 13.709/19).

Participante da Pesquisa

Pesquisador

Barcelos - AM, de de
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APENDICES

Apéndice I - Analise de Texto I: Ailton Krenak e o Bem-Viver
Leia os trechos dos textos de Ailton Krenak e responda as perguntas:

Texto 1

“No6s somos terra. A gente volta para a terra, volta para os rios, volta para as florestas. E por
isso que quando vocé abraga uma arvore, voc€ pode estar abracando um irmao” (p. 30).

“O Buen Vivir, o Sumak Kausai, esse ser humano, subordinado a uma ecologia planetaria, ns
também, nosso corpo, assim como todos os outros seres, ele estd dentro dessa ecologia ou dessa
vasta biosfera do Planeta como um elemento de equilibrio e regulador. Nos ndo somos alguém
que age de fora. Nés somos corpos que estio dentro dessa biosfera do Planeta Terra. E
maravilhoso, porque, a0 mesmo tempo em que estamos dentro desse organismo, nds podemos
pensar junto com ele, ouvir dele, aprender com ele. Entdo ¢ uma troca mesmo, de verdade. Nao
¢ vocé incidir sobre o corpo da Terra, mas € vocé estar equalizado com o corpo da Terra, viver,
com inteligéncia, nesse organismo que também ¢ inteligente, fazendo essa danga, que ja me
referi a ela como uma dancga coésmica.”(p.13-14)

1) Na concep¢ao do “Bem-Viver”, qual a relacdo entre os povos indigenas e o planeta
terra?Como devemos viver no planeta?

Texto 2
“Fomos, durante muito tempo, embalados com a histdria de que somos a humanidade. Enquanto
is-so — enquanto seu lobo ndo vem —, fomos nos alienando desse organismo de que somos

parte, aTerra, e passamos a pensar que ele € uma coisa e nos, outra: a Terra ¢ a humanidade. Eu
ndo perce-bo onde tem alguma coisa que ndo seja natureza. Tudo € natureza. O cosmos ¢
natureza. Tudo emque eu consigo pensar ¢ natureza.” (p.9-10)

“No Equador, na Colombia, em algumas dessas regides dos Andes, vocé encontra lugares onde
asmontanhas formam casais. Tem mae, pai, filho, tem uma familia de montanhas que troca
afeto, faztrocas. E as pessoas que vivem nesses vales fazem festas para essas montanhas, ddo
comida, ddopresentes, ganham presentes das montanhas.” (p.10)

2) Qual a diferenca na forma como a natureza é vista pelos povos indigenas e pela
culturaocidental?

Texto 3

“A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do mundo estava
sustentadana premissa de que havia uma humanidade esclarecida que precisava ir ao encontro
da humanidadeobscurecida, trazendo-a para essa luz incrivel. Esse chamado para o seio da
civilizagdo sempre foijustificado pela nocao de que existe um jeito de estar aqui na Terra, uma
certa verdade, ou uma con-cep¢do de verdade, que guiou muitas das escolhas feitas em
diferentes periodos da historia.” (p. 8)

“Ha centenas de narrativas de povos que estdo vivos, contam historias, cantam, viajam,
conversam enos ensinam mais do que aprendemos nessa humanidade (ocidental). N6s nao
somos as Unicas pes-soas interessantes no mundo, somos parte do todo.”

“A ideia de nos, os humanos, nos descolarmos da terra, vivendo numa abstracao civilizatoria, ¢
ab-surda. Ela suprime a diversidade, nega a pluralidade das formas de vida, de existéncia e de
habitos.Oferece o0 mesmo cardapio, o mesmo figurino e, se possivel, a mesma lingua para todo
mundo.”(p.12)

3) O que Ailton Krenak pensa sobre a ideia de um tinico modo de viver no planeta?
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Texto 4

“Isso porque a maquina estatal atua para desfazer as formas de organizacdo das nossas
sociedades,buscando uma integracdo entre essas populacdes e o conjunto da sociedade
brasileira.” (p.21)

“O que esta na base da historia do nosso pais, que continua a ser incapaz de acolher os seus
habitan-tes originais — sempre recorrendo a praticas desumanas para promover mudangas em
formas de vi-da que essas populagdes conseguiram manter por muito tempo, mesmo sob o
ataque feroz das for-¢as coloniais, que até hoje sobrevivem na mentalidade cotidiana de muitos
brasileiros —, ¢ a ideiade que os indios deveriam estar contribuindo para o sucesso de um
projeto de exaustao da nature-za.” (p.21)

4) Qual a relacido da sociedade ocidental com os povos indigenas? Como deve ser a relacio
en-tre os diferentes povos e culturas para alcancarmos o Bem-Viver?

Texto 5

“E se pudermos dar aten¢do a alguma visdo que escape a essa cegueira que estamos vivendo
nomundo todo, talvez ela possa abrir a nossa mente para alguma cooperacdo entre 0s povos,
ndo parasalvar os outros, mas para salvar a nés mesmos.” (p.22)

5) O que podemos aprender com os povos indigenas para “adiarmos o fim do mundo”?
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Apéndice II - Analise De Texto II: A Queda Do Céu (Parte 1)
Texto 1

Acho que vocés deveriam sonhar a terra, pois ela tem coragdo e respira.

Davi KopenawaEntrevista a F. Watson (Survival International), Boa Vista, jul. 1992

“Como eu disse, o pensamento dos xamas se estende por toda parte, debaixo da terra e das
aguas, para além do céu e nas regides mais distantes da floresta e além dela. Eles conhecem as
inumeraveis palavras desses lugares e as de todos os seres do primeiro tempo. E por isso que
amam a floresta e querem tanto defendé-la. A mente dos grandes homens dos brancos, ao
contrario, contém apenas o tracado das palavras emaranhadas para as quais olham sem parar
em suas peles de papel. Com isso, seus pensamentos nao podem ir muito longe. Ficam pregados
a seus pés e ¢ impossivel para eles conhecer a floresta como nds. Por isso ndo se incomodam
nada em destrui-la! Dizem a si mesmos que ela cresceu sozinha e que cobre o solo a toa. Com
certeza devem pensar que estd morta. Mas ndo ¢ verdade. Ela so6 parece estar quieta e nunca
mudar porque os xapiri a protegem com coragem, empurrando para longe dela o vendaval
Yariporari, que flecha com raiva suas arvores, ¢ o ser do caos Xiwdripo, que tenta
continuamente fazg-la virar outra. A floresta estd viva, e ¢ dai que vem sua beleza. Ela parece
sempre nova ¢ umida, ndo ¢? Se ndo fosse assim, suas arvores nao seriam cobertas de folhas.
Nao poderiam mais crescer, nem dar aos humanos e aos animais de caga os frutos de que se
alimentam. Nada poderia nascer em nossas rogas. Nao haveria nenhuma umidade na terra, tudo
ficaria seco ¢ murcho, pois a 4gua também esta viva. E verdade. Se a floresta estivesse morta,
noés também estariamos, tanto quanto ela! Ao contrario, estd bem viva. Os brancos talvez nao
oucam seus lamentos, mas ela sente dor, como os humanos. Suas grandes arvores gemem
quando caem e ela chora de sofrimento quando ¢ queimada. Ela s6 morre quando todas as suas
arvores sao derrubadas e queimadas. Entdo restam dela apenas troncos -calcinados,
desmoronados sobre uma terra ressecada. Nao cresce mais nada ali, a ndo ser um pouco de
capim.” (p.468)

1) O que o autor quer dizer quando afirma que a floresta esta viva?

Texto 2

“O que eles chamam de natureza ¢, na nossa lingua antiga, Urihi a, a terra-floresta, e também
sua imagem, visivel apenas para os xamas, que nomeamos Urihinari, o espirito da floresta. E
gragas a ela que as arvores estdo vivas. Assim, o que chamamos de espirito da floresta sdo as
inumeraveis imagens das arvores, as das folhas que sdo seus cabelos e as dos cipos. Sao também
as dos animais e dos peixes, das abelhas, dos jabutis, dos lagartos, das minhocas e até¢ mesmo
as dos grandes caracdis warama aka. A imagem do valor de fertilidade né roperi da floresta
também € o que os brancos chamam de natureza. Foi criada com ela e lhe d4 a sua riqueza. De
modo que, para nés, os espiritos xapiri sdo os verdadeiros donos da natureza, e ndo os humanos.
Os espiritos sapo, os espiritos jacaré e os espiritos peixe sao os donos dos rios, assim como os
espiritos arara, papagaio, anta ¢ veado e todos os outros espiritos animais sao os donos da
floresta. Assim €. Os xapiri estdo constantemente circulando por toda a mata, sem sabermos.
Sao eles que, vindo das montanhas, fazem surgir os ventos com suas corridas e brincadeiras,
tanto a brisa do tempo seco, iproko, como o vento da €poca das cheias, yari. Sdo os espiritos da
chuva maari que descem do céu para refrescar a terra com suas dguas e mandar embora o tempo
de epidemia. Por isso, se os xapiri ficassem longe de nds, sem que os xamas os fizessem dangar,



257

a floresta ficaria quente demais para podermos continuar vivos nela por muito tempo. Seus seres
maléficos né wari e os espiritos da epidemia xawarari viriam morar perto de nossas casas € nao
parariam mais de nos devorar.

Os xapiri t€ém amizade pela floresta porque ela lhes pertence e os faz felizes. Os brancos acham
bonita a natureza que veem, sem saber por qué. Nos, ao contrario, sabemos que a verdadeira
natureza ¢ tanto a floresta como as multiddes de xapiri seus habitantes. Omama criou nela seus
caminhos e suas casas. Quis que os protegéssemos. Os espiritos abelha abrem suas trilhas nas
arvores da floresta, em busca das flores de seus méis. Nela, os espiritos animais brincam com
alegria, abrigados por seu frescor. As antas, os macacos-aranha, os queixadas ¢ os veados
aproveitam a sombra da folhagem e a brisa que corre em sua vegetacdo rasteira. Gostam de
matar a sede em seus igarapés. Quando o calor ¢ intenso demais, as imagens dos animais
também sofrem. Se os brancos devastarem a floresta e destruirem seus morros € suas serras, 0s
xapiri perderdo suas casas. Ai, furiosos, irdo fugir para longe de nossa terra e os humanos
ficardo a mercé de todos os males. Os brancos ndo poderdo fazer nada, mesmo com seus
médicos e suas maquinas. Os espiritos temem os lugares muito quentes, como os lavrados
distantes que cercam nossa floresta, onde mora o ser maléfico do sol, Mothokari. Temem
também as cidades, empesteadas pela fumaca dos carros, avides e helicopteros. Gostam de
andar pela floresta, onde se divertem e cujo perfume fresco e umido apreciam. Amam sua beleza
e sua fertilidade. Nela vivem e se alimentam, por isso, como os humanos, querem defendé-la.
Mas os brancos ndo os conhecem. Derrubam e queimam todas as arvores da mata para alimentar
seu gado. Estragam o leito dos rios e escavam os morros para procurar ouro. Explodem as
grandes pedras que ficam no caminho de suas estradas. No entanto, colinas e serras ndo estdo
apenas colocadas no solo, como eu disse. Sio moradas de espiritos criadas por Omama! Mas
essas sdo palavras que os brancos ndo compreendem. Pensam que a floresta esta morta e vazia,
que a natureza esta ai sem motivo e que ¢ muda. Entdo dizem para si mesmos que podem se
apoderar dela para saquear as casas, os caminhos e o alimento dos xapiri como bem quiserem!
Nao querem ouvir nossas palavras nem as dos espiritos. Preferem permanecer surdos.” (476)

2) O que ¢é a natureza para os yanomami? Como eles a chamam?
3) O que sdo os Xapiri? Qual sua importancia na cultura yanomami?
4) O que acontecera se os brancos continuarem destruindo a floresta?

Texto 3

“Se continuarem se mostrando tao hostis para conosco, os brancos vao acabar matando o pouco
que resta de nossos xamas mais antigos. E no entanto esses homens que sabem se tornar
espiritos desde um tempo remoto tém um valor muito alto. Bebem o p6 de ydkoana
continuamente, para nos curar e proteger. Repelem os espiritos maléficos, impedem a floresta
de se desfazer e reforcam o céu quando ameaca desabar.” (491)

“E verdade. Os xamis ndo afastam as coisas perigosas somente para defender os habitantes da
floresta. Também trabalham para proteger os brancos, que vivem embaixo do mesmo céu. E
por isso que, se todos os que fazem dancar os xapiri morrerem, os brancos vao ficar sos e
desamparados em sua terra, devastada e invadida por multiddes de seres maléficos que os
devorardo sem trégua. Por mais que sejam numerosos e sabidos, seus médicos nao poderao
fazer nada. Serdo destruidos aos poucos, como nos teremos sido, antes deles. Se insistirem em
saquear a floresta, todos os seres desconhecidos e perigosos que nela habitam e a defendem irao
vingar-se. Vao devora-los, com tanta voracidade quanto suas fumacas de epidemia devoraram
0s nossos. Vao incendiar as suas terras, derrubar suas casas com vendavais ou afogd-los em
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enxurradas de 4gua e lama. E isso que pode acontecer um dia se morrerem todos os xamas e se
os xapiri, enfurecidos pela morte de seus pais, fugirem para longe dos humanos.” (p.492)

“Enquanto os xamas ainda estiverem vivos, eles poderdo evitar a queda do céu, mesmo que
ele fique muito doente.”

Davi Kopenawa Acao pela Cidadania, 1990, p. 13

“Os xapiri ja estao nos anunciando tudo isso, embora os brancos achem que sdao mentiras. Com
a imagem de Omama, repetem para eles a mesma coisa: “Se destruirem a floresta, o céu vai
quebrar de novo e vai cair na terra!”. Mas os brancos ndo ouvem. Sem ver as coisas com a
vakoana, a engenhosidade deles com as maquinas nao vai torna-los capazes de segurar o céu e
consolidar a floresta. Mas eles nao tém medo de desaparecer, porque sdo muitos. Contudo, se
nods deixarmos de existir na floresta, jamais poderdo viver nela; nunca poderdo ocupar os rastros
de nossas casas e rocas abandonadas. [rdo morrer também eles, esmagados pela queda do céu.
Nao vai restar mais nada. Assim é. Enquanto existirem xamas vivos, eles conseguirdo conter a
queda do céu. Se morrerem todos, ele vai desabar sem que nada possa ser feito, pois sO 0s xapiri
sdo capazes de refor¢a-lo e torna-lo silencioso quando ameaga se quebrar. E dessas coisas que
nos, xamas, falamos entre nods. O que os brancos chamam de futuro, para nds, ¢ um céu
protegido das fumacgas de epidemia xawara e amarrado com firmeza acima de no6s!” (p.494)

De acordo com o texto, responda:
5) Qual a funcio dos xamas? Qual sua importancia para a humanidade?

6) O que acontecera se os xamas morrerem? E se a floresta for destruida?
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Apéndice III - Analise De Texto II1: A Queda Do Céu (parte 2)
Texto 1

“Mas os brancos sao gente diferente de noés. Devem se achar muito espertos porque sabem
fabricar multiddes de coisas sem parar. Cansaram de andar e, para ir mais depressa, inventaram
a bicicleta. Depois acharam que ainda era lento demais. Entdao inventaram as motos e depois os
carros. Ai acharam que ainda nio estava rapido o bastante e inventaram o avido. Agora eles tém
muitas e muitas maquinas e fabricas. Mas nem isso € o bastante para eles. Seu pensamento esta
concentrado em seus objetos o tempo todo. Nao param de fabricar e sempre querem coisas
novas. E assim, ndo devem ser tao inteligentes quanto pensam que sao. Temo que sua excitagao
pela mercadoria ndo tenha fim e eles acabem enredados nela até o caos. J4 comegaram ha
tempos a matar uns aos outros por dinheiro, em suas cidades, e a brigar por minérios ou petrdleo
que arrancam do chdo. Também ndo parecem preocupados por nos matar a todos com as
fumacas de epidemia que saem de tudo isso. Nao pensam que assim estdo estragando a terra e
o céu e que nunca vao poder recriar outros.”

“No comeco, a terra dos antigos brancos era parecida com a nossa. L4 eram tdo poucos quanto
nds agora na floresta. Mas seu pensamento foi se perdendo cada vez mais numa trilha escura e
emaranhada. Seus antepassados mais sabios, os que Omama criou e a quem deu suas palavras,
morreram. Depois deles, seus filhos e netos tiveram muitos filhos. Comecaram a rejeitar os
dizeres de seus antigos como se fossem mentiras e foram aos poucos se esquecendo deles.
Derrubaram toda a floresta de sua terra para fazer rogas cada vez maiores. Omama tinha
ensinado a seus pais o uso de algumas ferramentas metalicas. Mas ja ndo se satisfaziam mais
com isso. Puseram-se a desejar o metal mais s6lido e mais cortante, que ele tinha escondido
debaixo da terra e das aguas. Ai comegaram a arrancar os minérios do solo com voracidade.
Construiram fabricas para cozé-los e fabricar mercadorias em grande quantidade. Entdo, seu
pensamento cravou-se nelas e eles se apaixonaram por esses objetos como se fossem belas
mulheres. Isso os fez esquecer a beleza da floresta. Pensaram: “Haixopé! Nossas maos sao
mesmo habilidosas para fazer coisas! S6 nds somos tao engenhosos! Somos mesmo o povo da
mercadoria! Podemos ficar cada vez mais numerosos sem nunca passar necessidade! Vamos
criar também peles de papel para trocar!”. Entdo fizeram o papel de dinheiro proliferar por toda
parte, assim como as panelas e as caixas de metal, os facdes e os machados, facas e tesouras,
motores e radios, espingardas, roupas e telhas de metal. Eles também capturaram a luz dos raios
que caem na terra. Ficaram muito satisfeitos consigo mesmos. Visitando uns aos outros entre
suas cidades, todos os brancos acabaram por imitar o mesmo jeito. E assim as palavras das
mercadorias e do dinheiro se espalharam por toda a terra de seus ancestrais. E o meu
pensamento. Por quererem possuir todas as mercadorias, foram tomados de um desejo
desmedido. Seu pensamento se esfumagou e foi invadido pela noite. Fechou-se para todas as
outras coisas. Foi com essas palavras da mercadoria que os brancos se puseram a cortar todas
as arvores, a maltratar a terra e a sujar os rios. Comecaram onde moravam seus antepassados.
Hoje ja ndo resta quase nada de floresta em sua terra doente e ndo podem mais beber a dgua de
seus rios. Agora querem fazer a mesma coisa na nossa terra. (p. 407)

1) Por que o autor se refere aos brancos como “povo da mercadoria”?
2) Por que os brancos tem destruido as florestas?

Texto 2
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O que fazem os brancos com todo esse ouro? Por acaso, eles o comem?

Davi Kopenawa Tribunal permanente dos povos sobre a Amazonia brasileira, Paris, 13 out. 1990

“Quando os brancos arrancam minérios perigosos do fundo da terra, nosso sopro torna-se curto
demais e morremos muito depressa. Nao ficamos somente doentes, como antes, quando
estdvamos sozinhos na floresta. Agora, toda a nossa carne e¢ até o nosso fantasma estdo
contaminados pela fumacga de epidemia xawara que nos consome. Por isso nossos xamas mortos
estdo furiosos e querem nos proteger. Se nosso sopro de vida se apagar, a floresta vai ficar vazia
e silenciosa. Nossos fantasmas entdo irdo juntar-se aos muitos outros que ja vivem nas costas
do céu. Entdo, o céu, tdo doente quanto nés por causa da fumaca dos brancos, vai comecar a
gemer e se rasgar. Todos os espiritos 0rfaos dos antigos xamas vao corta-lo a machadadas. Vao
retalhéd-lo por inteiro, com muita raiva, e vao jogar os pedacos na terra, para vingar seus pais
falecidos. Aos poucos cortardo todas as amarras do céu e ele vai despencar totalmente; e dessa
vez ndo vai haver nenhum xama para segura-lo. Vai ser muito assustador mesmo!” (493)

3) O que acontece quando os brancos retiram os minérios da terra?
4) Por que os xamas mortos se se enfurecem e como eles reagem?

Texto 3

“Se deixarmos os garimpeiros cavarem por toda parte, como porcos-do-mato, os rios da floresta
logo vao se transformar em pocas lamacentas, cheias de 6leo de motor e lixo. Eles também
lavam o p6 de ouro misturando-o com o que chamam de azougue. Os outros brancos chamam
isso de mercurio. Todas essas coisas sujas e perigosas fazem as dguas ficarem doentes e tornam
a carne dos peixes mole e podre. Quem os come corre o risco de morrer de disenteria,
descarnado, com violentas dores de barriga e tonturas. Os donos das dguas sdo os espiritos das
arraias, dos poraqués, das sucuris, dos jacarés e dos botos. Eles vivem na casa de Tépérésiki,
seu sogro, com o ser do arco-iris, Hokotori. Se os garimpeiros sujarem as nascentes dos rios,
todos eles morrerdo e as dguas desaparecerdo com eles. Fugirdo de volta para dentro da terra.
Ai, como poderemos matar nossa sede? Morreremos todos com os l1abios ressecados.

Os motores e as espingardas dos garimpeiros espantardo toda a caca e acabardo também por
nos deixar esfomeados. Antigamente, eram muitos os queixadas na floresta. Depois da chegada
dos garimpeiros, seus bandos desapareceram. Logo os cagadores passaram a nao encontrar
nenhum em parte alguma, mesmo indo muito longe de suas casas. A floresta tinha ficado ruim
e se enchera de fumacas de epidemia xawara. Os antigos xamas que sabiam fazer dangar a
imagem dos espiritos queixada foram mortos pelas doencas. Entdo, os espelhos desses xapiri
foram quebrados e seus caminhos foram cortados. Os queixadas sdo ancestrais humanos.
Viraram caga ao cair no mundo subterraneo, quando o céu desabou, no primeiro tempo. Por isso
eles tém muita sabedoria. Serem obrigados a viver emagrecidos e doentes, numa floresta
devastada, deixou-os enfurecidos. Voltaram para dentro da terra, por onde passa o caminho do
sol, e os xapiri fecharam de novo o buraco no qual sumiram.

Antigamente, nossos maiores nao ficavam morrendo a toa. Desde a chegada dos garimpeiros €
diferente. A maior parte de nossos pais e avos foi devorada por suas doengas. Nas terras altas,
muitos dos nossos estdo agora morando em casas desabadas, cobertas de lonas de plastico velho.
Os jovens, o0rfaos, ndo abrem mais rogas € nao vao mais cagar. Ficam na rede o dia todo, ardendo
em febre. E por tudo isso que niio queremos garimpeiros na floresta em que Omama criou
nossos ancestrais. O pensamento desses brancos esta obscurecido por seu desejo de ouro. Sao
seres maléficos. Em nossa lingua, os chamamos de napé woréri pé, os “espiritos queixada
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forasteiros”, porque ndo param de remexer os lamagais, como porcos-do-mato em busca de
minhocas. Por isso também os chamamos de urihi wapo pé, os “comedores de terra”. (p. 336)

5) Como o garimpo ilegal afeta a floresta e os yanomami?
6) Como o autor se refere aos garimpeiros? Por que?

“Porém, apesar da prudéncia de Omama, Yoasi conseguiu assim mesmo fazer chegar a noticia
da existéncia desse metal aos ancestrais dos brancos. Por isso eles acabaram por atravessar as
aguas para vir a sua procura na terra do Brasil. Nao ¢ a toa que os brancos querem hoje escavar
o chao de nossa floresta. Eles ndo sabem, mas as palavras de Yoasi, o criador da morte, estdo
neles. Assim €. Os garimpeiros sao filhos e genros de Yoasi. Tornados seres maléficos, esses
brancos s6 fazem seguir seus passos. Sao comedores de terra cheios de fumacas de epidemia.
Acham-se todo-poderosos mas seu pensamento € cheio de escuridao. Eles nao sabem que Yoasi
colocou também a morte nesses minérios que tanto buscam. Omama os escondeu para que o
choro do luto ndo nos atormentasse sem trégua.” (p. 365)

“Queremos continuar vivendo nela sozinhos, com a mente calma, como nossos antepassados
antigamente. Nao queremos mais morrer antes de envelhecer. Nao queremos mais que nossos
filhos e nossas mulheres chorem de fome. Quando nos misturamos com os brancos, tudo
comega a dar errado. Eles nos prometem mercadorias, quando s6 pensam em roubar nossa terra.
Disparam suas espingardas contra nés quando ficam bravos. Comegam a pegar nossas
mulheres. Ficamos doentes o tempo todo € nao podemos mais cagar nem cultivar nossas rogas.
No final, morremos quase todos de suas epidemias xawara.” (p. 332)
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Apéndice IV - Analise De Texto IV: A Queda Do Céu (parte 3)
Texto 1

“No primeiro tempo, nossos ancestrais ainda eram pouco numerosos. Omama deu a eles as
plantas das rogas, que acabara de receber de seu sogro do fundo das dguas. Entdo passaram a
cultiva-las, cuidando da floresta. Nao pensaram: “Vamos desmatar tudo para plantar capim e
vamos cavar o chdo para arrancar dele o metal!”. Ao contrario, comegaram a se alimentar do
que crescia na terra e dos frutos da mata. E o que continuamos fazendo até hoje. Afastados de
nds, os ancestrais dos brancos se tornaram muito numerosos € viveram com Yoasi, que lhes
ensinou a destruir tudo. J&4 nossos ancestrais ficaram na floresta, junto com Omama, que nunca
disse a eles que deviam queimar suas arvores, revirar seu solo ou sujar seus rios! Longe disso,
entregou-lhes uma terra e rios bonitos e limpos. Ensinou-os a cultivar as plantas das rogas para
saciar a fome de seus filhos. Furou o chio para fazer jorrar as aguas do mundo subterraneo,
para poderem matar a sede. Disse a eles: “Comam a caga, os peixes e os frutos da floresta!
Alimentem-se do que suas rogas produzirem: bananas, mandioca, batata-doce, macaxeira, cara
e cana!”. Assim é. Omama deu-lhes boas palavras e os fez pensar com retidao. Ensinou-os a
serem cuidadosos com a floresta, para ndo afugentar seu valor de fertilidade. Foi assim que sua
beleza pdde continuar se mantendo até hoje.” (p.479)

“Por isso, enquanto vivermos, a lei de Omama permanecera sempre no fundo de nosso
pensamento. E em virtude dela que ndo maltratamos a floresta, como fazem os brancos.
Sabemos bem que, sem arvores, nada mais crescera em sua terra endurecida e ardente.
Comeremos o qué, entdo? Quem ira nos alimentar se ndo tivermos mais ro¢as nem caca?
Certamente ndo os brancos, tdo avarentos que vao nos deixar morrer de fome. Devemos
defender nossa floresta para podermos comer mandioca e bananas quando temos a barriga
vazia, para podermos moquear macacos € antas quando temos fome de carne. Devemos também
proteger seus rios, para podermos beber e pescar. Caso contrario, vao nos restar apenas corregos
de 4gua lamacenta cobertos de peixes mortos. Antigamente, ndo éramos obrigados a falar da
floresta com raiva, pois ndo conheciamos todos esses brancos comedores de terra e de arvores.
Nossos pensamentos eram calmos. Escutdvamos apenas nossas proprias palavras e os cantos
dos xapiri. Eo que queremos poder voltar a fazer. Ndo falo da floresta sem saber. Contemplei a
imagem da fertilidade de suas arvores e a da gordura de seus animais de caga. Escuto a voz dos
espiritos abelha que vivem em suas flores e a dos seres do vento que mandam para longe as
fumacas de epidemia. Faco dangar os espiritos dos animais e dos peixes. Fago descer a imagem
dos rios e da terra. Defendo a floresta porque a conhego, gragas ao poder da yakoana. Seu
espirito, Urihinari, € o de Omama s6 sao visiveis aos olhos dos xamas. Sao suas palavras que
dou a ouvir agora. Nao sdo coisas que vém s6 do meu pensamento.” (p. 402)

1) Qual a diferenca entre os modos de vida yanomami e dos brancos?
Texto 2

“Vocés nao entendem por que queremos proteger nossa floresta? Perguntem-me, eu
responderei! Nossos antepassados foram criados com ela no primeiro tempo. Desde entdo, os
nossos se alimentam de sua caga e de seus frutos. Queremos que nossos filhos 14 cresgam rindo.
Queremos voltar a ser muitos e continuar a viver como nossos antigos. Nao queremos virar
brancos! Olhem para mim! Imito a sua fala como um fantasma e me embrulho em roupas para
vir lhes falar. Porém, em minha casa, falo em minha lingua, caco na floresta e trabalho em
minha roga. Bebo ydkoana e fago dangar meus espiritos. Falo a nossos convidados em didlogos
wayamuu e yaimuu! Sou habitante da floresta e ndo deixarei de sé-lo! Assim ¢!”
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“Recusamo-nos a deixar que destruam nossa floresta porque foi Omama que nos fez vir a
existéncia. Queremos apenas continuar vivendo nela do nosso jeito, como fizeram nossos
ancestrais antes de nés. Nao queremos que ela morra, coberta de feridas e dejetos dos brancos.
Ficamos com raiva quando eles queimam arvores, rasgam a terra € sujam os rios. Ficamos com
raiva quando nossas mulheres, filhos e idosos morrem sem parar de fumaca de epidemia. Nao
somos inimigos dos brancos. Mas ndo queremos que venham trabalhar em nossa floresta porque
ndo tém como nos compensar o valor do que aqui destroem. E o que penso.” (p. 354)

3) Por que os yanomami querem proteger a floresta?
Texto 3

“Eu ndo sei fazer contas como eles. Sei apenas que a terra ¢ mais sélida do que nossa vida e
que ndo morre. Sei também que ela nos faz comer e viver. Nao é o ouro, nem as mercadorias,
que faz crescer as plantas que nos alimentam e que engordam as presas que cagamos! Por isso
digo que o valor de nossa floresta € muito alto e muito pesado. Todas as mercadorias dos brancos
jamais serdo suficientes em troca de todas as suas arvores, frutos, animais e peixes. As peles de
papel de seu dinheiro nunca bastardo para compensar o valor de suas arvores queimadas, de seu
solo ressequido e de suas aguas emporcalhadas. Nada disso jamais podera ressarcir o valor dos
jacarés mortos e dos queixadas desaparecidos. Os rios sdo caros demais e nada pode pagar o
valor dos animais de caga. Tudo o que cresce e se desloca na floresta ou sob as dguas e também
todos os xapiri e os humanos tém um valor importante demais para todas as mercadorias e o
dinheiro dos brancos. Nada ¢ forte o bastante para poder restituir o valor da floresta doente.
Nenhuma mercadoria poderda comprar todos os Yanomami devorados pelas fumacas de
epidemia. Nenhum dinheiro poderd devolver aos espiritos o valor de seus pais mortos!

E por isso que devemos nos recusar a entregar nossa floresta. Ndo queremos que se torne uma
terra nua e arida cortada por corregos lamacentos. Seu valor € alto demais para ser comprada
por quem quer que seja. Omama disse a nossos ancestrais para viverem nela, comendo seus
frutos e seus animais, bebendo a 4gua de seus rios. Nunca disse a eles para trocarem a floresta
e os rios por mercadoria ou dinheiro! Nunca os ensinou a mendigar arroz, peixe em lata de ferro
ou cartuchos! O sopro de nossa vida vale muito mais! Para saber disso, ndo preciso ficar com
os olhos cravados em peles de imagens, como fazem os brancos. Basta-me beber ydkoana e
sonhar escutando a voz da floresta e os cantos dos xapiri.” (p. 355)

4) Para os Yanomami a floresta é mais valiosa que o ouro ou e o dinheiro, Por qué?
5) Por qué os yanomami nio pretendem permitir a exploracio das suas terras em troca
de riquezas e mercadorias?

Texto 4

“Nos, xamas, dizemos apenas que protegemos a natureza por inteiro. Defendemos suas arvores,
seus morros, suas montanhas e seus rios; seus peixes, animais, espiritos xapiri ¢ habitantes
humanos. Defendemos inclusive, para além dela, a terra dos brancos e todos os que nela vivem.
Essas sdo as palavras de nossos espiritos e as nossas. Os xapiri sdo os verdadeiros defensores
da floresta e eles nos ddo sua sabedoria. Fazendo-os descer e dangar, nossos antigos sempre
protegeram a natureza inteira. E nos, que somos seus filhos e netos, ndo queremos viver num
resto de floresta. Os brancos ja desmataram quase toda a sua terra. Mantiveram apenas alguns
retalhos de sua floresta e puseram cercas em volta deles. Acho que agora pretendem fazer o
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mesmo com a nossa. Isso nos entristece e nos deixa muito preocupados. Nao queremos que
nossa floresta seja destruida e que os brancos acabem nos cedendo apenas pequenos pedagos
dispersos do que ird sobrar de nossa propria terra! Nessas sobras de floresta doente com rios
lamacentos, logo nao vai haver caga nem peixes, nem vento nem frescor. Todo o valor de
fertilidade da floresta terd ido embora. Os xapiri ndo querem nos ver vivendo em cacos de
floresta, e sim numa grande floresta inteira. Nao quero que os meus morem num resto de
floresta, nem que nos tornemos restos de seres humanos.

A protecdo da natureza, como dizem os brancos, sdo os habitantes da floresta, aqueles que,
desde o primeiro tempo, vivem abrigados por suas arvores. O pensamento dos garimpeiros e
fazendeiros, em compensacgao, ¢ o de seres maléficos. Eles nos chamam de ignorantes o tempo
todo, mas, ao contrario do que pensam, nds com certeza somos menos ignorantes do que eles.
Temos amizade pela floresta, pois sabemos que os espiritos xapiri sao seus donos. Os brancos
sO sabem maltrata-la e depreda-la. Destroem tudo, a terra, as rvores, 0s morros € os rios, até
deixarem o solo nu e ardente, até ficarem eles proprios sem ter o que comer. NOs nunca
morremos de fome na floresta. S6 morremos da fumaga de suas epidemias.” (p. 485-486)

6) Como a cosmologia (espiritualidade) dos yanomami contribui para a preservagdo da
natureza?

Texto 5

“Minhas ideias sobre a floresta continuaram caminhando, até eu ouvir, bem mais tarde, as
palavras de Chico Mendes. Foi assim que eu aprendi a conhecer as palavras dos brancos sobre
0 que chamam de natureza. Meu pensamento tornou-se mais claro e mais elevado. Ele se
ampliou. Entendi entdo que nao bastava proteger apenas o lugarzinho onde moramos. Por isso
decidi falar para defender toda a floresta, inclusive a que os humanos ndo habitam e até a terra
dos brancos, muito longe de nés. Tudo isso, em nossa lingua, é urihi a pree — a grande terra-
floresta. Acho que € o que os brancos chamam de mundo inteiro.” (p. 482)

7) Os yanomami querem defender apenas o seu territorio?

8) De que forma os modos de vida dos yanomami contribuem para a conservagao da
natureza?

9) O xama yanomami Davi Kopenawa nos alerta que a devastacio do meio ambiente
podera provocar a queda do céu. Podemos estabelecer uma relacdo entre as mudancas
climaticas e a cosmovisao yanomami sobre a queda do céu?
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Apéndice V — Peticao Para Criacdo de Datas Comemorativas

PETICAO PARA A CRIACAO DO “DIA DAS CULTURAS INDiGENAS” E DO
“DIA DA RESISTENCIA INDiGENA” NO MUNICiPIO DE BARCELOS

Excelentissimos vereadores e prefeito eleitos, nos, estudantes das turmas do 1°ano 1 e
1° ano 2 de 2024 da Escola Estadual Padre Joao Badalotti, juntamente com a Associagao
Indigena Xoromawe, viemos por meio desta peticdo, propor as autoridades competentes a
criagdo de um projeto de lei para instituir duas datas comemorativas referentes a historia e
cultura dos povos indigenas no municipio de Barcelos/AM.

Precisamos, enquanto sociedade, reconhecer os povos originarios como protagonistas
historicos na formacao social e cultural de Barcelos e toda a Amazonia. Passados mais de 500
anos desde o inicio da colonizagdo, esses povos ainda continuam lutando pela manutencao de
suas culturas, territérios ¢ modos de vida, enfrentando a violéncia, o preconceito, os
silenciamentos ¢ a invisibilidade. A colonizagdo ainda persiste através das tentativas de
apagamento de suas historias, saberes e culturas, marginalizados nos curriculos escolares e nas
salas de aula.

Sendo assim, propomos a criagdo do “Dia da Resisténcia Indigena” e do “Dia das
Culturas Indigenas” como forma de promover a valorizagdo e o respeito aos povos originarios
e suas culturas em nosso municipio e garantir a incorpora¢ao dos temas como objeto de estudo
em nossas escolas. As datas devem ser incluidas nos calendarios oficiais do municipio e da rede
municipal de ensino, visando estimular o didlogo intercultural entre as comunidades indigenas
e ndo indigenas através da realizagdo de aulas e eventos culturais e educativos. Dessa forma, a
presente proposta caminha em consonancia com a lei federal 11.645/08, que determina a
obrigatoriedade do ensino da tematica indigena na educagao bésica, contribuindo assim para o
fortalecimento e a implementagdo da referida lei na esfera municipal.

A criagdo do “Dia da Resisténcia Indigena” tem como objetivo rememorar a historia
da luta anticolonial dos indigenas Manads e do lider Ajuricaba, que lutaram contra o dominio
dos colonizadores portugueses e combateram a escravidao indigena na regido do Rio Negro
entre 1723 e 1728. A resisténcia de Ajuricaba foi um acontecimento importante que faz parte
da historia e memoéria do Amazonas e de nosso municipio, e representa a luta dos povos
indigenas pela manutengdo de suas culturas e modos de vida. A carta de Jodo Maia da Gama ao
rei de Portugal, datada em 26 de setembro de 1727, ¢ um documento histérico que informa a

prisao e morte do lider Ajuricaba. Sendo assim, propomos que o dia 26 de setembro seja
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celebrado no municipio de Barcelos o Dia da Resisténcia Indigena, em memoria de Ajuricaba
e da resisténcia Manads, como uma data simbolica visando a compreensdo, o respeito e a
valorizagao da historia de luta dos povos indigenas da Amazonia que ainda hoje lutam por seus
direitos e pela manutengao de seus territdrios, suas culturas e modos de vida.

A instituicdo do “Dia das Cultura Indigenas” no dia 18 de fevereiro, tem como
objetivo celebrar as culturas indigenas presentes no municipio de Barcelos, incentivando a
realizagdo de eventos culturais e educativos no municipio que possam estabelecer dialogos
interculturais entre as comunidades indigenas e ndo indigenas. Assim, a data podera contribuir
para o fortalecimento das culturas e identidades dos povos origindrios no municipio e
sensibilizar a sociedade para uma convivéncia respeitosa com a diversidade, contribuindo para
0 combate ao racismo e ao preconceito contra os povos indigenas.

No dia 18 de fevereiro de 1956, no Alto Rio Toototobi localizado em territorio
barcelense, nascia o xama e lideranga yanomami Davi Kopenawa, amplamente conhecido por
sua luta em defesa dos yanamomi e pela conservagao da floresta e protegdo do meio-ambiente.
Davi Kopenawa também contribuiu para a divulgagdo da cultura yanomami para o mundo, ao
escrever junto com Bruce Albert o livro “A Queda do Céu: Palavra de um Xama Yanomami”,
onde narra um pouco da cosmologia yanomami e denuncia a violéncia e os problemas causados
pela devastacdo do meio ambiente, mostrando ainda como os povos indigenas, suas culturas,
conhecimentos € modos de vida contribuem para a conservagdo das florestas. Assim, o “Dia
das Culturas Indigenas” ¢ também uma forma de homenagear Davi Kopenawa e a cultura e
cosmologia dos povos yanomami que vivem em territorio barcelense. Dessa maneira, ¢
essencial que durante a celebragdo desta data, as institui¢des de educacao do municipio abordem
durante as aulas e através de eventos e projetos, as historias, culturas, cosmologias,
conhecimentos ¢ modos de vida dos povos indigenas, com foco nas etnias presentes no
municipio.

Por fim, ressaltamos que Barcelos ¢ um municipio marcado pela miscigenagdo e
pluralidade de povos onde convivem indigenas, ribeirinhos e demais populacdes urbanas que
também constituem a sociedade e cultura barcelense. A partir da criacdo deste projeto de lei que
pretende instituir essas duas datas comemorativas que devem ser celebradas nas escolas,
acreditamos contribuir para o fortalecimento das culturas e identidades dos estudantes indigenas
e ndo indigenas, promovendo o respeito e a valorizacdo da diversidade étnico-racial ao
estimular o didlogo intercultural entre as diferentes etnias presentes no municipio e o restante
da sociedade barcelense. Dessa forma, nos estudantes da escola Badalotti e toda a comunidade

escolar, em unido com as associagdes indigenas e com o apoio dos vereadores e prefeito eleitos
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pelo voto popular, podemos nos mobilizar para constru¢do de uma sociedade mais democratica
e justa, que valorize e respeite a diversidade étnico-racial, onde os diferentes povos e culturas

possam conviver € caminhar juntos para o Bem-Viver.

Encarecidamente,

Estudantes das turmas do 1°1 e 1°2 da E.E.Pe. Joao Badalotti
Professor Rodolfo da E.E.Pe. Jodo Badalotti

Rui Leno e Geraldo Aprueteri Yanomami, da Associagdo Xoromawe Indigena

Adriano Mardes Bonfim; Lanna Leticia; Whendrew Padron Zacarias; Juan Emanuel F. Ugarte;
Gustavo Ramon Anes; Yarlei Rodrigues; Railei dos Santos; Ana Clara Garcia; Arthur Lacerda;
Adrivana Braga Mota; Sandriely da Silva; Leandra Vitoria C. Corréa; Bianca Vitéria; Lana
Cibely; Lucas Moraes; Alexandre Henderson; Rhuan Gongalves; Arthur Neves; Francisco
Marcos; Allan Alas; Gustavo dos Santos; Josiele Gongalves; Rakelly Maria Pinheirio; Jalio
César Pereira; Pedro Gabriel da Silva Salviano; Fabiane Vasque Cordovil; Rosana Brazao;
Maisa Lyah; Aldo; Vilson Soares; Daniel dos Santos Pereira; Alexandre Braga Cordovil; Ana
Kérole lopes; Daniel Rodrigues; Gelcicley de Oliveira; Rebeca de Melo; Jussara Vargas;
Nathalia Gabrielly; Paulo 1zael Salviano; Luan Carlos; Marlison de Oliveira; Italo Bruno da
Silva; Emanuel dos Santos; Atos M. de Oliveira; Daniele Brazéo; Auriane Machado da Silva;
Maria Clara Murilo de Brito; Luiz Carlos Souza dos Santos; Maycon Reis; Ingrid Samara
Lourenco de Oliveira; Fabiana Monteiro Paraiso; Nelclane Gomes Goncalves; Yasmin
Emanuela; Khristian Dacy Pereira; Yasmin Vitoria da Souza Marques; Pyetro Vinnicius; Alfred
Junior; Joarleson de Oliveira de Lima; Evellyn Juliany da Silva Costa; Carla Vitéria S. dos
Santos; Cleyson Siqueira Barbosa; Maria Clara Soares; Adalberto de Melo.
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